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"प्रकाश्नकीय ' 


विद्यावाचस्पति पं० मधुसुदन श्रोफाजी के “शारीरक 
विज्ञान के द्वितीय भाग का हिन्दी अनुवाद प्रस्तुत है । 


यह ग्रन्थ वेदान्त पर झ्राधारित है । श्रोफाजी का यह 
ग्रन्थ शंकराचाय से भी दो कदम आ्रागे साबित होगा ॥ 
लेखक ने कई स्थानों पर शंकराचायें के दृष्टिकोण को 
झतिसाहस भी बताया है। यह हमार' दुर्भाग्य है कि 
अभी तक यह मूल्यवान ग्रथ प्रकाञ्य में नही भ्राया था । 


पं० मधुसूदन श्रोभा भारत मे प्रचलित छः आस्तिक 
दशशन शास्त्रों मे तीन (न्याय, सांख्य और योग) को तो 
दर्शन हो नही मानते । वेदान्त और मीमांसा (पूर्व और 
उत्तर) को उन्होने भ्रवश्य दशेन माना । प्रस्तुत ग्रन्थ में 
उन्होने वेदान्त के साथ वेदविज्ञान की सगति बताई और 
शंकराचार्य के वेदान्त पर वही उंगली उठाई जहां वेद 
विज्ञान के साथ उसकी संगति नही बैठती । 


इस ग्रन्थ का अनुवाद और प्रकाशन अपने श्राप मे 
एक महत्वपूर्ण कये है। विशेषतः इसलिए कि झभाजी 
महाराज की शैली को समभकनें वाले ही इक्के दृक्‍्के 
मिल पाते हैं। ध्ंयोग से प० शिवदत्त शर्मा चतुर्वेदी का 
परिचय हुआ भौर उनके सम्मुख अनुवाद कार्य करने का 


प्रस्ताव रखा तो उन्होने सहषे स्वीकार कर लिया श्रौर 
कार्य प्रारम्भ कर दिया, प्रब से पहले उन्होने दो ग्रन्थ 
“विज्ञान विद्युत” श्रौर शारोरकविज्ञानम्‌ के प्रथम 
भाग का श्रनुवाद कायें किया था। श्रब उनके द्वारा 
यह “शारीरकविज्ञानम्‌ का द्वितीय भाग श्रनुवाद 
सहित प्रस्तुत है। वेदविज्ञान की शिक्षा उन्होने स्वनाम- 
घन्य प० गिरिघर शर्मा चतुर्वेदीजी से प्राप्त की जो 
उनके पिता थे । उनके अनुवाद कार्ये का सूर्ते रूप पाठकों 
के सम्मुख प्रस्तुत है। इेसको में बहुत बड़ी उपलब्धि 
मानता हूं जो शिवदत्तजी के सम्पर्क मे श्राते से सम्भव 


हुई । 


दर्शन शास्त्र एव वेद के श्रष्येता के लिए श्रोफाजी को 
यह एक श्रमुल्य देन है। मुझे झाशा ही नही पूर्ण विश्वास 
है कि विद्वज्जन इस ग्रन्थ के पारायण से अवश्य ही उप- 
कृत होगे । इसी आशा के साथ यह ग्रन्थ उच्हे समर्पित 


है ॥ - 


क. च. कुलिश 
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“*पुरोवाक'' 


विद्यावाचस्पति समीक्षाचक्रवर्ती श्री पं० मधुसूदनजी श्रोका के द्वारा प्रयीत 
“शारीरकविज्ञानम्‌” ग्रन्थ का द्वितीयभाग हिन्दी--भ्रनुवाद के साथ विद्वानों के सम्मुख 
भरस्तुत हो रहा है, यह भ्रत्यन्त प्रसन्नता का विषय है। यह ग्रन्थ बहुत पू्व॑ मुद्रित होने के 
उपरान्त व्तंमान में श्रप्राप्त हो चुका था। मगवत्‌ कृपा से श्री झोफाजी के शअनेक ग्रन्थ 
नयी साज-सज्जा अनुवादादि के साथ मुद्रित हो रहे हैं। जिसका प्रमुख श्रेय “रानस्थान 
पतन्निका प्रकाशन” जयपुर के प्रधान सम्पादक श्रीमान्‌ कपूं रचन्द्र कुलिश महोदय को जाता 
है, जिन्होने व केवल श्री श्रोफाजी के ग्रन्थों का मनन चिन्तन कर अपने लेखों व्यास्यानों 
के द्वारा इन गम्भीर विषयों का विद्वत्‌ समुदाय के समक्ष उपस्थापन कर उनका ध्यान इस 
शोर झ्राक्ृष्ट किया, भ्रपितु इस विषय से सम्बद्ध तथा इस विषय मे रुचि रखने वाले देश 
के विद्वानों को श्री श्रोफाजी के ग्रन्थों को पुनः प्रकाशन के उपक्रम में टीका टिप्पणी 
श्रनुवादादि प्रस्तुत करने के लिए श्रामन्त्रित किया तथा उन्हे स्वंविध सुविधाएं उपलब्ध 
कराने का श्रीगणेश किया । इसी प्रयत्न के फलस्वरूप श्री श्रोकाजी के श्रनेक ग्रन्थ श्रव 
तक नयी साज-सज्जा के साथ प्रकाश में प्रा चुके हैं, प्रस्तुत “शारीरऋविज्ञानम्‌” का यह 
द्वितीय भाग भी उसी महनीय उपक्रम की एक उपलब्धि है। 


“शारीरकविज्ञानम्‌” नाम का ग्रन्थ भगवान्‌ वेदव्यास द्वारा प्रणीत वेदान्त सूत्रों 
का श्री झोभाजी के द्वारा किया गया व्याख्यान है| इसमे श्री ओभाजी ने वेदान्त सुत्रो के 
पूरव॑भाष्यकार मुख्यतः श्रीशकराचार्य श्रीरामानुजावायें तथा श्रीवल्लभाचार्यें के भाष्यों 
का श्रपनी हृदयग्राहिसी शैली से संकलन करते हुए स्थान-स्थान पर उनकी समीक्षा भी 
की है श्री श्रोभाजी ने वेदान्त--सूत्रों पर जो अपनी व्याख्या लिखी उसमें उनको अपनी 
दृष्टि प्रत्येक सूत्र पर पारम्परिक शेली मै व्याख्या लिखने की न होकर, एक एक विषय के 
सूत्रों का सकललन कर उन पर प्राचीन भाष्यों का अपनी भाषा शैली मे सार संकलच करने 
की रही भ्रौर जहां जहां उन्हें नयो उद्बोघनाए' हुई वहां उनका भी समावेश किया । 


(च) 


श्री ओमाजी के भ्रतुमार भ्रन्य मतो की भाति ईइवर और जीव का व्यष्टि भ्रौर 
समष्टि का सम्बन्ध है। जीव व्यष्टि है और ईश्वर समष्टि । परन्तु व्यष्टि श्रौर समष्टि के 
लौकिक रुष्टान्तो से यहा विलक्षणता यह है कि लोक मे प्रनेकानेक व्यष्टियो से समष्टि 
बनती है, एक एक वृक्ष रूपी व्यप्टि से वन रूपी समुदाय बनत्ता है, एक एक मनुष्य से 
समाज रूपी समष्टि बनती है, परन्तु ईश्वर और जीव का व्यष्टि समष्टि भाव ऐसा नही 
है कि जीवो का समुदाय या समष्टि ही ईश्वर हो जाय | यहा समप्टि रूप ईश्वर पहिले 
है उससे व्यष्टि रूप से जीव भ्रादुभ त होते है । जसे महान्‌ प्रज्वलित अच्नि के ढेर से एक 
एक विस्फुलिज्भ प्रथक्‌ पृथक्‌ होते है वंसी स्थिति यहा ईश्वर श्ौर जीव की समभी जानी 
चाहिए । श्री ओमराजी महाराज के अदुप्तार इसो बात को दृष्टि मे रखकर वेदान्त सूत्रो के 


प्रारम्भिक दो श्रध्यायो मे ईश्वर का निरूपण है और भ्रन्त के दो भ्रध्यायो मे जीव विष- 
यक्र विवेचन किया गया है । 


प्रथम प्रध्याय मे विवेचन विशेषरूप से यह है कि लोक में ऐसे अनेक शब्द प्रयोग 
में भ्राते है जो कार्य त्रह्दा का कथन करते है उनका प्रयोग उपनिषदो मे हुआ है भौर इन 
शब्दों के उपनिषदो मे प्रयोग होने से तथा लोक में प्रयाग के अ्रभ्यास से ब्रह्म जगत्‌ का 
उत्पादक है यह सिद्धान्त सन्देह के घेरे में श्रा जाता है। अतः ऐसे जो शब्द है जिनका कि 
लौकिक प्रयोग कार्य ब्रह्म के विषय में होने के कारण उनका परत्रह्म के लिए प्रयोग 
सन्दिग्ध हो जाता हैं, उनका उपनिषदो में जो प्रयोग हैवह परत्रह्म के लिए ही है, इस 
विषय का प्रतिपादन प्रथम अध्याय में किया गया है। इस प्रकार के कतिपय शब्दों का 
उल्लेख यहा किया जाता है- ब्रह्म, श्रात्मा, अन्तरात्मा, भ्राकाश प्राण, ज्योति, छन्द, 
अत्ता, गृढोत्मा, चाक्षुप, श्रन्तर्यामी, भूतयोनि, वेश्वानर, चुम्वाद्यायतन, भूमा, श्रक्षर, दहर 
गुष्ठादि प्रमित, प्रकम्पन, पर ज्योति अन्तराकाश, विज्ञानमय, श्रव्यक्त, अजा, पहचजन, 
कारण, कर्ता, भोक्ता, प्रकृति । इन शब्दों के विचार मे पूर्व पक्ष भौर उत्तर पक्षों के हार! 
ये शब्द उपनिपदादि पर ब्रह्म के ही प्रतिपादक है यह सिद्धान्त स्थिर किया गया है । 
द्वितीय भ्रध्याय में जगत के निर्माता के विषय में मत्तो का विमशें अरस्तुत हुआ है । 
यहां, साख्य, वेशेषिक, बौद्ध जैन, माहेश्वर, भागवत मतो का तरिवेचन करते हुए उ हें 
निरस्त करके वेदान्त सिद्धान्त के अनुसार ब्रह्म कारणवाद की स्थापना की गई है। श्रागे 
भूत, करण, जीव के विपय मे जो श्रनेक प्रकार के विरोधाभास हैं उनका निराकरण हुम्रा 
है। प्राण के सम्बन्ध में प्राण की उत्पत्ति, सर्या, परिमारण श्रेष्ठता, उप्तके स्त्रखप के 
साधन, प्राणों की पांच वृत्तिया, प्राणों का देवताग्नो का श्रधिष्ठान होना, भ्रारो। का जीव 
में श्रविष्ठित होना, मुख्य प्राण का भिन्न तत्त्व होना, श्रादि का विवेचन हुम्ना है। 


सदा औद हे ३ 5 । 
वेदान्त सूत्र का' उत्तरांध जीव के विवेचन को अपना. विषय बनाता हैं। तीसरे 
प्रध्याय में जीव के स्वरूप घ॒र्मो का प्रतिपादव है। उनमें जाग्रतू, स्वप्न सुषुप्ति, मोह, 


क्ण्ण 


डे (छ) 


मूच्छा मृत्यु ये छःभ्रवस्थाए' व्याख्यात हुई है। निगुण आत्मा के ज्ञान से परामुक्ति का 
लिरूपण है । सगुझा ईश्वर की उपासना से श्रपरामुक्ति होने का विवरण है, समार यात्रा 
स्वरूपा कमंगति का विवेचन है, ऊपर तथा नीचे के लोको मे श्रारोहए और अवरोहरा के 
रूप में प्रेत्मभाव का वर्णन है। तृतीय अ्रध्याय के तृतीय पाद मे उपासना का निरूपण 
है| सग्रुरा ब्रह्मविद्या उपासना कहलाती है | सग्रुण ब्रह्म समस्त गुणों से परिपूर्ण तथा 
श्रद्धी रूपो से उपास्य होता है। उसे ईश्वर कहा जाता है । ईश्वर के एक एक गअ्रद्ध का 
मानों निरूपण हुप्ना है | यहां ये सग्रुण ब्रह्म विद्या को ग्रद्ध विद्या के हूप में निरूपित हैं। 
इन विद्याशत्रो के नाम है शाण्डल्य विद्या, प्रतर्देत विद्या, बालाकि विद्या, जाबाल विद्या, 
उपकोशल विद्या, मधु विद्या, परिसर विद्या, सवर्ग विद्या, देवस्मर विद्या, सामविद्या, साम- 
गति विद्या पञ्चारिन विद्या, षोडपकला विद्या, भूमाविद्या,वसुधानीकोश विद्या,पञ्चकोश 
विद्या, आानन्दमय विद्या, अक्षर विद्या, सप्त विद्या, यज्ञ विद्या, श्रात्मविद्या, आत्मगति विद्या, 
प्राण विद्या, प्रणसंवाद विद्या, मनोविद्या, ब्रह्म विद्या, उक्थ विद्या, सद्विद्या, प्राजापत्य 
विद्या, श्रोकार विद्या, उदगीथ विद्या, ब्रह्मसत्य विद्या, देवसत्य विद्या, वेश्वानर विद्या, 
दहर विद्या, गायतन्नी विद्या, पुरुष विद्या, उत्क्रान्ति विद्या । उपनिषदों मे कथित इन 
विद्याश्रो के समान नामरूप होने से भेदाभेद--विवेचन विस्तार से यहां प्रस्तुत किया गया 
है। विद्याश्रो के भेदाभेद विवेचन का भ्राधार इन विद्यात्रो ,का कर्मेपरक होना या उपा« 
सना परक होना है | 


चतुर्थ श्रष्याय में जीव को विशुद्धि का श्रीपचारिक क्रम निरूपित है वहां निमु - 
णोपासना विद्या का स्वरूप, भक्तियोग का प्रकार तथा निगुणोपासना का फल दिखाया 
गया है | चतुर्थ श्रष्याय के द्वितीय पाद में उत्क्रान्ति का क्रम निरूपित है। उत्क्ान्ति का 
प्रथ है देह से प्रथक्‌ होना । शकराचार्य के श्रनुमार विद्या से नाशित कर्म वालों की देह- 
पात के श्रनन्तर मुक्ति बतला दी गई है। श्रीरामानुजाचाये के मत मे सुर्यमण्डल का 
भेदन करने वाली मुक्ति कही गई है। इसी प्रसग मे क्रममुक्ति का भी निरूपण हुआ है 
है और ससरण के उपक्रम का भी विवरण है। तृतीय पाद में श्रात्मगतियाँ बताई गई 
हैं इनमें देवयान और पितृयान मार्गो का विवरण देते हुए भगवान्‌ बादरायर श्री रामा- 
नुजाचायें तथा आचाये जैमिनी के मतो का उपस्थापन किया गया है। चतुर्थ श्रध्याय मे 
कवल्य मुक्ति और परामुक्ति भ्रादि मुक्ति भेदो का आचायों के मत देते हुए विवरण किया 
गया है । 


इस प्रकार वेदान्त सूत्रो पर श्री श्रोफराजी के व्याख्यानात्मक विवरण की अत्यन्त 

संक्षिप्त रूपरेखा यहां प्रस्तुत की गई है । जो विषय प्रस॒द्भागत रूप से यम्भीरता पूर्वक इस 
ग्रन्थ मे विवेचित हुए है, वे तो ग्रन्थ का क्रमशः पर्यालोचन करने पर ही अवगत हो सकते 
है। "शारीरकविज्ञान” ग्रन्थ का निर्माण कर परमपृज्य श्रोकाजी महाराज ने प्रमुख पर- 
म्परा प्रव्तक महान्‌ श्राचार्यो के सिद्धान्तों को अ्रध्यन्त सरलता के साथ हृदयंगम करा 


(ज) 


देने का भ्रत्यन्त श्वाधघनीय तथा सफल कार्य किया है जिसके लिए दाशनिक जगतू उनका 
चिरऋणी रहेगा । 


प्रस्तुत हिन्दी--अनुवाद में स्थान-स्थान पर त्रुटियों का होना भ्रवश्य सम्भव है, 
उसके लिए में श्रपने को दोषी स्वीकार करता हूँ परन्तु अपना यह परम सौभाग्य भी 
मानता हूँ कि मुझ जैसे अल्पज्ञ व्यक्ति को श्रीमान्‌ कपू रचन्द्रजी कुलिश महोदय के निर्देश 
से, इस महान्‌ ग्रन्थ के भ्रध्ययन्त भ्रौर अनुवाद का अवसर मिला। मेरे छात्र कलावर 
पाण्डेय ने इस ग्रन्थ मे भी पुनलिपि प्रूफ संशोधन भ्रादि से सहयोग दिया । 


भ्राशा है विदृज्जन पनुवाद की ब्रुटियों का सशोधन करते हुए प्रस्तुत भ्रन्य की 
गंभीरता से स्वय को आनन्दित करेंगे। 


विनीत 
गुरुपृणिमा डॉ० शिवदत्त शर्मा चतुर्वेदी 
४१६६०! [का० हि० वि० वि० वाराणसी ] 


न्न्न्‍् ५9 निकल 


अ्रथ तृतीये. जीवलक्षणाध्याये 


. . प्रत्यभाव-पादः प्रारभ्यते.. .. 


'... ३॥१ 
विद्यावाचस्पति: श्रीमान्‌ महाध्यों मधुसूदनः । 
इद शारी रविज्ञानोत्त राद्धँ वक्‍तुमुद्यतः ॥१॥ 


तत्नादी जीवस्यथ  मृत्युजन्मावस्थाहयाधिकारे-आरोहोपक्रमाधिकरणम्‌ 


| “#-#- 


तदन्तरप्रतिपत्तो' .रँहति संपरिष्वक्त। प्रश्वनिरूपणशाध्याम्‌ । 
।२।१॥१॥ 
ल्यात्मकत्वात्तु भूयस्त्वात्‌ 4843१२॥ / *+ . : 
प्राणगतेश्च १३॥१॥३। 
झ्रगन्यादि गतिश्रुतेरितिचेन्न, भाषतत्वात्‌।३।१४४॥ 
प्रथमेड्श्रवणादिति चेन्न,ता एवं ह्यूप पत्त+ ॥३॥१॥४५। 
अश्वतत्वादिति चेन्नेष्टादिकारियां प्रतीतेः ॥३।१६॥ 
भाकतंवाइ्नात्मवित्वात्‌ तथाहि दर्शयति ३१४७। 


२/शा री रकविज्ञानम्‌ 


हिन्दी-अनुवाद 
शारीरक विज्ञानम्‌ द्वितीयोभागः 
शारीरक विज्ञान ब्रह्मसत्र तृतीय अ्रध्याय पाद १ प्रेत्यभाव 


+-/विद्यावाचस्पति श्रीमान्‌ समीक्षाचक्रवर्ती 'मधुसूदन , श्रोका इस 'शारीरक 


विज्ञान' ग्रन्थ के उत्तराध को कहता प्रारम्भ करते हैं ।” 


वहां प्रारम्भ में जीव की मृत्यु और जन्म इन भवस्थांश्रों के दोनों अधिकारों में 


श्रारोह का उपक्रम अ्रधिकरण प्रारम्भ किय्रा जाता है। शरोर के छोड़ने के भ्रनन्तर 
दूसरे लोक या शरीर में जाने के लिए जीवात्मा सम्परिष्वक्त होकर रंहणा करता है, यह 
प्रदन तथा निरूपण के द्वारा ज्ञात है । 


वे ही 


तन 


(सू० ३११) 


यह जीवात्मा तीन वाला है उन तीन में अधिक का ताम रक्खा जाता है। 
(३।१।२) 
तथा प्राण की गति के कारण (३६॥३) 
अग्नि झ्ादि गति के सुनने से ऐसा है यह नही क्योकि वह गौण कथन है, 
ही हा (३११४४) 


प्रथम मे न सुने जाने से सिद्धान्त विरुद्ध नही होता क्योंकि उपपत्ति या युक्तियां 


हैं, (३१११५) 


न सुने जाने के कारण यह नही हैं ऐसा नही क्योंकि इष्ट श्रादि की प्रवीति है 
(३।१।६) 

अथवा यह गोण कथन है क्योंकि वहाँ आत्मवेत्ता वंही है, यह कहा जा रहा है, 
(३१७७) 

प्रथेनमेते भाणा श्रभिसमायन्ति (वु. भा ४ | ४) इत्येवसादेः 

“अ्रन्यन्नचतरं कल्याणतरं रूप॑ कुरुते 


इत्येवमन्तात्‌ू. संसारप्रकरशस्थश्रुतिवीक्यात्‌ जीवो मुस्यप्राणतचिवः सेह्दिय: 


समनस्को विद्याकर्मपूप्रज्ञापरिग्रहः पुर्वदेहं विहाय देहान्तरं प्रतिपच्चते इति तावत्‌ सिद्धमू । 


तृतीय श्रष्याय प्रथम पादः/३ 


“प एतास्तेजोसान्ना: संम्रस्याददाने-- (बुर ४ ।;४) 


. इति तेजोमान्नाशब्देन- क्रणोपादानवद्‌ भुतसात्रोपादानं न श्रूयेत्ते तेन भुतसाज्ञा 
अनुपादायव जीवो-गच्छतीति प्राप्ते;उच्चते--देहान्तरप्रतिपत्तौ-जोबो गच्छति देहवीजैभू तः 
सुक्ष्म: संपरिष्वक्त इतिं ताण्ड्यभुती पड़चारिन विद्यायामुद्यालकअवाहराप्रश्नोत्तरास्पासव- 
गस्यते । तथाहि-- ५ ; । 


वेत्थ यथा पञ्चम्यासाहुताबाप: पुरुंषवचसों भवन्तीति+ (छां ५१ ३ बृ. ६। २) 


श्रब इसको ये प्राण आते हैं, वृहदारण्यक ४।४) 
इत्यादि से-- 


. दूसरा भ्रधिक नही भ्रौर अ्रधिक कल्याण वाला रूपः प्राप्त करता है । 


यहां तक ससार के प्रंकरंण में स्थित. श्र्‌ति वार्क्य से मुंख्य प्राण को सहायक 
बनाता हुझा जीव इन्द्रिय सहित मन सहित विद्या, कर्म तथा पूव प्रज्ञा का परिग्रह करते 
हुए. पिछले देह को छोड़कर दूसरे देह- को प्राप्त करता है, यह: सिद्ध हुआ, चहां, 

“बह इन तेज' की मात्राश्रों को ग्रहण करता हुआ” (वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (४४) 

इस प्रकार तेज की मात्रा इस शब्द के द्वारा साधन के ग्रहण के समान भ्रूत की 
मात्राश्रों का ग्रहण नही सुनाधजाता। इससे भ्रूत की मात्रांश्रोंकी बिना लिए ही जीव 
शरीर को छोड़कर जाता है यह प्रकट होता है। उस पर यह कहा जाता है'कि “हूसरेः देह' 
का ग्रहण करने के समय जीव शरीर को छोड़कर जाता है, देह के वीज॒भूत जो सुक्ष्म है, 
उनसे घिर कर इस ताण्ड्य श्रेतिं मे पतञ्चाग्नि विद्या में उंद्वालक तथा प्रवाहकण के 
प्रश्नोत्तर से यह विषय ज्ञात है, स्पष्टता के. लिए, 


“क्या तुम जानते हो कैसे पांच ही आहुति में जल पुरुष रूप हो ज़ाता है, 
(छा० उ० ५।३, बु० उ० ६२) 


प्रश्ते शपजेन्य पृथ्वीपुरुषयोषित्सु.पञचस्वस्निषु भद्धासामवृष्द्यन्नरेतोरूपा: पञ्चा- 
हुतीदर्शे यिंत्वो--- 


“इति तु पड्च॑भ्यामाहुतावापः पुरुषबंचसो भवन्तीति '(छां ५५६) 


निरष्यते-। तन्न यंद्ययं भृतसात्राप्षिरपरिष्वक्तो- गच्छेत्‌ तहिअत्यवरोहेड्पासनुप८- 
स्थिते:, भद्धाद्याहुत्यंसंभवादपां- पुरुषरूपता न स्यात्‌-। तस्माद्‌ सृतमात्रान्वितों यातोति 
लब्यते-॥ नन्‍वपां पुरुषाकारपरिणामप्रतोतेगंच्छता जीवेन तासामेव परिष्वद्भू प्राप्तोति; व 
सर्वेषां भुतसुक्ष्मायामिति चेन्न । पुरुषदेहारस्भिकाणासपां न्यात्मकत्वात्‌। 


४/शारीरकविज्ञानमू, 
तासां त्रिवृतं तिवृतसेकैकां करवाणि (छां. ६३) - ' 


इत्यपां त्रिव॒त्‌ करणथुते: । दृश्यते चर देहः सार्वभौतिकः। त्रयाणामपि तेजो5बच्चानां 

देहे कार्योपलब्धे: ।  देहारस्मकद्रव्यस्य सा्वभौतिकस्वे5पि तस्यापृशब्देन व्यपदेशस्त्वपां 
भुयस्त्वादुपद्यते । शुक्रशो रितलक्षणे देहबीजे द्रवबाहुल्यदर्शनात्‌ । उत्पन्न च शरीरे इतर- 
भुतापेक्षया5स्त्यपामेव बाहुल्यम्‌ । बाहुल्याच्चापृशब्देन सर्वेषां भृतसुक्ष्माणामुपादानम्‌ । 
भ्रपि च॒ उत्क्ामति जोबे प्राखानां सहानुगति: भ्रूयते 


तमुत्कामन्तं प्राणयोष्नृत्कामति, प्राणमन्‌त्कामन्तं सबवे प्राणा श्रनूत्क्ामन्‍्तीति । 


नहि ते प्राणा निराश्रया: क्वचिद्गच्छन्ति तिष्ठन्ति वा। जीवतो5दर्शनात्‌ । 
तस्माचदाभयभुतानां भुतसुक्ष्माणामपि गतिः संभाव्यते । 


इस प्रश्न पर स्वगे पर्जन्य श्र्थात्‌ मेध, पृथ्वी, पुरुष तथा स्त्री में इन पांच नित्य 
झ्रग्नियों में श्रद्धा, सोम, वृष्टि, श्रन्न तथा वीयें इन रूपों में पांच श्राहुतियों को दिखाकर 
झन्त में पांचवी आहुति से जल, पुरुष रूप में पहुंचता है । 


यह निरूपरं किया गया । वहाँ यदि यह भूत मात्र से श्रसम्बद्ध रहकर देह को 
छोड़कर जाता है तो वापस लौटने पर श्रर्थात्‌ प्रत्यवरोह में जल की श्रनुपस्थिति के कारण 
श्रद्धा श्रादि आहुति अ्सम्भव हो जाएगी और जल की पुरुष रूपता नहीं हो सकेगी, 


उन भूत मात्राओं से श्रद्धित होकर ही यह जीव शरीर छोड़कर जाता है यह 
प्राप्त होता है हा 


पूर्व पक्ष है कि अपू के पुरुष के श्राकार के परिणाम की प्रतीति के कारण जीच 
से भप्‌ का ही परिष्वज्ध प्राप्त होता है न कि सारे ही सुक्ष्म भूत श्राभिष्वंग मे जाते है, तो 
यह पूर्व पक्ष ठीक नही है। क्योकि पुरुष के देह के भ्रारम्भक जो अप्‌ है वे तीन रूपो से युक्त 
है (व्यात्मक है) ॥ 


--“उनको तीन तीन से एक एक बनाता हु”-. (छा. उ. ६३) 


इससे भ्रपू का निवृत्करण सुना जा रहा है। देह को हम समस्त मूतो से युक्त 
देखते हैं । तेज, भ्रपू, अन्न इन तीनों के कार्ये की देह में उपलब्धि होती है । देह के आरम्भ 
करने वाले द्रव्य के सभी भुतो से युक्त होने पर भी उसके लिए केवल अ्रप्‌ शब्द का प्रयोग 
तो केवल श्रप्‌ तत्व की वहां श्रधिकता की सूचना देता है। देह का बीज जो शुक्र तथा 
शोरित स्वरूप वाला है। उसमे द्वव्य का बाहुलय है। शरीर के उत्पन्न होने पर श्रन्य भतो 
की्‌ भपेक्षा अ्रप्‌ (जल) की ही वहुलता होती है । बाहुल्य के कारण अ्रप्‌ शव्द से समस्त 
सूक्ष्म भूतों का ग्रहरा हो जाता है । तथा च जीव के उत्कमण करने पर प्राणो का उनके 
साथ ही उत्कमण युना गया है-- 


तृतीय अध्याय प्रथम पांद/५ 


“उसके उत्क्रमण करने पर प्राण उसके साथ ही उत्क्रमण करते हैं, प्राण के 
उत्क्रमण करने पर सभी उत्क़रमण करते हैं” 


ये प्राण निराश्रयः होकर कहीं न तो . उत्क्रमण कर सकते है न जा सकते है। 


जीवित के साथ ऐसा नही देखा जाता। इंसलिए प्राण के झ्रादि भूत महाभतों के सुक्ष्म 
रूप की भी गति सभावित है । 


ननु नेते प्राणा जीवेन सह गच्छन्ति, श्रंग्न्यादिगतिश्रुतेः । 
यत्नास्य पुरुषस्थ मृतस्याग्नि वागप्येति वातं प्राशश्चक्षुरादित्य (बु. ३ ॥२॥ १३) 


मित्यादिना हि प्राणानामन्यत्रान्यत्न गति:, श्रूयते । इति चेन्न | श्रोषधीलॉमिानि 
वनस्पतीन्‌ केशा इत्येब्॑ननपियतामपि लोसकेशशानासप्ययाम्नानात्‌ तादुशश्रुत्या भाक्त- 
त्वात्‌। वायाद्यधिष्ठातृरां हि अ्रग्न्यादिदेवतानासुपकार निवृत्तिसात्रापेक्षया तथोषचारात्‌ । 


ननु पेठ्चाग्नि विद्यायां प्रथमेड्नौ श्रद्धाहुतिअ्रवर्णेडप्यपामअ्रवणान्न भतसुक्ष्मारां 
जीवेन गच्छता परिष्वज्भ प्राप्नोतीति चेन्न । ता एवापस्तत्र श्रद्धाशब्देनाभिप्रेयन्ते । अपां 
पुरुषवर्चस्त्वप्रकारे पृष्ठे तत्प्रतिवचनेकवाक्यतानुरोधाच्छद्धाशब्देनाप्यपामेवग्रहणस्थोप- 
पत्ते: । प्रत्ययविशेषतया प्रसिद्धाया श्रपि श्रद्धाया श्रप्प्रयुक्ततया ताच्छब्द्योपपत्तें: । भुयते 


हि-- 
“श्रापो हास्मै भरद्धां सनमम्ते पुण्याय कर्ेरों--इति । 
शभ्रप:ः प्रशयति, श्रद्धा वा आप:”-- इति च 


नन्‍्वाप एव श्रद्धादिक़मेरश पुरुषाकार प्रतिपद्रन्‌ न तु तत्संपरिष्वक्ता जीवा रंहेयुः, 
अश्वुतत्वात्‌ । नह्याप इव जीवास्ततन्न श्रूयन्तरे इति चेन्न | इष्ठादिकारिणां प्रतीते: १-- 


“ग्रथ थ इसे ग्रामे इष्टापुर्ते दत्तमित्युपासते ते घृमसमभिसभवन्ति-- 
इत्युपक्रम्प पितृयानेन यथा चन्द्रप्राप्ति कथयति 


पितृुलोकादाकाशसू, आकाशाच्चन्द्रससमेषु सोमो राजा तहेंवानामन्न तं देवा 
भक्षयन्ति । तस्सिन यावत्संपातमुषित्वा श्रथेनसेवाध्वानं पुननिवर्तन्ते ययेतम्‌ इति । 


सन्देह किया जाता है कि ये श्राण॒ जीव के साथ वही जाते क्योंकि श्रुति में भ्रग्नि 
श्रांदि की गति का विवरण 2 


“इस मृत पुरुष की वाक्‌ श्रग्नि में विलीन होती है, प्राण वायु में लीन होती 
हैं, आदित्य में लीन होती है ।-- 


इत्यादि के द्वारा प्राणों की गति अन्यत्र सुनी गई है। ऐसी भ्ाशका नहीं होनी 
घा[हिए, क्योकि-- 
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| पूक्वुक इुधड इृलावुअहओ हु काचखि कया इहाएओ३ 2 


६/शा री रकविज्ञानम्‌ 


"लोम भ्रौषधियो मे लोन होते .हैं. केश वत्तस्पतियों मे लीन होते हैं:-- 


इस प्रकार मृत के साथ न जाने बालें लॉम भ्ौर केशो के बिलीन होने की बातें 
कहकर इस कथन गौण होने की वात सूचित होती है। वाक्‌ आ्रादि के भ्रधिष्ठाता अग्नि 
झ्रादि देवताओं के उपकार की निवत्ति मात्रा की अपेक्षा से ऐसा औपचारिक कथन -या. 
गौणाथे वोधक कथन किया गया है । 


पुन: प्रश्न होता हैं कि पण्चारिन विद्या में प्रथम भ्रग्नि में श्रद्धा की श्राहुति के 
श्रवरा होने पर भी भ्रप का श्रवण नःहोने से'सुक्ष्म, भूतो को; जाते हुए के'साथ परिष्वद्ध 
नही होता यह- सिद्ध होता है। यह प्रइन नहीं होना चाहिए, क्योक्ि-उसी अ्रपू-तत्व का 
कथन वहां श्रद्धा शब्द से हुआ है। अप्‌ की पुरुष शब्द से बोध्यता के रूप में पहुंचने के 
प्रकार के पू छे जाने पर उसके उत्तर की एक वाक्य में सगति जमाने के लिए श्रद्धा शब्द 
से भी भ्रप्‌ का हो ग्रहण होना युक्ति घिद्ध होता है। यद्यपि श्रद्धा एक विशेष प्रकार के 
प्रत्यक्ष या ज्ञान के रूप में प्रसिद्ध है, तथापि यहां अप के लिंए प्रयुक्त होने सें-भ्रप्‌ के' लिए ' 
श्रद्धा का प्रयोग हुआ है । कहा गया है कि-- 


-- “पुण्य कर्म के लिए जल उसके लिए श्रद्धा का नमन करते हैं”-- 
--“भप्‌ से प्रणय होता है, श्रद्धा ही श्रप्‌ है. -- 
तब श्रप्‌ ही श्रद्धा आदि के क्रम से पुरुष के श्राकार को प्राप्त करेगा न कि उससे 


परिव्याप्त जीव भ्रागे रहस्य करेगा । क्योकि जीव का रहरा सुना नद्टो गया है। यह भी 
नही कहा जा सकता कि वहा श्रप्‌ शब्द से जीव ही सुना जा रहा है, 


“जो ग्राम मे इष्टा आपुत मे देना यह साचकर उपासना करते है वे घूम मे 
उत्पन्न होते है -- 


ऐसा उपक्रम करके पितृयान से जैसे चन्द्र की प्राप्ति कही गई है-- 


“पितृ लोक से आकाश मे, भ्राकाश से चन्द्रमा मे, जहां सोम राजा है, वह्द देवों 
का भश्रन्न है, देव उसका भक्षण करते हैं। वहा जब तक निवास करना है तब तक रह कर 
तब इसी मार्य से पुनः वापिस लौटते हैं, जैसे गए थे” 


वही यहा भी प्रतीत हो रहे हैं 


त एचेह्पि प्रतीयन्ते-तस्मिश्नेतस्मिन्नर्नो देवा: श्रद्धां-जह्नति तस्या 
राजा सभवति ”-- इति । जुद्नति तस्या आहुतेः सोमो . 


धुतिसामान्यात्‌ । ननु-- 


/एप सोमो राजा क्षीयस्वे तदहेवानामन्न' त देवा भक्षयन्ति”--- 
इति श्रुतेः । 


तृतीय अध्याय प्रेथम पादः/७ 


ते चन्द्र प्राप्याक्ष भर्व॑स्ति । तास्तत्र देवा यथा सोम राजानसाप्यायस्वापक्षीय- 
स्त्वेत्येवप्ेतांस्तन्न भक्षयन्ति -- 

इति श्रुतेश्च धमप्रतीकेन वंत्मेना 'चन्द्रससमंघिरूढानामन्रभावधवणाद्‌ देवेर्भक्ष्य- 
साणानामेषां जीवानां नोपभोग: संभवतीति चेदु--अ्रश्नोच्यते । भाक्तमेषासन्नत्वं न मुख्यम 
अ््नशब्दस्योपभोगहेतुसासान्यादनञ्न उ्प्युपत्ारदशशनात्‌ । यथा- विशोष्ञ्न' राज्ञां पशवोध्च 
विशापिंति । तन्न राजोपजी बिनों परिजनानासिव वेशवर्तित्व विधेयत्वं यथेच्छुसुखविहरणा- 
दिसाधनत्वमेवेषासच्नत्वं न तु चर्वेंशनिगरणादिलक्षणं तंदिहापेक्यते4 

न वे देवा अ्रश्तन्ति न पिबन्ति: एतदेवामृत्तं दृष्द्वा तृप्पन्ति '-- 


१, श्रद्धा का एक लक्षण है-“दोषदशनानुकूर्लवृत्तिप्रतिंबन्धकवृत्ति”--. भाव यह 
कि मानव मे दोष दंशेन के अनुकुल प्रवृत्ति विद्यमान रही है। कही भी कुछ न कुँछ दोष 
मिल'ही जाता है। मस्तिष्क को । परन्तु जहा श्रद्धा होती है वहां दोष दर्शन के अनुकूल 
होने वाली चित्तवत्ति व प्रतिबन्ध हो जाता है। उसी का नाम श्रद्धा है | 


“उस श्रग्नि में देवगरा श्रद्धा का हवन करते हैं, उस झ्राहुति से सोम राजा 
उत्पन्न होता है, श्रुति की सामानन्‍्यता भी हेतु है, प्रश्न होता है कि-+ 


--“यह सोम नांम का राजा है, वह देवताओं का अन्न है, उसका देवगर भक्षरा 
करते है! -- 

इस श्रुति के ढ्वारा यह कहा गया है कि-- 

--“वे चन्द्रमा में पहुँच कर भ्रन्न हो जाते है वहां उनकी देवगण”-- 

--"'तृष्त करो, तप्त करो,” ऐसा कहते हुए जैसे सोम का भक्षरा करते हैं वैसे हो 
इनका भी भक्षण करते हैं -. 


तथा इस श्रति के श्राधार पर घम प्रतीक वाले माग से जो चन्द्रमा में श्रारूढ़ - 


हो गए वे अन्न भाव को प्राप्त हो गए, यह सुना गया, तब ये जीव देवों के द्वारा भक्ष्यमाण 
हों जाते है, उस अवस्था मे ये भोग कंसे प्राप्त करेगे (जो स्वयं भोग्य हो चुके देवों के श्रन्न 
के रूप में वे भोक्ता कंसे बनेंगे) उनके द्वारा उपभोग को संभावना नही है, इस प्रश्त पर 
कहा जाता है कि ऐसा नही है, इनको जो श्रन्न कहा जा रहा है, वह अन्न शब्द भ्रपने गौर 
श्र में प्रयुक्त है, भ्रन्‍्न शब्द से वहां भ्रन्न का मुख्य भ्र्थ भ्रभीष्ट नहीं है। श्रन्न शब्द के 
उपभोग के हेतु के सामान्य श्र्थ में अन्ने शब्द का गौण अर्थ देंखा जाता है जैसे-- 


- -“वश्य राजा का अन्न है पशु वेश्यों का भन्न है-- ॥॒ 


वहां राजा के उपजोवी जो परिजन है, उनका वशव्‌र्ती होना, उनका आ्ाज्ञापालक 
होना, अपने यथेच्छ सुख विहार भ्रादि में उनका साधन बनना यही उनकी अन्नरूपता है, 


जूक. चपनक कन बदल न कक ओर चाचा 


अर 2 # कु न्‍ज्लकू की ० कुक 


ज्यक #० कु 
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८/शारीरकविज्ञानम्‌ _ 


ऐसा नही है कि जैसे भ्रन्न को चबाया जाता है, निगला जाता है, वेसे राजा अपने नौकरों 
को चबाता या निगलता है। हि हि 


--“देवता तो न खाते हैं, न पीते हैं। इसी भ्रमृत को देख करके तृप्त होते हैं”-- 


इति श्रुत्या चर्वणादिलक्षणस्यान्नभावस्य निराकरणात्‌ । श्रनात्मवित्वाच्चेष्टादि- 
कारिणां देवोप भोग्यत्वमुपपग्यते । तथा हि दर्शयति श्रुतिः--अथ योष्न्यां देवतामुपास्तेष्न्यो- 
इसावन्योपहमस्मीत न स वेद । यथा पशुरेवं स देवानाम्‌/--इति अ्रथवान्यथा व्याचक्ष्महे । 
इध्टादिका रखो होते केवलकस्मिणो न ज्ञानसमुच्चितकर्मकारिणः । तस्मादात्मविद्या- 
राहित्यादेषां देवभाग्यध्वलन्नणमन्नत्व भाक्तमुपचायंते न तु सव॒था भोग्यत्वमेवास्ति । 
भोक्त त्वस्थापि तेषां दर्शनात्‌ । तथाहि दर्शयति भोक्त्‌ त्वमेषां श्रुति.--“स सोमलोके भूति- 
मनुभूय पुनरावतेते”-इत्ति “भ्रथ ये शत पितुंणां जितलोकानामानन्दा: स एक: कर्सदेवाना- 
मानन्दो ये कर्मणा देवत्वमभिसंजयन्ते” -इति च॥। तथा चेषां जीवानामपृशब्दोपात्तेमू त- 
सुक्ष्मः प्रारोश्व सह संपरिष्वक्तानां गसन॑ सिद्धमू । _ 


इत्येवमारोहोपक्रमाधिकरणं शंकररामानुश्धादयो व्याचक्षते ॥॥ 


इस श्रुति से खबाना आदि जो श्रन्न का रूप है उसका यहा निराकरण किया 
गया है। इप्टापूर्त आदि का अनुष्ठान करने वाले आत्मवेत्ता नही है, इस हेतु से वे देवो 
के उपभोग्य बनते हैं । इस वात की श्रुति दिखलाती है कि-- 


जो देवता की श्रन्य रूप से उपासना करता है - 
--“यह अन्य है, मैं इससे भिन्न श्रन्य हैँ” - 


ऐसा समभता है, वह नही जानता | जैसे पशु होता है, वैसे ही वह होता है देवों 
क्रे लिए”-. है 


धथवा दूसरी व्याख्या प्रस्तुत की जाती है कि-इष्टापूर्त आदि का सम्पादन करने 
वाले ये कर्मेकाण्डी गण केवल कर्मों के सम्पादक मात्र हैं, 'ये ज्ञानपुवंक कर्मों के सम्पादक _ 
महीं होते । इसलिए भ्रात्मविद्या से रहित होने के कारण ये देवो के भोग्य होते हैं प्रतः. 
देवो का भोग्यत्व रूप जो गोगा ग्रन्तत्व है वह इनमे है, ऐसा नही है कि ये जैसे झन्न खाया 
जाता है वेसे प्रस्तत्व इनमे हो। क्योकि इनको भोक्ता भी बतलाया गया है| इनका _ 
भोक्ता होना श्रुति वतला रही है कि-- 


“--वह सोम के लोक मे ऐश्वयं का भोग करके पुनः लौटता है”--. 


“--लोको को जीतने वाले पितरों के जो सौ आनन्द हैं, वह कर्मदेवो का एक 


झानन्द है, कर्म देव वे हैं जो कर्म विहित कर्मो सम्पादन के द्वारा (यज्ञादि श्रनुष्ठानो के 
द्वारा) देवत्व पर विजय प्राप्त करते है. 


तृतीय भ्रध्याय प्रथम पाद/६ 


इस प्रकार सिद्ध हुआ कि शरीर का परित्याग करने वाले जीव श्रप्‌ शब्द से 
बोधित होने वाले सृक्ष्मभृत तथा प्राणो के साथ संपरिष्वक्त होकर गमन करते हैं । 


इस प्रकार शंकराचार्य तथा रामानुजाचार्य आ्रादि आरोहोपक्रम नामक अभ्रधिकरण 
की व्याख्या करते हें । 


वयं तु ब्रूम:। पूर्वेणाध्यायद्येनात्मनमः स्वरूप निरूपितम्‌ । तच्चशरीरासस्भक- 
भूतप्राणन्द्रियादिविलक्षणं विशुद्धं किड्चित्‌ तत्वसिति स्थितस्‌ । तथा चेतस्थात्मन: शरीरा- 
दबहिगेंसने शरीरारम्भकभृतप्राणादिव्यावृत्तस्वरूपस्येव तस्य शुद्धतत्वस्थ गसनमर्थप्राप्तं 
भवति। न च तदवकल्पते । विशुद्धरूपस्यात्मनों व्यापितया देहादहिगंसनायोगात्‌ । श्रतो 
निर्णयमाह । तदन्तरप्रतिपत्तो तस्माद्ेहाद्वहिर्योगप्रतिपत्तो तस्पात्मनों वा बहियोंगप्रतिपत्तौ 
न विशुद्धस्वरूपसात्रेणायसुत्कमते श्रणितु संपरिष्वक्तो गच्छति। शरीरत्यागेषपि शरीरा- 
रम्कंभू तप्राणन्द्रियादिभिः केश्चिद्थें: परिवृत एवायं बहिभंवतति इत्युद्यालकप्रवाहणयो: 
प्रश्नप्रतिवचनाभ्यां गस्यते । तत्र हि अपां पुरुषबचस्त्वमास्यातम्‌ । यदि जीवात्समात्न 
गच्छेत्‌ स एव तह प्रध्यावत्तो जन्म गृह्नन पुरुष: स्थात्‌ । तथा चापां पुरुषवचस्त्वास्यान- 
मनववकक्‍लुप्तं स्थात्‌ । तस्माद्‌ भूतसुक्ष्में: परिवत श्रात्मागच्छतीति तावत्‌ सिद्धम्‌ । 


हमारा कहना यहाँ यह है कि पहले के दो श्रध्यायो मे आत्मा के स्वरूप का 
निरूपणु किया गया, वह शरीर को श्रारम्भ करने वाले भूत तत्व प्राण, इन्द्रिय, आदि से 
विलक्षण विशुद्ध कोई तत्व है यह स्थिति है, भब जब उस आत्मा का शरीर से बाहर 
गमन होता है तो शरोर का आरम्भ करने वाले भृत, प्राण, श्ादि से पृथक्‌ उस शुद्ध 
तत्व का ही गमन श्र्थेतः प्राप्त होता है.। श्रौर यह सम्भव नहो है क्योकि विशुद्ध रूपवाला 
श्रात्मा सर्वत्र व्याप्त होने के कारण कहाँ नही है जहाँ जाएगा । श्रत; निर्णय कहा जाता 
है कि शरोर को छोड़ने पर अ्रथवा उस आत्मा के शरीर से बाहर जाते पर वह आात्मा 
अपने विशुद्ध मात्र रूप से बाहर नही जाता अपितु घिरकर जाता है, शरोर के त्याग होने 
पर भी शरीर का भारम्भ करने वाले भूत, प्राण इन्द्रिय श्रादि कुछ तत्वों से घिरा हुग्ना 
ही यह शरीर से बाहर होता है, यह बात उद्दालक तथा प्रवाहण के प्रश्त और उत्तर 
से ज्ञात होती है, वहां के प्रसग मे श्रप्‌ का पुरुष रूप होना बतलाया गया है यदि विशुद्ध 
जीव मातन्न शरीर से बाहर; गमन ,करे तब वही वापस लौटकर जन्म भ्रहण करता हुआ 
पुरुष का रूप घारण करे उस स्थिति मे श्रप्‌ के पुरुष रूप के घारण करने की बात कहना 
निरथंक हो जाएगा इसलिए सूक्ष्म भूतो से घिरा हुआ आ्रात्मा गमन करता है, यह सिद्ध 
हुआ | 


ननु तत्रापां भ्वणादजद्धिरेव संपरिष्वक्तः प्राप्नोति तत्कथं भतसुक्ष्मेरित्युच्चते इति 
चेत्‌ । ध्यात्मकत्वात्‌ तासामपामिह सर्वभूतग्रहणं प्रतीमः। वहि तेजोअचच्चानां भूतसुदसारा- 
मेकेकस्पेतरासपरिष्वक्तस्प कुत्रचिदवस्थान दृष्टमू । 


१०/शारी रकचिज्ञानम्‌ 


“तासां त्रिव॒र्त त्रिवृतमेकेकां करवाणीति” 
त्रिवतृकरणश्षुते. सर्वेत्र त्रयाणां संयुक्तानामेबोपलब्धे, । 


ननु तहिं च्रयाणामपि सत्वे कथमपामेव तत्रोपादानमिति चेद्‌ भूयस्त्वादिति ब्रूमः । 
एककस्प भूयस्त्वात्‌ त्रिवृत्कतान्यपि न्ञीणि भवन्ति तेजश्चापश्चान्न चेति। तथा च॑ भूय- 
सीमिरख्िः सहकृतयोस्तेजोड्न्लयोरप्सज्ेति कृत्वा तथाविधामिरज्धिः संपरिष्वक्तरूप 
भात्सागच्छतीतियुक्तम्‌ । श्रथ न केवल भूतसुक्ष्मयोगादेव सपरिष्वक्त श्रपि तु प्रारपगत्तेश्चाय॑ 
संपरिष्वक्तः प्रत्येतव्य . । मुख्यप्राणश्चेन्द्रियप्राणाश्च सह गच्छन्तीत्यतस्तेरप्ययं संपरिष्वक्तो 
यच्छति । नूनु नेन्द्रियप्राणा: सह गच्छन्ति-- 


हे 


ध्यन्नास्य पुरुषस्य मृतस्याग्नि वागप्येति वात॑ प्राणश्चक्षुरादित्यम्‌-- 


इत्यादिश्रुत्या तेघामर्न्यादिष्वभिगमनश्नवणादिति चेन्न तस्य हू वा एतस्य हृदयस्य 
पृञच देवसूषय: इत्यादि छान्दाग्यश्र्‌ त्या हाद्वत्मानुगतदेवभाक्तत्वादेषां वाग्रादिप्नासानां 
शरीरस्थितान्यान्यप्रदेशव्यापुतानां सुधुष्तिसृत्युकाले इन्द्रियस्थानेम्यल्तेम्प उपसंहारदा- 
हृदयस्थितम्‌ विज्ञानात्मसंसक्त षु स्वप्रकृतिभूतेषु तत्तदेवेष्वेवोपनिवेशोइनया श्रुत्या प्रति- 
पाचते । श्रत एव भूतसुक्ष्मवत्‌ प्राणवच्चेषां देवानामप्यात्मगा सहैव गमनात्तदक्षरे 
प्रतिष्ठान श्रुयते-- 


“विज्ञानात्मा सह देवेश्च सर्वे: प्राणा भूतानि संप्रतिष्ठन्ति यत्न । तवक्षरं वेदयत्ते 
यस्तु सौम्य स सर्वज्ञः सर्वभेवाविवेशेति” । तथा च भूतमु ख्यप्राणंनेन्द्रियप्राणेस्तदधिष्ठातु- 
देवैश्च सपरिष्वक्त भ्रात्मा भच्छती ति निष्कर्ष: सिद्ध: | 


प्रश्न होता है कि उक्त सन्दर्भ में उद्दालक प्रावाहरशि के प्रश्नोत्तर के उक्त सन्दर्भ 
मे अप्‌ का श्रवण हुग्ना है, अतः झ्प्‌ से घिरकर जोव का गमन सिद्ध होता है, वहाँ भूतो के 
सूक्ष्म रूप से घिरकर गमन करने की बात कहाँ से झाई। इनका उत्तर है कि अ्रप्‌ 
बिगुशित (तिवृत) है। श्रतः अ्रप्‌ से घिरे होने का अर्थ ही युक्ष्म भूत तत्त्व से घिरना हो 
जाता है ऐसा नही है कि तेज, श्रप्‌ अन्न, जो भ्रुतों के सूक्ष्म रूप हैं उनका एक दसरे के 
स्पर्ण के बिना कोई स्वरूप कही देखने मे श्राता है। के 


४--उनको तीन-तोन ग्रुणा करता हूँ -- 


इस बिवृत्‌करण श्रूति से यह ज्ञात होता है कि तेज प्रपू और भ्रन्त में ये जहाँ 
कही मिलेगे वहाँ स्वंश्र तीनो संयुक्त ही रहेगे ।, ४ जहाँ 


पुनः प्रइन होता है कि जब ये तीन ही सर्वत्र उपलब्ध हैं, और इनसे घिरकर 
जीव का वहियगंमत होता है, तव केवल श्रप्‌ का ही नाम-क्यों लिया गग़ा, उसका उत्तर 
है छि भ्राधिवग्म के कारण त्रिवृत्‌ करण मे प्रत्येक मे- प्तीन के समाविप्ट हो जांने पर भी 
तेज, प्‌ भ्रौर भ्रन्त यह व्यवहार तीन-तीन में उम्र दत्त्व की प्रधानुता के कारण होता 


तृतीय अध्याय प्रथम पाद/१४१ 


है। भ्रर्थ यह निकला कि अ्रधिक मात्रा मे भ्रप्‌ तथा सहकारी मात्रा में तेज औरं भ्रन्‍्त होने 
पर जिसकी सज्ञा श्रंप्‌ है ऐसे श्रपू से घिरकर (सम्परिष्वक्त होकर) श्रोत्माी गमन 
करता हैं। 


पुनश्च न केवल भ्रृत्रों के सुक्ष्म रूप के लोभ से सम्परिष्वक्त होकर आत्मा का 
गमन होता है भ्रपितु मू० पृ० 5 प्राण की गति दे भी आत्मा सम्परिष्वक्त है यह समभना 
चाहिए, गमन काल में मुख्य प्राण तथा इन्द्रिय प्राण ही साथ जाते है प्रतः जीवात्मा 
उनसे भी घिरा है 


सन्देह किया जाता है कि इंन्द्रिय प्राएं साथ नहीं जाते । 


--जहाँ इस मृत पुरुष की वाणी भ्रग्नि मे विलीन होती है, उसका प्राण वायु 
में विलीन होता है, उनका चक्षु श्रादित्य में विलोन होता है”-- 


इत्यादि श्रुति के द्वारा उन इन्द्रिय श्राणों का अग्नि श्रादि में विलयन सुना जाने 
के कारण आत्मा के साथ उनका' गमन सम्भव नही है ।'यह प्रतीत हो रहा है यह शका 
नही होती 


-+'उसके हृदय की पाँच देव सुषियाँ -- 


इत्यादि छान्‍्दोग्य श्रुति के द्वारा हृदयस्थित आ्रात्मा से अंनुगत देव के यौण होने 
से: इन वाक आदि प्राणों का (जो शरीर मे स्थित अन्य-भ्रन्य प्रदेशो मे फंले हुए हैं, झोर 
सुषुप्ति तथा मृत्युकाल में उनके इन्द्रिय स्थानों से उपसंहार होकर वे हृदय मे स्थित हो 
जाते हैं तथा विज्ञान आत्मा मे सशक्त अपने प्रकृति के भूतो मे उन-उन तत्त्वों में उनका 
उपनिवेश इस श्रृति के द्वारा प्रतिपादित हो रहा है । इसलिए) सृक्ष्म भूतों की तरह तथा 
प्राण की तरह देवों का भी प्रात्मा के साथ ही गमन होने से उनका शअ्रक्षर में प्रतिष्ठित 
होना सुना जाता है, 


-- 'यहाँ समस्त देवों के साथ तथा प्राण और भूतो के साथ विज्ञानात्मा 
प्रतिष्ठित है, है सौम्य जो उस अक्षर को जानता है, वह सर्वेत्न हो जाता है, और सबमे 
प्रवेश कर जाता है -- 


निष्कर्ष यह है कि भूत, मुख्य प्राण, इन्द्रिय प्राण, और उनके अ्रधिष्ठाता देवगण 
इन सबसे सम्परिष्वक्त होकर या घिरकर आ्रात्मा का शरीर छोड़ने पर गमन होता है। 


अथभतसुक्ष्म विषये. काचिच्छुडकावशिष्यते  ततस्तत्पुनः . प्रत्यामृशति-प्रथमे5- 
श्रवणादिति । भृतसंपरिष्वड्भी तावत्‌ प्रश्नप्रतिवचनश्रुतिः प्रमाणीक्षियते। किन्तु तया 
श्ष॒त्या भविष्यच्छरीरोपादानत्वेनापां श्रवर्णमस्तिं। न॒तु तावतां प्रथंमे शरीरे तासामपां 


संनिधार्ते अ्यते। प्रयेसशरीरात्त्वांत्मनो बहियोंग:' संप्रति विवंक्षिते इतिं व तन्रे प्रश्वनिरू- 


१२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


परणाम्यासात्मनो$ड्ि: संपरिष्वद्भ शक्यते प्रतिपत्तुमिति चेन्न । प्रथमशरीरतोथ्पामनारोहणे 
तदसंपरिष्वक्तस्यैवात्मनः प्रत्यवरोहसंभवादपां पुरुषबचस्त्वास्यानमसंलग्नं स्थात्‌ । तस्मात्‌ 
ता आप एवारह्म पुनः प्रत्यवरोहे पुदषवचसो भवन्तीत्युपपद्यते | श्रपि च भविष्यच्छरोरो- 
पादानत्वेनापां श्रवसात्‌ प्रथमेषपि शरीरे ता एवाप: शरीरारम्भकत्वेन संभाव्यन्ते । 


श्रव सूक्ष्म भूतो के विषय मे एक्र शका अ्रवशिष्ट रह जाती है, इसलिए सूत्र का 
पुनः परामश किया जाता है, 


--“पहले न सुनने के कारण -- 

भूतो से घिरकर श्रात्मा के जाने के सन्दर्भ में प्रश्न भौर प्रतिवचनात्मक श्रुति 
प्रमाण है, किन्तु उस श्रुति के द्वारा श्रग्रिम शरीर की प्राप्ति के विषय में श्रप का 
श्रवण है परन्तु इससे पूर्व के शरीर में उस्त अप का संनिधान 
था, यह सुनने मे नही श्राया । भ्रात्मा का प्रथम शरीर से बाहर होने का योग वहाँ 
विवक्षित है इसलिए वहां प्रश्न और निरूपण मे श्रात्मा का अप के साथ सम्बन्ध नही 
समभ्ा जा सकता, तो यह कथन समीचीन नही है, प्रथम शरीर से श्रप्‌ के भाारोहण 
न करमे पर उससे असम्बद्ध आत्मा का ही प्रत्यवरोह (पुनर्जेन्म) सम्भव होगा, उस 
स्थिति में श्रपृ की पुरुष रूप प्राप्ति का कथन श्रयुक्त हो जाएगा इसलिए वह अपू ही देह 
त्याग के समय ही आ्रात्मा पर आरोहण करके क्रमशः प्रत्यावरोह में (पुनशरीर ग़हरा) 
पुरुष रूप प्राप्त करता है, यह युक्ति सगत हैं, 


पुनश्च भविष्य के शरीर के ग्रहण मे अ्रप्‌ का श्रवण होने से प्रथम शरीर मे भी 
वही भ्रपू णरीर का आरम्मक था यह सम्भावना बन जातो है। 


शआारोहावरोहयो: पर्यायत: प्रवृत्तयो: क्रमिकतया प्रथमस्यापि शरीरस्प ताभिरेवा- 
द्भिरुपपत्तें: । ननु सत्यमुपपच्मते किन्तु श्रुत्या नाप: श्रूयन्ते । अश्वुतत्वाच्च थे भुतपरि- 
प्वद्भः प्रमाणमित्ति चेन्न । इष्टादिकारियां प्रतीतेः । 


--य इसे ग्रासे इष्टापूर्ते दत्तमित्युपासते ते घुममभितंभवन्ती-- 

त्युपक्रम्प-- 

--/प्रथतमेवाध्वान पुननिवर्तेन्ते ययेतम्‌ -- 

इति श्रुती य्येतमिति शब्देनावरोहरास्पारोहराप्रकारसाम्येनोपदेशादवरोहणं 
श्रुतानामपामारोहरो5$पि संनिधानं प्रतीयते । श्रपि था भूतानि च प्राखाश्च देवाश्च पूर्व 


भ्ज्ञा च विद्याकर्मणी चेत्येतत्स्वंमिदमस्य जीवस्य भक्तिदिद्ध प्रत्येतव्यं अनात्मवित्वात । 
तया हि दर्शयत्ति श्रुत्तिरनात्मवितृप्रकरणे तेपां धर्माणामात्मभक्तित्वम--- हि 


हे ““स वा अयमात्मा ब्रह्म विज्ञानमयों मनोमय' प्राशभयश्चक्षर्मयः ओत्रमय: 
पृविवीमय श्रापोमयों वायुमय आकाशमयस्तेजोमयोप्तेजोमयः काममयो5कासरूयः क्रोध- 


तृत्तीय अध्याय प्रथम पादः/१३ 


मयोइक्ोधमयों धर्ममयोड्धमंम प: सर्वमयधस्‍्तद्यदेतदिदंसशोेड्दोमय इति यथाकारी यथाचारी 
तथा भवति साधुकारी साधुर्भवति पापकारो पापों भवति। पुण्यः पुण्येब कर्मणा। भवति 
पाप: पपेनेति । 


से विज्ञानमेवान्ववक़ामति त॑ विद्याकर्म सी समन्‍्वारभेते पुर्वप्रज्ञान्बेति इति च। 
आत्मविदो हि विद्यात्रभावात्‌ सर्वेः्प्येते धर्मा निवतंन्ते । 


-- सर्वे पाप्मानोञ्तो निवतंन्ते इति-- 
“ज्ञानप्रतादेन विशुद्धसत्वस्ततस्तु तं पश्यति निष्कल ध्यायमान:” 
इति च शरुते । तथाचायमात्मवित्‌ । निरस्तप्तमस्तप्रपझचो निविशेषः संपद्यते न 
त्वेवमनात्मवित्त्त धर्में' कदाचित्‌ परिहीयते । तथा च,भुतादीनामनात्मविदात्मभक्तित्वात्‌ 
तेभम तादिभि. संपरिष्वक्त एवात्मा गच्छतीति सिद्धम्‌ । 
। इत्यारोहोपक्रप्ताधिकरणम्‌ । 


आरोह और श्रवरोह (देहत्याग भ्रौर देहग्रहण) ही भ्रवृत्ति पर्याय श्रर्थात्‌ क्रम से 
होतो है इसलिए क्रमिक रूप से प्रथम शरीर की उत्पत्ति भी उसो श्रपृ तत्त्व से है, यह 
बात युक्तिसंगत है, के 


ठीक है कि युक्ति सगत है, यह बात परन्तु श्रुति वाक्य में तो अ्रपू का श्रवण नहीं 
है, भौर श्रुति मे न होने के कारण आत्मा अप अर्थात्‌ भूतों से परिष्वक्त होकर गमन 
करता है? यह प्रमाणित नहीं होता, इस प्रश्न का उत्तर है कि वहां इष्ट श्रादिं का 
अ्रनुष्ठान करने वालों की प्रतीति होती है । 


--“जो ये लोग ग्राम मै इष्टा पूर्ति के लिए दिया, ऐसी उपासना करते है, वे धूप 
में उत्पन्न होते हैं,” यह उपक्रम करके-- 

--अ्रब इसी मार्ग से लौठते है, जिससे गए थे”--- 

इस श्रृति में “--जैसे गए थे”-- 

इस शब्द से श्रवरोहण के भ्रारोह के प्रकार के साथ साम्य का उपदेश होने से 
प्रवरोहरा में सुने गए 'प्प्‌' का आरोहर में भी संनिधान प्रतीत हो रहा है। 


झौर यह भी समभने की बात है कि भृत, प्राण, देव, पूर्वे प्रज्ञा, विद्या, कम ये सब 
जीव के सन्दर्भ में गौरा है उसके धनात्मवेत्ता होने के कारण इसी विषय को अनात्मवेत्ता 
के प्रकरण मे उन धर्मों का आत्मा करे प्रति गौर भाव श्रुति ने दिखाया है कि - 


--वह है यह भात्मा या ब्रह्म जो विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय, चक्षुमय, 
श्रोत्रमय, पृथिवीमय, आ्रपोमय, वायुमय, भ्राकाशमय, तेजोसय, अतेगोमय, काममय, 


१४/शारी रकविज्ञानम्‌ 


झकाममय, क्रोधमय, भ्रक्रोचमय, धर्ममय, प्रधर्ममय, सर्वमय, इदमय, श्रदोमय, ऐसा 
यथाकारी यथाचारी वैसा होता है, साधु होता. है, पापकारी पापी होता है, पुण्य कर्म से 
पृण्यवान्‌ होता है, पाप कर्म से पापी होता है?-- 


श्रात्मवेत्ता के विद्या के प्रभाव से ये सभी घम्मं निवृत्त हो जाते हैं 

--/वहाँ से सभी पाप निवृत्त हो जाते हैं ' 

--ज्ञान के प्रसाद से विशुद्ध सत्त्वमुक्त होकर तब उस निष्कल का ध्यान करता 
हुआ देखता है-- 


इन श्रुति वाक्‍्यों से इसकी पुष्टि होती है।इस प्रकार यह भात्मवेत्ता है । वह 
समस्त प्रपञ्च को निरस्त करके निविशेष हो जाता है। श्रनात्मवेत्ता उन घर्मों से कभी 
अलग नही होता । इस प्रकार भूतादि,के भनात्मवेत्ता होने के कारण श्रात्मा.के सहचर 
होकर रहने वाले भूतादि से संपरिष्वक्त होकर ही भात्मा का देहोत्तर गमन होता है यह 
सिद्ध हुआ । 


अवरोहक्रम अंधिकरण 
अवरोहोपक्रमाधिकरणम्‌ 


कृतात्ययेष्नुशयवान्‌ दृष्टस्मृतिभ्यां यथेतमनेव॑ च ।३१॥८॥ 
चरणादिति चेन्नोपलक्षणाथे ति काण्णाजिनिः ।३।१६४६;। 
ग्रानथक्यमिति चेन्न, तदपेक्षत्वात्‌ ३॥१॥१०। 

सुकृतदुष्कृते एवेति तु बादरिः१३॥१॥११॥१ 

“तस्मिन्‌ यावत्सपातमुधित्वा5्यैतमेवाध्वान पुर्नानवरततन्ते ययैतम्‌” । 


इत्यादिश्ुत्या इष्टादिकारिणां घमादिमागंतश्चन्द्रमण्डलमघिरूढानां भक्तभोगानां 


ततः प्रत्यवरोह आम्नोयते । तन्न यावत्संपातमित्युक्तः कझृत्स्वस्य कर्माशयस्य तन्नेव भक्तो 
निरनुशयानामवरोह: प्राप्नोति ॥ 


-- तैषां यदा तत्पयंवति' 


इति श्रुत्यन्तराच्च । यत्तु यावदमुष्मिन्‌ लोके उपभोक्तन्‍्य कर्म तस्थैव क्त्स्तस्य 
तत्रोपमोगो नत्वनारव्धफलस्थापीति कश्चित्कल्पयेत्‌ । तदसत्‌ । 


“प्राप्पान्त कर्मणस्तस्थ यत्‌ फिज्चेह फरोत्ययम्‌-+ 





तृतीय भ्रध्याय प्रथम पादः/१४५ 


त्तस्माल्लोकात्‌ पुनरेत्यस्मे लोकाय करममणे'-- 


इति श्रुत्यन्तरे यत्किज्चेत्यविशेषपरामर्शात्‌ । इत्येवं प्राप्ते बम: चन्द्रसस्ति कृत- 
फर्मेभोगावसाने सानुशया प्रथ्वीमवरोहन्तीति । दृष्ठों हि जन्मनेव प्रतित्र/प्युच्चावचरूप 
उपभोग. प्रविभज्यमान. आकस्मसिकत्वासंभवादनुशयसद्भाव सूचयति । 


--“यहाँ यथाकाल निवास करके उसी मार्ग से लौटते है जित्से गए थे” इत्यादि 
श्रुति वाक्य से इष्ट आदि का सम्पादन करने वालों का घूम श्रादि मार्गे से चन्द्रमण्डल पर 
आ्रारोहण होकर भोग प्राप्त करने के झ्नन्‍्तर वापस उत्तरना कहा जा रहा है। वहाँ 
यथाकाल अथवा 'यावत्‌ सपात” निवास करते की जो बाव सांमने आती है, उससे अपने 
समस्त कर्मो के फलो का भोग वही पूरा करना प्राप्त होता है, और सम्पूर्ण कर्मो के भोग 
के अनन्तर जब वे कर्मो के अनुशय से शून्य हो जायेंगे तब उनका वहां से अ्वरोहण होगा, 
यह श्रर्थ प्रतीत हो रहा है। 


--“उनका वहां भोग पूर्ण हो जाता है 


इस अन्य श्रूति वाक्य का भी यही निष्कषें है। यदि यहाँ कोई यह कल्पना करे 
कि उस लोक मे रहकर जिन कर्मो का उपभोग करना निर्धारित है उसी सम्पूर्ण कर्म का 
वहाँ उपभोग होगा, उस कर्म का उपभोग वहाँ नही होगा, जिसके फल का अ्रमो आरम्भ 
नहीं हुश्ना है तो यह कल्पना असत्‌ है ।-- 


"यहाँ यह जो कुछ करता है उस कर्म के फल का अन्त पाकर उस लोक से इस 
लोक मे कर्म करने के लिए पुनः भ्राता है”-- 


इस अन्य श्रृति मे “जो भो कुछ कमे किया है, उसका अन्त पाकर” यह बात 
बिना किसी विशेषण के कही गई है, अतः जिनका फल प्रारम्भ नही हुआ है ऐसे ही कर्मों 
का फल वहाँ प्राप्त करता है यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता,” 


इस पक्ष के उपस्थित होने पर हमारा कथन यह है कि चन्द्रमा में श्रपने किये 
हुए कर्मो के भोग के पूर्ण हो जाने पर अनुशय के साथ जीव पृथ्वी पर भ्रवरोहण करते 
है । देखा गया है कि जन्म से ही पृथक्‌-पृथक्‌ प्राणी ऊंचे-तीचे उपभोग प्राप्त करते हैं, वह 
उनका उपभोग विभक्त होता है वह झ्राकस्मिक नही हो सकता, अतः अनुशय ही उसका 
कारण निर्घारित होता है और ये जीव अनुशय [को साथ लेकर ही पुनर्जेन्म ग्रहण करते 
हैं यह बात सूचित होती है । पुनश्च श्रुति इस विषय को प्रत्यक्ष दिखाती है-- 


श्र्‌ तिश्च प्रत्यक्ष दर्शधति--+ 
तद्‌ य.इह रसणीयचरणाः श्रभ्याशों ह यत्त रमझीयां योनिसापचेरन्‌ ।अथय 
कपुयचरणा:--अ्रभ्याशो ह यते कपुर्यां योनिमापद्य रन । 


१६/शारीरकंविज्ञानम्‌ 


इति। पुण्यों वे पुण्येव कर्मणा भवति पापः पापेनेति च * स्मृतिरपि च वर्णा 
ग्राश्ममाश्च स्वकर्म निष्ठा: प्रेत्यकर्मफलमनुन्दूय ततः शेबेंण विशिष्टदेशनातिकुलरूपायु 
श्र तवित्तमुखमेघसो जन्म प्रतिपद्चन्ते विष्वज्चों विपरीता नश्यन्ति इति गौवमीया “तथा 
ततः परिवत्तो कर्मफलशेबेश जातिरुपं वर्ण वल मेघां प्रज्ञां द्रव्याणि घर्मानुप्ठानमिति 
प्रपचचन्ते तच्चऋवदृभपोलेकियो. सुख एवं वर्तत” इत्यापस्तम्बीया च सानुशयानामेव।रोह 
दर्शयति । तस्मादामुष्मिकफले कर्मेजाते उपभुक्ते5विशिष्टरमट्िकफर्ल कर्मान्तरजातमनु- 
शयस्तहन्तो5वरोहन्तीति प्रतिपत्तव्यम्‌ । ते चावरोहन्तो यथेतमनेवं चावरो हन्ति । घुसा- 
काशयोः पितृयाणेंड्ध्वन्युपात्तयोरवरोहे संकीर्तनाद्‌ आरोहणधर्मसादुश्येनावरोहरं प्रती- 
यतें । राज्याइसंकोत् नादत्नाद्यपसंस्यानाच्च विपर्य्ययो5पि प्रतीयते । 


“....जो यहाँ रमणोय झाचरण वाले हैं वे रमझीय योनियों को प्राप्त कर 
तथा जो निन्दित आच रण वाले हैं वे मिन्दित योनियों को प्राप्त होगे -- 


क्ाा 
पु 


--पृष्यकर्ता निश्चय ही पृण्य कर्म से युक्त होता है,-त्था पाप कर्म से पाप युक्त 
होता है--- 


स्मृति भी इसकी पुष्टि करती हैं कि-- 


वर्णो और शआश्रर्मो' में अपने कमें श्ौर निष्ठा वाले मृत्यु के प्रवन्‍्तर कर्म फल का 
भ्रनुभव करके तब बचे हुए से विशिष्ट देश, जाति, कुल, रूप, आयु, विद्या, घन, शुख 
भौर मेघायुक्त जन्म को प्राप्त करते हैं इनके विपरोत नाश को प्राप्त करते हैं -- 


यह गौतसीय स्मृति का उद्धरण है,-- 


“भापस्तम्व स्मृति भी अनुशय सहित अ्रवरोहएण को दिखाती हुई कहती है कि-- 


“तब वहाँ से लोटकर कर्मो' के फल के शेप भाग से, जाति, रूप, वर | 
प्रज्ञा, द्रव्य, धर्मानुप्ठान आदि प्राप्त करते हैं इस प्रकार पुण्य कार्यो को चक्र के समान 
दोनो ही लोको मे युत्त ही प्राप्त होता है” 


इसलिए कर्म से उत्पन्न होने वाले पारलौकिक फल के उपभृक्‍त हो जाने पर 
विना किसी भेदमाव के इस लोक में दूसरे कर्मो से उन्पन्‍्त होने वाले अरनुशय से युक्त 
जोव का श्रवरोहण हण हें होता है यह समझना चाहिए । और अवरोहर काल में जँसे ये जीव 
उपर गये थे वैसे ही वापस नहीं प्राते, घूम झोर भ्राक्ाश ये पितृयाण के मार्ग में गहीत 
€ एसा वणन होने के कारण आराहरा धर्म के समान श्रवरोहरा भी प्रतोत होता है, राच्रि 


आदि का कथन न होने से तथा अ्श्न या मेघ आदि का कथन होने से विपरीत नी 
प्रतीति होती है । 





तृतीय अ्रध्याय प्रथम पाद/१७ 


ननु तद्‌ य इह रमणीयचरणा भ्थ य इह कपूथचरणा:-- 


इति च॒ श्रुतिश्चरणतो योन्‍्यार्पात्त दर्शयति न त्वनुशयतः। चरण चारिच््य- 
साचारः शीलमितिचाभिन्नो5थे: । श्रनु शयस्तु भुक्तफलात्कमंणोतिरिक्त' कर्मेत्यन्योईर्थः ॥ 


यान्यनवद्यानि कर्मारिय तानि सेचितव्यानि नो इंतरारिग । 
यान्यस्माक सुचरितानि तानि त्वयोपास्थानि नो इतरारि । 


इति चरणकमणो भदेनोपदेशात्‌ | तत्कथसीद्शश्रुति (नुशयवतोध्वरोह फल्पयि- 
प्यतीतिचेन्न श्रनुशयोपलक्षणार्थाह्मेषा चरण श्षुत्तिद्रंष्टव्या । 


ननन्‍्वेब तहि चररास्यानर्थक्यं प्रसज्येतीति चेन्न । तदपेक्षत्वात्‌ । इष्टादि हि कर्म- 
जातं चरणापेक्षम्‌ 'झ्रचारहीनं न पुनन्ति वेदा इत्यादिस्मृतिभ्य: सदाज्रहीनानां कर्मान- 
धिकारात्‌ तस्मातुकर्मेवाचारोपलक्षितमनुशयभृतं योन्यापतौ कारणमिति कार्ष्याजिनिरा- 
चायपों मनन्‍्यते । ६ 


बादरिस्त्वाचार्य्यं: सुकृतदुष्कृते एव चरणशब्देन प्रत्याय्येते इति मन्‍्यते | चरणम- 
नुष्ठानं कम्मेंत्यनर्थान्‍्तरस्‌ भेदव्यपदेशस्तु कर्मंचरणयोर्न्नाह्मणपरिक्नाजकन्यायेतोपपच्चते । 
तस्साद्रमणीयचरणा: प्रशस्तकर्माण: | कयुयचरणा निन्दितकर्माण इति निर्णय: । 


। इति श्रवरोहो पक्तमाधिकरणम्‌ । 


प्रश्नहों ता है कि 
--“जो यहाँ रमणीय भ्राचरण वाले हैं” 


जो यहाँ निन्दित श्राचरण वाले हैं” 


यह श्रुति आचरण के कारख योनि की प्राप्ति दिखला रही है न कि श्रनुशय के 
कारण । चरण, चारिव्य, आचार, शील, इन सभी का एक ही भ्रर्थ है, १२न्तु »नुशय तो 
बह कहलाता है जो भोगे हुए फल से अभ्रतिरिक्त बचा हुआ कर्म हो-- 


-“जो हमारे श्रच्छे कर्म हो उन्ही का सेवन करना चाहिए श्रन्य का नही, जो 
हमारे सुचरित हैं, तुम उन्ही की उपासना करो अन्य की नही”, 


इस प्रकार चरण झौर कर्म का भेदपूर्वक निर्देश मिलता है तब ऐसी श्रुति श्रनुशय , 
चान्‌ का अवरोहरा होता है यह कंसे कल्पित करेगी, यह प्रदन निरर्थक है क्योंकि उक्त 
चरण श्रुति श्रतुशय को उपलक्षित करती है । पुनः प्रश्न होता है इस प्रकार ता चरण 
शब्द का प्रयोग व्यर्थ हो जाएगा तो यह आशका भी अनुचित है क्योकि चरण की भी 
प्रपेक्षा है। इष्ट श्रादि कर्म समूह झ्नाचरण की अपेक्षा करता है, -- ८ 


-१८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


--“शध्ाचार से हीन व्यक्ति को वेद भी पवित्र नही करते” 


इत्यादि स्मृति वचनों से सदाचार से विहीनो का कर्म में अधिकार नही है। 
इसलिए कर्म ही श्राचार के द्वारा उपलक्षित अनुशयस्वरूप होता हुआ योनियों की 
प्राप्ति का कारण है, यह श्राचाये कार्ष्णायिनि मानते हैं, आचाय वादरायरा तो यह 
मानते है कि चरण शब्द से सुकृत एव दुष्कृत का ही बोध होता है, चरण, अनुष्ठान या 
कर्म यह एक ही बात है, कमें और चरणा का जो भेद है वह तो ब्राह्मण परित्राजकन्याय 
से है इसलिए जो रमणीय आचरण वाले हैं वे प्रशस्त्‌ चरण वाले कहे गये हैं तथा 
निन्दित घरण वाले कपूयचरण जाने गये हैं यही निरणेय मान्य है। , 


। यह अ्वरोहक क्रम श्रधिकररा पूर्ण हुआ । 
अ्रथ नरकारोहावरोहा धिकरणम्‌ 


श्रनिष्टादिकारिणामपि च श्षुतम्‌ 4३॥१॥१२। 

संयमने त्वनुभूयेतरेषामारोहावरोहौ तदंगतिदर्शनात्‌ 
३॥१॥१३॥ 

स्मरन्ति च ।३३१॥१४। 

अपषि च सप्त ।३३१॥१५। 


तत्रापि च तद्‌ व्यापारादविरोध! ॥३।१॥१६॥ 

इष्टादिकारिणश्चन्द्मस गच्छन्तोत्युक्त तत्रोच्यते | नेष्टादिकारिण एवं चन्द्रमसं 
गच्छन्तीति नियम: । श्रनिष्टादिकारिणासपि चेतच्चन्द्रमण्डलगमन श्रुतम्‌ । 

““थे बेके चास्माल्लोकात्‌ प्रयान्ति चन््रससमेव ते सर्वे गच्छन्तीति” कौषीतकि- 
अतेः | 


प्रत्यवरोहे पुऑ्न्जायमानातां वेहारम्भो5पि नान्‍्तरेण चन्द्रप्राप्तिमवकल्पते । पन्‍्च- 
म्यामाहुतावित्याहुतिप्ंस्पानियमात्‌ । तस्मात्‌ सर्व एव चन्द्रससम घिरो हन्तीत्यवर्धेयम्‌ । 
इष्टादिकारिणासितरेपां च समाना गतिरयुक्तेति चेन्ने। 


इतरेपां चन्द्रमण्डले भोगाभावात्‌ । 


इतरेषां नारकिनां चन्द्रमण्डल् प्रत्यारोहावरोहौ तु संपमने नाम यमालये स्व- 
दुष्ह्तानुरूपा यामीर्यातना अनृभुय पश्चाद भवत्तः । 


तृतीय भ्रष्याय प्रथम पाद/१६ 


--“नसांपरायः भ्रतिभाति बालं प्रभाद्यस्तं वित्तमोहेन मृढम्‌-- 


भश्रयं लोको त्ञास्ति पर इति मानी पुनः पुत्तेवेशमापच्चते से । बेवस्व॒तं सगम्न 
जनानाभित्यादि श्रुतिजाते संयमने गतिदर्शनात्‌ । स्मरन्ति च सनुब्यासप्रभृतयों नाचि- 
क्ेतोपास्यानादिशु संयमने लोके कपुयचारित्यवर्तां गसनम्‌ । 


भ्रपि च सप्त नरका रोरवप्रमुखा: स्सय्येन्ते । 


तत्नापि च यमस्पेव व्यापाराम्युपगमात्‌ संपमनानतिरिक्तत्वमेवास्तीत्यविरोध: । 


तस्मात्‌ सर्व एवं चंद्रमसं गच्छुन्तीति नियमात्‌ कपुयचरणखानामपि संयप्तनीगस- 
नोत्तरं चम्द्रनोकोपस्थानात्‌ ततो$-बरोह इति सिद्धम्‌ । 


( इति नरकारोहावरोहाधिकरणम्‌ । 


“नरक आरोह-अवरोह श्रधिक रण” 


इष्ट झ्रादि का सम्पादन करने वाले चन्द्रमा में जाते हैं यह जो कहा गया उस पर 
यह वक्तव्य है कि इष्ट झ्रादि का सम्पादन करने वाले हो चन्द्र मण्डल में जाते हैं ऐसा 
नियम नही है श्रनिष्ट श्रादि का सम्पादन करने वाले भी चन्द्रमण्डल मे जाते हैं यह भी 
सुना जाता है-- 


“जो भ्री कोई इस लोक से जाते है वे सब चन्द्र मण्डल में जाते है” 


यह कौषीतकि श्रुति है। पाँचवी प्राहुति कहकर झाहुति की सख्या का नियमन ' 
किया जाता है, इसलिए सभी चन्द्रमा मे श्रधिरोहण करते है यह ध्यान देने योग्य है, ' 
यह शका उचित नही है कि शुभ कर्मो का अनुष्ठान करने वाले तथा श्रशुभ कर्मों का 
प्रनष्ठान वालो की समान गति नही होनी चाहिए क्योंकि चन्द्रमण्डल मे अशुभ कमे करने 
वालो को किसी भोग की प्राप्ति नही होती, जो अशुभ कर्म करने वाले नरक के श्रधिक्रारो 
है उनका चन्द्रमण्डल में श्रारोह श्रौर अवरोह ता सपयममन नाम के यमराज के आलय मे 
श्रपने दुष्कृतो के प्रनुरूप यम यातनाश्रों को भ्रनुभव करने के पश्चात्‌ होता है । 


।॒ 


--'प्रमाद और वित्त के मोह से मूढ़ मूर्ख पुरुष या बालक को सापराय का प्रति 
भाव नही होता” 


--वह मानी पुरुष बार-बार मेरे से नियुक्त, यमराज के वश मे झाता है जो इस 
लोक श्लौर परलोक को नही मानता'-- 


इत्यादि श्रुति वाक्यो से संयमच् नाम के यमालय मे गति का विवरण मिलता है, 
सन्‌, व्यास आदि भी ताचिकेतोपास्यान श्ादि से निन्दित चरित्र वालों का सयमत लोक में 
गमन मानते हैं, रौरव झादि सात नरको का भी विवरख प्राप्त होता है वहां भी यम के हो 


२०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


व्यापार को मानने से वे भी संयमन के ही अन्तगत आते हैं अतः कोई विरोध नहीं है, 
इसलिए सभी चन्द्रमा में ही जाते है इस नियम के कारण निन्दित श्राचरण वालों का भी 
सयमन जाने के भ्रनन्तर चन्द्रलोक मे जाना और फिर वहाँ से अवरोहण तथा नीचे आना 
सिद्ध होता है, 


। यह नरक में श्ारोह ध्वरोह का अधिकरण समाप्त हुप्ना 
आ्रारोहावरोहा भावस्थानाधिकर णम्‌ 


विद्याकर्मणीरिति तु प्रकृतत्वात्‌ १२१॥१9। 
न तृतीय तथोपलब्धेः ।३॥१॥१८। 
स्म्यंत्रेंषपि च 'लोके ।१॥३।१८। 

वर्शनाच्च ।३।१:२० 
तृतीयशब्दावरोधःसंशोकजस्य ।३।१"२१। 


इ॒दं त्ववधेयम्‌ । सर्वे चन्द्रमसं गच्छन्तीत्यत्न स्वेशव्दो विद्याकम्मंणो रेवा धिका रा- 
भिप्रायेण नेषो मत्वविशेषेण । तथोरेव देवयानपितृयाणाण्यमार्मद्रयप्रसद्भ प्रकृतत्वात्‌ । 
तस्साद्‌ विद्यावशाद्‌ देवयानमिष्टादिकर्मेचधादितरकर्मवशाहा पितृयाण पन्यानमारुझमा- 
स्माल्लोकात्‌ प्रयन्त एवं सर्वे चच्धससं गच्छन्तीति नियमः क्रियते । 


न तृतीये स्थाने सत्तामपि तथा चन्द्रगतिः अतिज्ञायते । 


--“श्रभतयो:पथोर्न कतरेरण च न। त्ावीमानि क्षुद्राण्पसकृदावर्तोनि भुतानि 
भवन्ति जायस्व अियस्वेत्येत्रत्‌ तृतीय स्थान तेनासी लोको न सपुय्यंते --- 


इ्तति हि विद्या कर्मॉमयव्यतिरेकेण क्षद्रजन्तुलक्षणं तृतीय स्थानमाल्यायते । तत्ने- 
तेयां विनेवारोहावरोही विनेव च॑ पण्चाहुतिक्रमं॑ पुना पुनः शरीरमुपलम्यते । इहेव च 
तेषासुपलब्धेश्चन्द्राधिरोहरं पञुचाहुतिक्रमश्चेषां शरोरारम्भाव नास्ति । 


अथ व्यास्यान्तरम्‌ । तद्च इत्थं बिदुर्यें चेमेररण्पे भरद्धां तप इत्युपासते । श्रथ य 
इसे ग्रामे इष्टापुर्ते दत्तमिव्युपासते इति श्रुत्तिम्थां विद्यापुष्यकर्मशोरेव तु देवयानपितृया- 
णयो; पथो: प्रहमतत्वात्‌ चन्द्रलोकप्रापकत्वमस्ति अत. केचलपापकर्मणा चन्द्रभमनं नास्ति । 
भूलोकादुध्वें प्रयतां मार्यहयाल्ढानासेव हि चन्द्रलोकगमनस्थ कौषीतकिश्रतिसिद्धत्वात । 
ननु चब्द्रनोकय्मन्न बिना पण्चाहुत्यसभवाद्ेहारम्भो न स्थात्‌ इति चेन्न । तृतोये तथी- 





तृतीय अध्याय प्रथम पाद/२१ 


पलब्धे: क्षुद्रजन्तुष पञचाहुतिक्रम विनेव देहारम्भोपलब्धे: पापकर्मणा देहारस्से पडझचा- 
ह॒त्यपेक्षा नास्ति । 


आ्ारोह और अवरोह के अभाव के स्थान का अ्रधिकरण 


यह ध्यान में रखता आवश्यक है कि सभी चन्द्रमण्डल मे जाते हैं यहाँ सभी शब्द 
से जिनका विद्या और कम मे श्रधिकार है उन्ही से श्रभिभ्राय है इसमें विशेष को सर्वथा 
रहितता नही है क्योकि विद्या और कर्म के भ्रधिकारियों के लिए ही देवयाव तथा पितृ- 
यान नामक दो मार्ग बतलाये जाते हैं वे ही इस प्रसज्भ में प्रकरशप्राप्त है इसलिए विद्या 
के कारण तथा शुभ कर्म सम्पादन के कारण देवयान मार्ग मे यमन प्राप्त होता है तथा 
उससे भिन्न कर्मो के कारण पितृयान “मार्ग मे श्रारोहए होकर सभी जीव चन्द्रमा मे जाते 
है ऐसा नियमन किया गया है। इनसे भिन्न तीसरे स्थान मे स्थिति वाले जीवों की भी 
शरीरत्याग के श्रनन्तर चन्द्रमा मे ही गति होती है ऐसा नही है। 


-“अ्रब इन मार्गों मे जो किसी रूप से भी नहीं जाते वे क्षुद्र भूत बार-बार जनमते 
शौर मरते हैं उनके पैदा होने श्र मरते रहने से यह तीसरा स्थान बचता है जिससे यह 
लोक पूर्ण नही होता” --- 


इस प्रकार विद्या श्नौर कर्म दोनों से पृथक क्षुद्र जन्तुओ का तीसरा स्थान बतलाया 
गया है । इनका श्रारोह आवरोह के बिना ही तथा पचाहुतियों के क्रम के बिना ही बार- 
बार शरीर प्राप्त करना वर्शित है श्रौर यही उनके बने रहने से न तो उनका चन्द्रमा पर 
आरोहण होता है शौर न नवीन शरीर के आरम्भ के लिए पॉच आहुतियों का क्रम 
श्रपेक्षित है, 


इसकी दूसरे प्रकार से व्याख्या है कि - 


--“जो इस प्रकार जानते हैं भ्ोर जो -भ्रण्य मे श्रद्धायुवंक तप तथा उपासना 
करते हैं, जो ग्राम में इष्टापूर्त अथवा दान के द्वारा उपासना करते हैं”-- 


इन श्रृतियों के द्वारा विद्या तथा पुण्य कर्म अनुष्ठान करने वालों के लिए ही देव- 
यान तथा पितृथान नामक मागें प्रकरणप्राप्त है वे ही चन्द्रलोक को भ्राप्त कराते हैं श्रतः 
केवल पापकर्मो का अनुष्ठान करने वाले चन्द्रमा मे नही जाते कौ७षीतकी श्रुति में भ्र-लोक 
से ऊपर उठकर दोनों मार्गों में श्रारोहण करने वालों के लिए ही चन्द्र लोक का गमन 
सिद्ध होता है । 


प्रशन होता है कि चन्द्लोक में गसन के -बिना पांच श्राहुतियों के सं में नये 
ह का आरम्भ भी नही होगा, उसका उत्तर है कि तीसरे कोटि के लोगों की यह का 
लब्धि है कि क्षुद्र जन्तुओं में पंचाहुतियों के क्रम के बिना ही देह का आरम्म हो जाता है 
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पाप कर्म से देह के आरम्भ के लिए श्रथवा देह धारण के लिए पाँच भ्राहुतियों की अपेक्षा 
नही रहुती-- रे 


स्मय्यंते श्रपि च लोके पथ्चाहुतिव्यतिरेकेणापि शरीरलाभ: । द्रोखरधृष्टयुम्न- 
द्रौषदीसीताप्रभुतीनासयो तिजशरीरस्परणात्‌ ।, तत्र द्रोणादीनां योषिद्विषयेकाहुतिरनास्ति 
धुष्ट्युम्नादीनां तु योपित्युरुषविषये द्वें श्रप्पाहुती न स्‍्त:॥ यथेहाहुतिसस्यानादरस्तथा- 
न्‍्यज्ञापि संभवति |... ? 


बलाकाप्यन्तरेणेव रेत-सेक गर्भ' घत्ते इति ज्ोके रूढ़ि: । जीर्णदारुष्दुम्बरवदरादि- 
फलेष च घृुणादिकृमोणामयोनिजशरी राखि इश्यन्ते लोके । चतुर्विधे भूतग्रामे जराधुजा- 
ण्डजस्वेदलोरज़जलक्षरों च स्वेदजोड्िज्जयोरन्तरेणैव ग्राम्यधर्मशरीरलाभादाहुतिसंस्या- 
नादरो दृश्यते । एचमन्यनापीति दृरत/यं स्थान द्रष्टव्यम्‌ । | 


-“भ्रष्डजं जीवजमुख्िज्जलिति/-- 


इति त्रिविध एवं भूतग्रासः श्रूयते न त्वसो स्वेदल्लोपीति चेत्‌ तत्रोच्यते । संशोक- 
जस्पेतत्य स्वेदजस्प तृतीयेनोंश्भिज्जशब्देव तत्रोपसंग्रहो द्रष्टव्य: । तस्योदकोदेदप्रभव- 
तयोडिज्जुत्वविचक्षणात्‌ स्थावरोद्भेदाहिलक्षसों जद्भमोद्मेद इति दृष्ट्या त्वन्यत्र भेद- 
बाद: । तथा च॒ विद्याकर्मानधिकारिक्षुद्रजन्तुव्यतिरिक्तानां देवबानपितृयाणाभ्यामारोहतां 
सर्वेधां चन्रगमन ततोश्वरोहण चेति सिद्धम्‌ । 


,).। इत्यारोहाबरोहाभावस्थानाधिकरखम्‌ । 


लोक में भी स्मरण किया जाता है कि पाँच श्राहुतियो के बिना भी देह का 
ग्रहण होता है । 


द्रोणाचार्य, घृप्टयुम्न, द्रौपदी, सीता आदि अयोभिजों को भी शरीर का प्राप्त 
होना वर्णित है। वहाँ दौण आ्रादि के विपय मे तो स्त्री मे जो एक श्राहुति है उसका 
अभाव है तथा धृष्ट्युम्न श्रादि मे स्त्री और पुरुष दोनो में हो श्राहुतियो का भ्रभाव है, 
जैसे ध्राहतियो की सख्या' का उक्त सन्दर्भो भे निर्वाह नही हुआ वसा भ्रन्यत्न भी होना 
सम्भव है। बलाका पक्षी भी शुक्र के घारण के बिना ही गर्भ घारण करती है यह लोक 
मे प्रेसिद्ध है। 
नह जीण लकड़ियो मे तथा गुलर तथा बेर आदि फलो मे घुन और कीडे बिना किसी 
योप्ति के हो शरीर घारण करते है यह देखा जाता है, चार प्रकार के मृत समूह में जरा- 
अज, भण्डज, स्वेदज, तथा उद्िज्ज मे स्वेदज श्रोर उद्भिज्जों मे विना ही ग्राम्य धर्म के 
घरोर को प्राप्ति देखी जाती है इसलिए शरोर ग्रहण के लिए पांच सर्या का वहाँ होना 
अनिवार्य दिखाई नही देता । यही वात भ्रन्यत्र भी देखे जाने से इसको तृतीय वर्ग से रखा 
गया है, यदि कोई सन्देह करे कि भ्रण्डण जीवज, और उद्भिज्ज यह तोन ही प्रकार का 
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भूत समूह है, स्वेदण इसकी गणना में नहीं भ्राता तो वहां कहना यह है कि इस स्वेदज का 

वहाँ तीसरे उद्भिज्ज शब्द से ही ग्रहरा हो जाता है क्‍योंकि वह भी जल के उदभेद से 

दा है स्थावर उद्भिद से जद्भम उद्भिद्‌ का भेद होता है यह एक अलग विचार का 
वषय है । डक 


१ 


निष्कषे यों है कि विद्या और कर्म के भनधिकारी जी क्षुद्र जन्तु है उनसे अतिरिक्त 
जीवों का देववान तथा पितृयान में, श्रारोहए, चन्द्रमण्डल में उनका गमन और पुन. 
उनका 'ग्रवरोहण सिद्ध हुआ । 


। इस प्रकार भारोह के श्रभावं का अधिके रण पूर्ण हुआ । 
प्रवरोहरा मार्यक्रेमाधिक रणम्‌ 

साभाव्यापतिरुपपत्ते: १३११२२। 
नातिचिरेश विशेबात्‌ ।३।१२३। 
श्न्याधिष्ठिते प्‌वंवद्भिलापात ।३।११२४| 
अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ ।३॥१२५। 
रंतः सिगयोगोड्थ ।३।१।२६॥ 
योनेः शरीरभ ३ १ २७ 


अथ चद्द्रात्‌ प्रत्यवरोहे प्राग्‌ ब्रीह्मादि प्रतिपत्तेरवरोहप्रकार: परीक्षयते-- 


“अथतमेवाध्च/नं॑ पुननिव्तेन्ते यथेतम्‌-आकाशमाकाशाद वायु वायुभु त्वा 
घमो भवति धूमो भुत्वा श्रश्नमवति भेघो भवति, मेघो सुत्वा प्रवर्षति/-- 
+ ॥ 


इत्यंवरोहक़म: भ्रूयते । तन्न सशयेः । किमाकाशादिस्वरूपं प्रतिपच्चन्ते आकाशा- 
दिसाम्य॑ वेति । 

तज्नोच्यते । श्राकाशादिसाम्पापत्तिद्रेष्टव्या | तथवोपपत्तें: | चन्द्रमण्डले यदस्मयं 
शरीरमुपभोगार्थम्ारब्धं तदुपभोगक्षये सत्ति प्रविलीयमानं सुक्ष्म्माकाशसमं भवति | ततो 
घ्सादिभि: संसुज्यते इति सभवति । , श्राकाशादिस्वरूपप्र तिफ्लों तु वाय्वादिक्रमेणावरोहो 
नोपपचते । 


तन्न चाकाशवायुधसाभ्रमेघवर्षभावेब्‌ कि दीघें, दीर्घ काल॑ पुर्वेपर्वेधादश्येनाव- 
स्थायोत्तरोच्रप्तादश्यं गच्छन्ति उत्ताल्पसल्पम्तिति संशये नियमयति । नातिचिरेणेव काले- 
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नाकाशादिभावे: परिवर्तमानः सवर्षधाराभि: सहेसां भुवमापत्न्ति न तु.चिरं तत्त्व: 
40460 « 
उपत्तिष्ठन्ते । 


--“श्रतों वे खलु दुनिष्प्रपरम्‌*-- ः 

इति ब्रीह्मादिभावे विशेषास्यानात्‌ । दु्निष्प्रपतरं दु्निष्क्रमतरम्‌ | ढु खतरं 
हास्माद्‌ ब्रीह्यादिभावान्नि सरणं भवतीत्येव्रं तद्भावान्नि.सरणे दु ख॑ प्रदर्शयन्‌ ततः पूर्वे- 
व्वाकाशादिषु सुखनिःसरणं दर्शयति । चुखदु खताविशेषश्चायं निष्प्रपतनस्य कालात्पत्त्व- 
दीघेंत्वनिमित्त: । तया च द्रीद्यादिभावापत्ते: प्रागल्पेनेव कालेनावरोह इति सिद्धम्‌ । 


अवरोहरा के मार्ग क्रम का अश्रचिकरण' 


भव चन्द्रमा से प्रत्यावर्तेत मे- पहले ब्रीहि श्रादि के स्वीकार से श्रवरोह के प्रकाद 
की परीक्षा की जाती है। 


--“श्रव उसी मार्ग से वापस लौटते है जैसे गये थे | आकाश से बायु होकर धूम 
होता है घूम होकर मेघ होता है मेघ होकर वर्षा होती है” -- 


ऐसा अवरोहर सुना जाता है यहाँ सन्देह होता है कि क्या जीव आ्राकाश का रूप 
ही बन जाता है, अथवा श्राकाश के समान हो जाता है इसका उत्तर है कि श्राकाश के 
समान हो जाता है यही समझना चाहिए, क्योकि यही तकंसगत है । चन्द्रमण्डल में जो 
झ्रापोमय शरीर उपभोग के निए हुआआ वह उपभोग के क्षय होने पर विलोन होता हुश्रा 
सूक्ष्म होकर श्राकाश के समान हो जाता है तृथ वह वायु के वश में हो जाता है, झौर उसके 
भ्रनन्तर घृम श्रादि से उसका सत्त्ग होता है यह सभव है। यदि वह शभ्राकाश के स्वरूप 


में ही परिवर्तित हों जाय तब उसका वायु आदि के क्रम से अवरोह होना या उतरना 
युक्ति सिद्ध नही ठहरता । 


, वहाँ श्राक्ाश, वायु, घूम, भ्रश्न, मेध और वर्षा के रूपों मे क्या लम्बे-लस्वे समय 
तक पूर्व-पुर्वे के सम्मान ठहरकर भ्राग्रे-श्रागे को समानता को ये जीव प्राप्त करते हैं या 
गल्प-अल्प समय में इनकी समानता परिवर्तित होती जाती है ऐसा सशय होने पर उप्तका 
नियमन करते हुए सूत्रकार कहते हैं कि-बहुत शीघ्र काल में ही श्राकाश झ्ादि भावों से 
परिवर्तित होते हुए ये जीव वर्षा की धाराश्नो के साथ इस भूमि पर आ गिरते हैं त कि | 
बहुत समय तक उत्त-उन रूपो मे स्थित रहते हैं, क्योंकि-- 


-- निश्चय ही वह दु ख से गिरते हैं”-..- 
ऐसा ब्रीहि आदि के रूप में जाने का विशेष कथन है-- 


न्नीहि आदि के भाव से निकलना दुःखतर वतलात हुए, उस माव से निकलने का 
जो दू खपूर्ण प्रदर्शन किया जा रहा है इससे यह सिद्ध होता है कि पहले करे श्राकाश श्रा्दि 
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से जो निकलता है वह सुख से है, निकलने में सुख प्रौर दुःख की यह विशेषता समय के 
कम श्र श्रधिक होने के कारण है, इससे ब्रीहि झ्रादि के रूप में जाने से पूर्व श्ल्प काल 
में ही श्रवरोह हुआ यह सिद्ध होता है । 


भ्रथेतस्मिश्नेवावरोहे प्रवर्षशानन्तरं पठचते | , 
--“त इह ब्रीहियवा श्रोषधिवनस्पतयस्तिलसाषा इति जायन्ते-.- -- 


तत्न यथा मनुष्यादयों योनिविशेषा: कर्म भोगानुफूलशरीरग्राहिणो भवन्ति । तथंते 
वोह्यादयोपि योनिविशेषा इष्यन्ते-- 


-“ योनिमन्ये प्रपच्चन्ते शरीरत्वाय देहिन: । स्थाणुमन्येडनुसंयन्ति यथाकर्म यथा 
श्रत्तम (2४ की ॥॒ 


इति कठथ्ुतेः । - 

--“शरीरजेः कर्म दौबेर्याति स्थावरतां नरः”--- 

इत्यादि स्मृतेश्व तथावगमात्‌ । तेन संशय: , किमस्मिश्नेवावधों स्थावरसुखदुःखा- 
नुकलकर्म्मानुरोषादिमे ब्रीह्यादिस्थावरजातावुत्पद्न्ते श्रथवा क्षेत्रज्ञान्तराधिष्ठितेषु , 
ब्रीह्मादिस्थावरशरीरेषु संश्लेषमात्र गच्छुन्तीति । तत्र स्थावरभावस्य श्रुतिस्मृत्योदपभोग- 
स्थानत्वसिद्धे राद्य: पक्ष एवं प्राप्नोति ॥ इष्टा दिक्मंजातस्य पशुहिसादियागादनिष्टफलत्त्वो- 
पप्तेस्तत्फलभोगार्थ पुर्वमेषां ब्रीह्मादियों निसंत्रवस्य युक्तत्वाच्च ॥ यथा श्वयोनि वा शुकर- 
योनि वा, चण्डालयोनि बेति मुख्यमेवानुशयितां श्वा(दजन्स तत्सुखदु.खान्वितं भवति तथैव 
श्रीह्मादिजन्मापीत्पेव॑ प्राप्ते उच्चते । ' अन्येजीवेरधिष्वितेषु ब्रोह्मादिषु संसर्गमान्मनुशयिना 
प्रतिपथ्चन्ते न तु तत्सुखदुःखभाजों भवन्ति। पुवंचत्‌ यथा वायुधूमादिभावोध्तुशयिनां 
तत्संश्लेषमान्न॑ तथा ब्रीह्ञादिभावो5पिं जातिस्थावरे: संश्लेषमात्रम्‌ । वायुधूमादिपुर्वेवदेबेधों 
ब्ोह्यादीनामपि रसणीयचरणा। कपुयचरणा इत्पादिरूपेण क्मंव्यापारपरामर्श विनेवासि- 
लापात्‌। तस्मादन्‍्यजीवेरुपभोगंस्थानतयाधिष्ठितेषु _-ब्रीह्मादिष्वेषामनुशयितां चेन्द्राद- 
चतरतां संसगंमात्रं भवतीति सिद्धम्‌ । 


श्रव इस प्रवरोह मे वर्षा/के- अनन्तर यह पड़ा जाता है कि-- 
--“'ये न्नीहि और यव यहाँ झौषधि वनस्पति, तिल मात्र ्रादि होते है” 


--वहाँ जैसे मनुष्य आदि विशेष योनियाँ कर्मों के भोग के भनुकुल शरीर ग्रहण 
करने वाली होती हैं वैसे ही द्वीहिः भ्रादि भी विशेष प्रकार की योनि क़े रूप में हो 
झभीष्ट हैं--. 


“देहघारी के शरीर प्राप्त करने-के लिए ये जीव योनि ग्रहण करते हैं भ्रन्य जीव 
झपने कर्म शोर भेपनी विद्या के अनुसार्‌ स्थाणु भाव को प्राप्त करते है -- 


४.२४ सेब ५-२ के ५२००० को ७ ््््< 0 “छुआ आय (धयव घर ० कु्मननदका ०० 


२६/शारीरंकविज्ञानम्‌ 


* “ ऐसा कठ श्रुति का उल्लेख है-- 
' #म्नुष्य शरीर से उतन्न कर्मों के दोष से स्थावर भाव को प्राप्त करता है” -- 


इत्यादि स्मृति बचनों से ऐसा ही ज्ञात होता है इससे यह सन्देह होता है कि क्या 
इसी भ्रवधि में स्थावर के सुख दुख के भ्रनुकुल कर्मो के अभ्रनुरोध से ये जीत्र न्रीहि आदि 
स्थावर जातियों मे उत्तन्न होते हैं भ्रथवा दूसरे क्षेत्रज्ञों के द्वारा श्रधिष्ठित ब्रीहि श्रादि 
स्थावर शरीरों में केवल सश्लेष मात्र को प्राप्त करते हैं यहाँ पर स्थावर भाव का श्रुति 
श्र स्मृति में उपभोग स्थान होना सिद्ध है अ्रतः प्रथम पक्ष हो प्राप्त होता है । इष्ट श्रादि 
कर्म समूह के पशु हिसा आदि से युक्त होने के कारण ' भ्रन्रिष्ट फल होने की भी सपावना 
से उसके फल मोग के पहले इन ब्नीहि आदि योनियो में जीव का जाना युक्त हाता है । 


जैसे कुत्ते की योनि या सूकर की योनि या चाण्डाल की योनि को प्राप्त करना 
बतलाकर मुख्य श्रनुशय वाले के लिए ही कुत्ते श्रादि का जन्म अन्विर्त-माना गया है, वेध्े 
ब्रीहि प्रादि का भी जन्म होगा । ऐसा पक्ष प्राप्त होने पर उत्तका उत्तर यो दिया जाता है 
कि भ्रन्य जीवों के द्वारा श्रधिष्ठित ब्रीहि आदि में श्रनुशय वाले जीव केवल ससर्ग मात्र 
को प्राप्त करते हैं इनके सुख भौर दुःख की वे नही भोगते यह स्थिति भी वैसी हो होती 
है जैसे इसकी पूर्व की अवस्थाशत्रों में होती है जैसे श्रनुशय वाले जीवों मे वायु, घूम श्रादि 
का प्रभाव उनका साम्य मात्र है वेसे हो इनका ब्रीहि भादि भाव भी जाति से स्थावरों के 
साथ स्वरूप साम्य मात्र है वायु, धूम प्रादि पूर्व अ्वस्थाओं के समान ही इन ब्रीहि - आदि 
का भी रमणीय आचरण तथा निन्दित झ्राचरण इत्यादि रूप से कर्म के व्यापार के 
परामर्श के बिना क्रथन करने से यही सिद्ध होता है इसलिए भ्रन्य जोबो के द्वारा उपभाग 
के स्थान के रूप में भ्रधिष्ठित जो ब्रीहि भादि हैं उनमें अनुशय युक्त चन्द्रमा से अत्रततरित 
होने वाले जीवों का संसर्ग मात्र हो होता है, यह सिद्ध हुआ । 


नमु पशुहिसादियोगादाध्वरिक कर्मजातमशुद्धमत्ति त॑तस्तत्संवन्धादवत ता मारे 
ब्रोह्मादिभावेनानिष्टफलानुपड्: संभाव्यते इति चेन्न । कर्मणः शुद्धत्वाशुद्धत्वयो विज्ञानस्थ 
शब्दादेव विज्ञेयत्वात्‌ । शब्दात्तु वेदशास्त्रात्‌ पशुहिसायुक्तमंध्वरकर्मोपदिश्यते ततो विशुद्धं 
भवितुमहंति । ननु मा हिस्थात्‌ सर्वा सुतानीति शास्त्रमेबतां भूतविषयां हिसामधर्म' बोध- 
यति इति चेत्सत्यम्‌ । भ्रयक्ञियहिताण्य एवतेनोत्सर्यंत्त: प्रतिषेधात्‌ । तदपवादेन चाग्नीषो- 
मोरय पशुमालभेतेति शास्त्र याज्िकहिसाया पधरंत्वं प्रत्याययति। बेन सामान्यहिसाया 
अधमंत्व प्रत्याय्यते तेनेब यज्ञादिविशिष्टहिसाया . घर्मत्वमुच्यते । तश्धर्मत्वास्याने 
तत्प्रमाण घर्मत्वास्याने त्वश्नमाणामित्यद्धंजरतीयमन्याय्यम-। न हि हिसामानमेकान्ततो- 
इशुड्मेवास्तीत्यन्न किडिचित्यमाणमस्ति । न हि वधदण्ड्यान्‌ दण्डयन राजा किल्विषी 
भवति । तस्माद व्यवस्थितविषये हिसाया: शुद्धत्वाशुद्त््वे शास्त्रप्माणाण्यादवत्तिष्ठेते 
इति शब्दाद्‌ यज्नहिसाया नायशुद्धत्वम । तस्माच्चद्रस्थलात्‌ स्वलितानामनुशयिनां ब्रोह्म।दि- 
संश्लेषमात्र तड्भाव इत्युपचर्यंते न तु तत्रेषां मुख्य जन्मेव भंवति । 


तृताय अध्याय प्रथम-पाद/२७ 


: यह सदेह होता है कि पशु हिसा भ्रादि का योग होने के कारण जो यज्ञ यागादि 
फर्म हैं वे भ्रशुद्ध हो जाते हैं । श्रत: उन्तका अनुष्ठान करने वालो का सम्बन्ध श्रशुद्धि से 
भी हो जाता है । उनका जब श्रवत्तरण होता है तब मार्ग में ब्रीहि श्रादि के रूप मे अनिष्ट 
फल का सम्बन्ध हो जाना सम्भव है यह शका निराघार है क्योंकि किसी कर्म की शुद्धता 
या अशुद्धता का ज्ञाऩ केवल: शब्द अमाण के हो श्राघार पद हो जाता है । शब्द प्रमारा 
जो वेद शास्त्र हैं उनसे पशु हिंसा से युक्त यज्ञ यागोदि के कर्मो का उद्दश्य होता है अतः 
वे विशुद्ध ही माने जा सकते है । 


प्रश्न होता है कि-- 
'सभी भूतों की हिंसा नही करनी चाहिए” 


यह शास्त्रीय वचन ही प्राणियो की हिंसा को श्रेघर्म बतला रहा है तो यह संदेह 
सत्य है । नियम पूर्वक यज्ञ के अतिरिक्त हिसा का: ही इस वाक्य से निषेघ किया जाता है 
या उसे नियम बतलाया जाता है। उस नियम के रूप में -- 


“अग्निसोमीय पशु का भ्रालसन करे” 


यह शास्त्रीय वाक्य -ज्ञसम्बन्धिनी हि्ता को धर्म बतलाता है। -वहाँ अधर्म - 

बतलाने के लिए पूर्वोक्त प्रमाण है भौर परम बतलाने के लिए वह ,प्रप्रमाण है। यह श्रर्घ- 
जरतीय होने के कारण न्याय युक्त नही है। हिसा मात्र श्रथवा सभी हिंसाएँ पूर्ण रूप से 
श्रशुद्ध ही हैं इसमे कोई प्रमाण नही है । कोई राजा किसी श्रपरावी को वध का दण्ड देता 
हुआ पापी नही कहा जा सकता | इसलिए हिंसा की शुद्धता या अ्रशुद्धता व्यवस्था का 
विषय बनती है भ्रौर उस व्यवस्था का ज्ञान शास्त्रीय प्रमाण से होता है भ्रतः यज्ञ की 
हिंसा को अशुद्ध नही माना जाता । अझ्रतः चन्द्रमा से परावरतित होने वालों का होने वाले 
अ्नुशय युक्त जीवो ब्रीहि आदि के साथ सश्लेष मात्र होता है न कि वहाँ इनका मुख्य रूप 
से जन्म माना जाता है। 


अत एवेषासनन्तरमेव रेतःसिग्‌ योग आस्तायते । 


--/यो यो ह्मयन्नसत्ति यो रेत: सिज्चति तझ्भूय एवं भवतीति”-- 


तत्र रसातृगादिक्लमेस ब्रीह्माविभुक्तान्नपरिसाणों रेतसि तेषां संश्लेषमात्नं वक्तव्यस्‌ 
रेतसो बन्नीह्मादिवद्‌ भोगायतवत्वाभावात्‌ । 


रेतःसिग्योगानस्तरं च योत्रौ निषिक्त रेत्तसि योनेरधि तेषां शरीर फलभोगायो- 
पपचते । शरीर केवलमेषां कर्मफलभोगाधिष्टानं भ्वति: ततः प्राक्तनास्त्वेषां ब्रीह्माचच- 
रसरेतोभावानुपष्टम्भकसात्रतया प्रत्येतव्या: । 


। इत्यवरोहरणसार्गक्रसाधिकरखमस्‌ । 





२८/शा री रकविज्ञानम्‌ 


॥१॥ इति जीवात्सनो मृत्युजन्मावस्थालक्षणाधिकारः । 
(प्रेत्यभावपाद:) 
इति जोवलक्षणाष्याये तृतीये मृत्युजन्मपाद: प्रथम: पूर्ण: १ 


इसी लिए उसके अनन्तर ही उनका शुक्र तत्व में संयोग कहा जाता है । 
--/जो जो भ्रन्न खाता है जो जो शुक्र का सेचन करता है वह जन्म ही 
होता है. + 
वहाँ रस रक्त आदि के क्रम से खाए हुए ब्रीहि आदि भ्रश्न के परिणाम शुक्र में उन 
जोवों का संश्लेष-मात्र ही कहना चाहिए क्‍योंकि ब्रीहि भ्रादि की तरहें शुक्र भोग का 
आयतन नही है । 
शुक्र में योग श्रर्थात्‌ योनि में निषिक्त शुक्र का: गर्भावस्‍था में शरीर छ़्हण करना 
फल भोग के लिए होता है। इनका शरीर कर्म के फल के भोग का केवल भ्रधिष्ठान मात्र 
' बनता है। इसके पहले की इनकी अरवस्थाएं तो ब्रीहि आदि अन्न के रस तथा शुक्र के रूप 
की पोषक मात्र होने की कारण समझी जानी चाहिए । 


“यह हुआ भअवरोहरा मार्ग के क्रम का अधिक रण - 
॥ प्रेत्ममाव नामक पाद पुर्णो हुआ ॥ 


नल ०न 


। ५ 
क 


शारोरकस्य स्वप्नाथवं था-- 
त्रयाधिकार: पादः ॥२॥। 
वन अर जल 


सन्ध्ये सृष्टिराह हि ३१२१ 

निर्मातारं चेके पुत्नादमश्च दरार 

सायासात्र तु कात्स््पेनानभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ रिर३। 

सूचकश्च हि श्रुतेराचक्षतरे च त्तद्गिदः ।३१२४। 

पराभिध्यानातु तिरोहितं ततो ह्यस्य बन्धविपय्ययों 
।३१२॥४। 

देंहयोगाद्वासो5पि १३।२१६। 


- प्रथमे पादे जीवस्थ भुत्युजन्मरूपे हे अबस्थे उक्ती। प्रथ स्वप्नायवत्यानिवात्‌ 
बशेयितु द्वितीय: पाई: झार+पते+- 
प्रबोधसंध्रसादयो: सन्‍धी भवतीति संन्ध्यं तृतीय स्वप्तस्थानम्‌ । 
तत्रैषा सुष्टि: पारमारयिकी संभाव्यते । भाह हि तभा भ्रुतिः-- 


“--“ल तन्न रथा न रथयोगा न पस्थानों भवन्ति। प्र रथान्‌ रथयोगान्‌ पयः 


सुजते”--इति । 


_ >55 ० ....>वैबकक+ अचजट “> लक ५ाओं.. /व्ल्‍लमकन..+न्‍फीक#भामभक 5 १२. +करर अल म््ने हा» 
६ 
> । 
बच 
द्‌ पट पी ५००५ है बज 


*छ 


३०/शारी रकविज्ञानम्‌ 


भ्रपि चेके शाखिनो5स्मिन्‌ सन्ध्ये स्थाने कामानां निम्मतारमात्मानमामनस्ति-- 
-- य एप सुप्तेषु जागति काम पुरुषो निर्मिमाराः--इति । 

पुन्नादयश्च तन्न कामा अभिष्रेयन्ते-- 

- 'शतायुष: पुन्नपौत्रान्‌ वणीष्वेति प्रकृत्यान्ते-- 


कामानां त्वा कामभाज करोमीत्येवं प्रकृतेषु पुत्रादिष्वेव कामशब्दस्य प्रयुक्त- 
त्वातू । 33000, “3 यू हि 


के 
बडी 


शारीरक के स्वप्न आदि तीन अ्रवस्थाओ का अधिकार 


प्रथम पाद में जीव की वृत्ति और जन्म नामक जो अ्रवस्थाएँ कही गई अब 
स्वप्न श्रादि श्रवस्था के भेदो को दिखाने के लिए इस दूसरे पाद का श्रारम्भ किया नाता 
है । प्रवोध तथा सम्प्रसाद इन अवस्थाओं की सन्धि में होने के कारण यह तीसरा स्वप्न 
का स्थान सन्ध्य कहलाता है। वहाँ यह सभावना की जाती है कि वहाँ की सृष्टि पार- 
. मार्थिक है। श्रुति में कहा गया है कि--- 


हि -- न वहाँ रथ हैं न रथ के योग हैं,.न मार्ग हैं वहाँ रथ श्रौर रथ के योग प्रौर 
मार्गों की सृष्टि होती हैं”-- 


॥। 


यहाँ पर कुछ शाखाध्यायी गण सन्धि स्थान में कामनाभ्रों के निर्माता श्रात्मा को 
मानते है । * ह॒ 


४३ ॥/४ 
“जो यह सोते हुओ में कामना को उत्पन्न करता हुआ जागता है”-- 
पुत्र श्रादि वहाँ कामनाओ्रो के रूप में वर्शित हैं। 
“सी वर्ष की आयु वाले पुत्र॑ शरौर पौच्रो का वर्णन करो” 
यह प्रारम्भ करके-- 
“मैं तुम्हे कामनाओ का माजन बना द्वेता हूँ ! 
इस प्रकार पुत्र श्रादि के लिए काम शब्द का व्यवहार हुआ है । 


_ भथवा मायामात्र स्वप्तस्थानस्‌ । सृष्टिश्चेषां स्वप्ते मायामयी न तु पारमाधिकी 
कात्स््यंनानभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ । 


देशकालनिमित्तसंपत्तिरवाधश्च कात्सर्यम्‌ । न च तत्त्वप्ते पश्याव: । न तान्नदिह 
रथादीनामुचितो देश. संभवति । सवृत्तेंकस्मिन्‌ देशदेशे रथादीनामवकाशालासात । काल- 
विसंवादोपि स्वप्ने भवति रजस्यां सुप्तो वासरं कदाचिन्‌ सन्यते। मुहत्तमात्रप्रवत्तिनि बा 
स्वप्ने कदाचिहहून्‌ वर्षपृगानतिवाहयत्ति । निमित्तान्यपि स्वप्ते ज्ञानाय कंम्मेंणे वा सोचि- 
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तानि विचन्ते । चक्षुरादिकरणानां तत्रोपसंहारात्‌ । निमेषसात्रेण वा रथादिनिव॑त्तने स्व- 
प्तद्रष्दु पुसो दारुणो वा सामथ्य नोपपद्चते । बाध्यन्ते चेते रथादय: स्वप्नदृष्ठाः प्रबोधे । 
स्वप्न एव वा ते सुलभबाधा भवन्ति । रथोष्यसिति कदाच्ित्स्वप्ने निर्धारित: क्षण 
सनुष्य:ः सपच्यते । सनुष्योध्यसिति वा निर्धारित क्षणेन वक्ष: । तस्सान्माय्सान्न स्वप्न- 
दर्शनस्‌ - 


प्रथवा यह स्वप्न भ्रादि अ्रवस्थाए माया मात्र है, भ्र्थात्‌ सिथ्या है । स्वप्न मे जो 
सृष्टि दिखाई देती है वह मायामयी है अर्थात्‌ मिथ्या है वास्तविक नही है। क्योकि 
उसका स्वरूप पूर्णतया शअभिव्यक्त नही है परर्णतया अ्रभिव्यक्त होने का अर्थ है कि जिसमे 
देह, काल तथा निमित्त का सगठन हो तथा श्रांगे चलकर जो वाधित न हो यह बात 
स्वप्न के विषय मे नही देखी जाती । स्वप्न अवस्था में रथ श्रादि के लिए कोई उचित 
देश संभव नही है, शरीर का जो देश है उसमे रथ ग्रादि के चलने का कोई अवकाश 
नही है । काल वा भी वेपरोत्य स्वप्त मे उपलब्ध होता है, रात्रि मे सोया हुमा व्यक्ति 
स्वप्न से कभी-कभी दिन भी मानता हैं। अ्रथवा मुह॒र्त मात्र के लिए दिखाई देने वाले 
स्वप्न मे अनेक वर्षो को बिता देता है, स्वप्न में ज्ञान और कम मे उचित निमित्त भी नही 
देखे जाते, क्योकि नेत्र प्रादि इन्द्रियों का वहाँ उपसहार रहता है। निभेष मात्र मे रथ 
आ्रादि के निर्माण मे स्वप्न द्रष्टा पुरुष का-या लकड़ी आ्रादि का सामथथ्यं नही है और सबसे 
बड़ी बात यह है कि स्वप्न मे दिख|ई देने व्राले ये रथ श्रादि के दृश्य प्रशोध या जागृत में 
बाधित हो जाते हैं । कभी-कभी तो वे स्वप्त काल मे ही बाधित हो जाते है कभी किसी 
ने स्वप्त मे देखकर निर्धारित किया कि यह रथ है वह क्षण भर मे मनुष्य बन जाता है 
जो मनुष्य के रूप मे निर्धारित होता है वह क्षण- भर मे वृक्ष बन जातां है इसलिए 
स्वप्न दर्शन या स्वप्न की सुप्टि माया मात्र्या मिथ्या है। 


यत्तु केचिदाहुः-- 
“ बहि कुलायादमृतश्चरित्वा स ईयते अ्रमृतो यच्र कासम्‌ 


इत्ति श्रते , स्थितिगतिप्रत्ययभेदानां शरीरादनिष्क्रान्ते जन्तावस्ंभवाच्च बहिदेहा- 
ज्िष्क्तान्त स्वप्नं पश्यतीति । तन्न | सुप्तस्य जन्तो. क्षसमात्रेय योजवशतान्तरितदेशं 
पय्येंतु विपय्येतु वा साभार्थ्यासंभवात्‌ । 


--“कुरुष्वहूं शय्-यां शयानो निद्रयाभिष्लुतः स्वप्ते पञ्चालानभिगतश्चास्मिन्‌ 
प्रतिबुद्धश्चेति- 


श्रुतौ कुरुषु सुप्तस्य स्वप्ते पम्चालगतस्थ ततोथ्पत्यावत्तस्थेव कुरुष्वेवोहोधं दर्श- 
यति । तस्मान्न स्वप्ने देहान्निष्क्रमणं देशान्तरघावनं वा संभाव्यते । भ्रुतिश्चान्तरेव देहे 
> स्वप्नें दर्शशति-- 


धस थन्रत्तत स्वषप्नया चरति 


३२/शा री रक विज्ञान म्‌ 


इत्युपक्रस्य« 

शस्वशरीरे यथाकामं परिचर्तते--इति ।.. 

बहि: कुलायादमृत इति श्रुतिस्तु बहिरिव कुलायादित्येवमर्थपरतया नेया । बहि- 
रिव शरीरादेषां स्वाप्नभावानां प्रतीते: स्थितिगतिप्रत्ययमेदा श्रप्पेते विप्रलम्भा एव स्युः ॥ 
तस्मान्मायासात्रभेवेतत्‌ स्वप्नदर्शनसिति निष्कर्ष: । 


कुछ लोगों का जो यह कथन है कि-< 


“कुलाय से बाहर अभ्रमृत रूप से. विचरण. करता हुपआ वह शभ्रमृत इच्छानुसार 
प्रेरित होता है इस श्रुति के झ्ाधार पर स्थिति, गति तथा ज्ञान के जो भेद है वे शरीर से 
बाहर निकले बिना जत्तु में सम्भव नही हैं । - 


मन, देह से निकलकर स्वप्न दर्शन करता है क्योंकि सोये हुए जन्तु के लिए क्षण 

मात्र में सेकड़ो योजन के भ्रनन्तर स्थित देश मे जाने भौर प्राने का सामर्थ्य सम्भव नही है। 
' --“कुरु देश भे शोया में सोकर - निद्रा. से भाकान्त पाञ्चाल देश से गया भौर 

फिर यही जागा*-- 

इत्यादि श्रुति झ्रादि मे कुरु देश मे'सोये व्यक्ति का पाञचाल गमन वहाँ से बिना 
लोटे हुए कुरु देश में ही जागरण दर्शाया गया है इसलिए स्वप्न मे देह से निकलकर दूसरे 
देश मे जाना सम्भव नही हैं, श्रुति शरीर के भीतर हों स्वप्न दर्शन का वर्णन करती है । 

--“वह जहाँ स्वप्न के द्वारा विचरण करता है'-- 

ऐसा उपक्रम करके-- 

--“भपने शरीर में यथेच्छित परिवर्तेव करता है”-- 


पं कुलाय से वाहर वह अमृत विचरण करता है यह जो श्रुति वाक्य है उसका अर्थ 

““कुलाय” से बाहर के समान यह समभना चाहिए । क्योंकि स्वप्न के दृश्यो की प्रतीती शरीर 
से बाहर के ही समान ही होती है, श्रतः ' इनमे स्थिति ज्ञान, के भेद भी दुरस्थित हो जान 
पड़ते हैं । निष्कर्ष यह है कि यह स्वप्न वर्शन माया मात्र या मिथ्या ही होता है 


मावामानरत्वेष्प्ययं स्वप्नो भविष्यतो: साध्वसाधुनो: सूचको भवति । 


-7“यदा कर्मंधु काम्पेषु स्थ्रियं स्वप्नेषु पश्यति समृद्धि तन्न जानीयात्‌ तस्मिन्‌ 
स्वप्ननिदर्शने '-.- का 


--पुरुष कृष्णं कृष्णदस्तं पश्यति स एत हन्ति”-- 


इत्यादि श्रुतेः॥ भाचक्षते . च॑ स्वप्ताध्यायविद:-कुआजरा रोहराद। नि स्वप्ने _ 
धन्यानि खरयानादीन्यधन्यानीत । मन्नरदेवताद्रव्यविशेषनिमित्ताश्व केचित्‌ स्वंप्ता भवि- 
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ध्यत्त: सत्यार्थस्य सूचका भवन्ति । तत्न सुचितस्यार्थस्य सत्यत्वेषपि सुचकस्य स्वाप्नभावस्य 
मायामात्रत्वमद्यापि क प्रत्याहियते । तस्मादुपपन्न॑ स्वप्नस्थ मायासात्रत्वम्‌ । 


यत्तु निर्मातारमामनन्ति तदपि निर्मातृत्वमिह जीवस्थ द्रष्ठव्यं न तु जाप्रदर्थ- 
निर्म्मातुरीश्वरस्य । ;ं 


--“स्वयं विह॒त्य स्वयं निर्म्माय स्वेन भासा स्वेन ज्योतिषा प्रस्वपिति'-- 
इति जीवव्यापारश्रवणात्‌ । यद्यपि-- 


““-“तदन्यत्वमारम्भणशब्दादिस्य इति सुत्रे जाग्रदर्थानामपि स्वप्तवदेव मिथ्या- 
त्वमाख्यातम्‌ ॥ तथापि जाग्रदर्थानामीश्वरमायावलृप्तत्वं॑ व्यवस्थितत्वं चास्ति स्वाप्न- 
भावाना तु जीवभयादुत्पादका निष्टस्वप्ना नोत्पद्येरन्‌ -- 


स्वानिष्ठा्थें जीवसंकल्पासंभवादिति चेन्नेषा जीवसांकल्पिकी सृष्टि!। किन्तु 
पुण्यावुण्यकर्संसंयोगोपस्थापितसामग्रीसहकृतजीवव्यापारजन्यास्तीत्यत: शुभाजीवव्यापारे- 
5पि समुच्चीयते इति चेदेवसपि जीवसंसृष्टीश्वरसुष्ठय्ो: पार्थक्येन व्यपदेशों न विरुष्यते । 
साक्षात्परम्पराभ्यां भेदव्यवहारोपपत्तेरिति दिकू । 


स्वप्त दर्शन के मायामात्र होने पर भी पश्रागामी शुभ या अशुभ की सूचनाएं भी 
स्वप्न के द्वारा मिलती हैं । 


--“जब काम्य कर्मो में स्वप्न मे स्त्री को देखे तो उस स्वप्न दश्शत्र मे समृद्धि को 
समभे- 


यदि का म्य पुरुष या काले दाँत वाले पुरुष को देखता है तो वह उसे मारता है 
“इत्यादि वाक्‍्यो से स्वप्नो का शुभ श्रशुम की सूचना देना ज्ञात होता है । 


स्वप्न का भ्रध्ययन करने वाले बतलाते है कि स्वप्न में हाथी चढ़ना श्रादि दृश्य 
घन्यता के सूचक होते है तथा गर्देभ पर भ्रारोहरा भ्रादि अशुभ के सूचक हैं। मन्त्र देवता 
तथा द्रव्य विशेष के निमित्त से होने वाले स्वप्न में भविष्य में होने वाले अर्थों की सूचना 
देते हैं। वहाँ सूचित होने वाले भ्र्थ के सत्य होने पर भी सूचक स्वप्त माया मात्र ही होता 
है इस बात का अपलाप नही किया जाता । इसलिए स्वप्न मायामात्र ही है, यह बात 
युक्ति से सिद्ध होती है। स्वप्न के निर्माता के रूप मे जो सिद्धान्त बतलाया गया वह भी 
जीव को ही समभना चाहिए न कि जागृत श्रवस्था के भ्रथों का ईइ्वर स्वप्त का भी 
निर्माता है। 


“स्वयं को विहृत करके स्वय निर्माण करके श्रपनी ज्योति के द्वारा सोता है”-- 
इस प्रकार जीव का व्यापार सुना जाता है, 





३४/शारीरकेविज्ञानम्‌ ५ 


/ '. “यद्यपि सारम्भण प्रादि शब्दों के प्रयोग से वह उससे अनस्म है” 


इस सूत्र में जागृत भ्रवस्था के भ्रंथों का भी स्वप्न के सृष्टि के समान ही मिथ्यात्व 
माना यया है। तथापि जागू अवस्था के ्र्थ ईइवर की माया से विचरित है तथा बे व्यव- 
स्थित है, और स्वप्न के भाव जीव की माया के द्वारा विरचित है तथा भश्रव्यवस्थित हैं । 
यही दोनो में विशेषत्ता है, 


प्रइन होता है कि स्वप्न की सृष्टि में यदि जीव की स्वतन्त्रता है तो जीव को भय 
प्रादि देने वाले श्रथवा उसके भ्रनिष्ट की सुचना देने वाले स्वप्त दिखाई नही देने चाहिए । 
क्योकि भपने भ्रनिष्ट के लिए जीव का संकल्प होना श्रसम्भव है इस प्रदृत के उत्तर मे 
कहा जाता है कि स्वप्त जीव की , सकलप पूर्वक सृष्टि नही हैं । किन्तु पुण्य तथा अपुण्य 
कर्मो के संयोग को उपस्थित करने वालो सामग्री को साथ लेता हुआ वह जीव का व्यापार 
है । इसलिए शुभ भर भशुभ की सूचना देने वाले कर्मो के 'दवारा उपस्थित स्वप्न दिखाई 
देते हैं । सबका ईश्वर होने के कारण ईश्वर का व्यापार जीव के व्यापार में भी सम्मि- 
लित है यदि यह कहा जाता है तो भी जीव को सृष्टि श्लौर ईश्वर की सृष्टि का प्रथक्‌ 
पृथक्‌ कथन विरुद्ध नही होता क्योकि एक व्यापार साक्षात्‌ है तथा इतर व्यापार प्ररम्परा 
से प्राप्त है । 


रामानुजस्तु स्वाप्नभावानासाश्चय्यंसयतया जीवशुभाशुभसृचकतया चेश्वरसंकल्प- 
जत्वमम्युपेत्य जीवव्यापारजस्यत्वं॑ निराचष्टे तच्छ, तिविरुद्धम्‌ भ्रुतौ प्रत्यक्ष जीवव्यापार- 
श्रवणात्‌ । हु 


भनु विस्फुलिड्रो&नेरिव जीवोयमीश्वरांथ इति विस्फुलिड्भाग्न्योदह॒नप्रकाशन- 
धक्ती इवैतथोर्जीविश्वरयोज्ननिश्व्यंशक्ती श्रपि समाने स्थाताम्‌ । ततश्च स्वाप्नसुष्टेजीव- 
व्यापाराधोनाया श्रपोश्वराधीनजाप्रत्सृष्ठेरिव व्यवस्थितसत्ताकत्व कुतो' नास्तीति चेत्‌ 
तन्नोच्यते । ईश्वरसमानधर्मेत्व॑ जीवे सर॒पि तिरोहितमविद्याव्यवधानादस्ति । 


परस्य परमेश्वरस्याभिध्यानात्तु तिरोहितं तत्कस्यचिदेवाविभंवति । न स्वभावत 


एव सर्वेषां जन्तुनाम्‌ । ततो हि तिरोधानाविर्भावाभ्यामस्य जीवस्य बन्धसोक्षों भत्रतः । 
तथा च श्रुयते-- 


| ज्ञात्वा देवं सर्वपाशापहानि: क्षोणेः क्लेशैज॑न्ममृत्युप्रहाणिः । तस्थानिध्यानात्‌ 
तृतीय देहभेदे विश्वेश्वग्य॑ केवल श्राप्त काम: इति । ' 


. श्री रामानुजाचार्य यहाँ स्वप्न.की सृष्टि को प्राइचयेमय होने के कारण तथा जीव 
के शुभ और भ्रशुभ के सूचना देने वाले होने के कारण ईश्वर के संकल्प से उत्पन्न मानते 
हुए जीव के व्यापार से उत्पन्न होने का निराकरण करते हैं । 


४] £% 


तृतीय भष्याय द्वितीय पाद/२५ 


यहं बाच श्रुति विरुद्ध है क्योंकि श्रृति में प्रत्यक्ष रूप से स्वप्न को जीव का व्यापार 
नतलाया गया है । हे 

प्रश्न होता है कि जैसे भ्रग्नि का कण भ्रिन की ही दहन तथा प्रकाशन की शक्ति 
रखता है, वेसे ही यह जीव भी ईश्वर का अ्रश होने के कारणु-ज्ञान और ऐश्वय की शक्ति: 
धारण, करने मे उसकी समानता रखता-है। ऐसा मानना उचित है। भोर स्वप्न की 
सृष्टि का जीव के व्यापार के आधीन होने के कारण जागृत सृष्टि की तरह स्वएन-सुष्दि 
की भी सत्ता व्यवस्थित क्‍यों नही है । इसका उत्तर है कि जीव में ईश्वर की समान घमता 
होते हुए भी, वंह श्रविद्या के व्यवधान से तिरोहित॑ या अप्रकंट रहती ' है । परम परमेश्वर 
के ध्यान के कारण वें ईइवरीय धर्म कहीं किसी के प्रति भाविभूत हो जाते हैं वे स्व॒भावत' 
सभो जस्तुओ में भ्राविभू त या प्रकट नही रहंते ॥ 


इसीलिए जीव का बन्ध ईश्वरीय घर्मों के तिरोधान से तथा जीव का मोक्ष ईरव- 
रीय घर्मो के आविर्भाव से माना गया है । सुना भी जाता हैकि. 


हि “देव को जानकर क्लेशो के क्षीण हो जाने पर समस्त ,पाश. नष्ट हो जाते, है 
जन्म मृत्यु हट जाते हैं ,उसके ध्यान करने से शरीर, में-तीसरा केवल विश्व का ऐश्वर्य 
प्रादुभू त होकर आ्राप्त कामता झा जाती हैं । _ ३ 
'" सोपि 'जीबेस्थ ज्ञानेश्वंय्यंतिरोभावो देहयोगाद्‌ -भषंति। :देहयोगाद्धि ज्ञानकर्मे- 
न्द्रियमनोबुद्धिविषयवेदना दियोगो नीप्राप्त:। यथाम्नेदंहनप्रकशिनसपन्नस्याप्परणिगतर्पु 
भस्माच्छन्नस्थ वा दहनप्रकाशने तिरोभवत्‌ः+ एक्सविद्याद्यपाधियोगाज्जीवस्प ज्ञानेश्वर 
थ्येंतिरोभाव: । वा शब्दो जीवेश्वरयोरन्यत्त्वाशड्ा व्यावृत्त्यथ: । 


रामानुज्त्वसे सुत्रे भ्रन्यथाध्प्याचष्टे । पराभिध्यानादीश्वरसंकल्पादस्प जीवस्प 
स्वाभाविक॑ रूप तिरोहितम्‌ । 


नी डी -> 


“ततस्तत्संकल्पादेव ह्यस्य जीवस्य बन्धमोक्षौ भवतः”-- 


यदा होवेष एतस्मिन्नसश्येइनात्म्येंडनिरुक्त इनिलयने5भयं प्रति्ंठां विन्‍्दते। श्रथ 
सोइभयंगतो भवति यदा ह्मंवेष-एतस्मिच्ेदरमन्तरं कुरुते भ्रथ तस्य भयं भवतति ए 
हाय वासन्दयति । इति श्षुतरेः । 


न्कः 


वेहावस्थेनाचिदवस्तुना धोगाद्दा तिरोभोवों द्रष्टव्ध: 0. ९» 
सिदचिदीश्वरास्त्रितत्वम्‌ । भ्रत्षितो योगाच्चितो जीवस्य कालुप्यमुत्पचयते । 
। इति स्वप्नावस्थाधिकरणम्‌ । 
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जीव के ज्ञान भौर ऐश्वर्य का वह तिरोभाव ही देह के योग हांने पर होता 
है क्योकि जीव का देह से संयोग होने पर जानेन्द्रिय, कमेंन्द्रिय, मन बुद्धि विषय वेदना 
ग्रादि का योग भी स्वत) हो जाता है। जैसे भ्रग्नि स्वयं जलाने तथा प्रकाशन करने की 
क्रिया से सम्पन्न है । तथापि जब तक भ्ररणि में या काष्ठ मे है श्रथवा राख से ढका हुप्रा 
है तव उसकी दाहकता और प्रकाशकता आ्रादि घम्मं तिरोहित रहते हैं। सृत्र में 'वा' 
शब्द का प्रयोग, जीव भौर ईश्वर भिन्न-भिन्न हैं इस श्राशका को दूर करने के लिए 


हुआ है । 
रामानुजाचारय तो इन सूत्रों की दूसरे प्रकार से व्याख्या करते हैं, वे कहते हैं” 
/“पराभिध्यान” इस शब्द में पद भर्थात्‌ ईश्वर के भ्रभिध्यान भ्र्थात्‌ संकल्प से इस जीव 


का स्वाभाविक रूप घिरोहित रहता है। पुन उस ईश्वर के संकल्प से ही इस जीव के 
बन्धन और मोक्ष होते हैं । 


श्रुति वाक्य है कि-- 


जब यह इस श्रद्श्य अ्रनात्म्य, अनिरक्त, प्रनिलयन में प्रभय और प्रतिष्ठा को 
समभता है तब वह भ्रभय को प्राप्त करता है भ्रौद इसके विपरीत जब वह उपयुक्त धर्मों 
के विरुद्ध धर्मों को उसमे समभने लगता है तब उसे भय होता है । यही भ्रानन्‍्द का स्थान 


है'-- 


शरीर मे स्थित अ्रचेतन वस्तु के साथ योग होने से ईश्वरीय धर्मों का तिरोभाव 
होता है यह समझता चाहिए। गमूलत। तत्व तीन हैं चेतन, भ्रचेतन तथा ईश्वर | अ्रवेतव 
के योग से चेतन जीव में कालुष्य उत्पन्न होता है । 


। यह स्वप्नाअंघिकरण पृण्ण हुआ । 


सुषुप्त्यवस्थाधिकरणम्‌ 
तदभावो नाडीषु तच्छ तेरात्मनि च ।३॥श७। 
भ्रतः प्रबोधोडस्मात्‌ ३३२।८। 
स॒ एवं तु कमनुस्मृतिशब्दविधि४्य: ३।२डै। 


प्रय सुवुष्तावस्था परीक्ष्यते । तत्नंतत्य जीवस्य हि तास नाडीष्ववस्थान॑ 

छछ ५ स्तृ ग 
घ्छ तो श्रुयते । 530 ५ 
--“तद्‌ यन्नत 


त्युप्त: समस्त: सप्रसन्नः स्वप्ते न विजानाति 
न अल ते। भासु तदा नाडीबू 
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क्वचित्तु श्रुतो पुरोतत्यवस्थानें श्रुयते-- 

--वताज्नि: प्रत्ववसृष्य पुरीतति शेते ”--इति । 

क्वचिद्दा ब्रह्मण्यवस्थानं भ्रूयते --- 

--“य एषोन्तह दये आकाशस्तस्मिड्छेते -हति १ 
-++सता सौम्य तदा संपत्नो भवति स्वमपोतो भव॑ति «- 
इति च । 


--“तासु तदा स्वति यदा सुध्त: स्वप्न न कअचन पश्यति अ्रथास्मिनृ प्राण एवँ- 
कधा भवतोति -- 


“-अन्यत्नायतनमलब्धा प्राणसेवोषश्रयतें «- 


इति च। ततो न निर्धाय्यते कुत्रावस्थानं भवतीति ततन्नोच्यते । तंदभावो नोडी- 
ण्वात्मनि चेति । तदभावः स्वप्नाभाव सुषुप्तम्‌ । स च सुषुष्तिभावो चाड्यां पुरीतति- 
अह्यणि थ समुच्चण्ेन द्रण्टव्य: तेषां चण।सणाप्रमप्मविशेषेर शभ्रुतरे: 4 


“सुधुप्ति अवस्था अधिक रखे? 


'. श्रब सुषुण्ति अवस्था की परीक्षा की जाती है। सुधुष्ति भ्वस्था में इस जीव॑ की 
स्थिति चाड़ियो मे है, ऐसा श्र्‌ तियो मे बतलाई णई है। 


- जहां शयन करता हुआ यह पूर्णां रूप से प्रसन्न भ्रवस्था में स्वप्न को नही 
जानता, उस अवस्था से यह जीव पाड़ियो में रहता है” 


कही तो श्र ति पुरीतत नाड़ी में भ्रवस्थान चुना जाता है । 

--“उनसे हटकर पुरीतत चाड़ी में शयन करता है!”+« 

भ्ौर कही ब्रह्म भें स्थिति सुनी जाती है । 

+-“जो यह हृदय के भीतर श्राकाश्न है उसमें शयत करता है” 

--“हे सौम्य, तब यह सत्‌ से सम्पन्न होता है, तथा स्वयं में विश्वाम करंता है + 


“--“उन नाड़ियों मे उस समय सोत्ता हुआ किसी स्वप्त को नही देखता, उस 
समथ एकरूप प्राण ही एकमान्र रह जाता है”-- 


--अ्रन्यत्न भ्रायतन को प्राप्त न कश्ता हुआ प्राण का ही आश्रय लेता है”-- 


इन उद्धरणों से यह निश्चित नही होता कि सुषुप्ति श्रवस्था में जीव की स्थिति 
फहाँहै । उस विषय में कहां जा रहा है कि ह्वप्त अ्रवस्था का अभाव सुषुप्त अवस्था है 
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उस समय जीव की स्थिति नाड़ियोँ में तथा ग्रात्मा में है । इससे सुषुष्ति भाव में पुरीतत 
नाड़ी में तथा ब्रह्म मे एकत्रित स्थिति समझी जानी चाहिए क्योकि श्रुति मे इन तीनों 
की बिना किसी भेद के स्थिति सुनी गई है ६ 


नगरे शेते प्रासादे शेतिपय्येड् शेते इत्यादिवत्‌ संभवति समुच्यते विकल्पायोगात्‌ ५ 
पुरीतदिति हृदयपरिवेष्टनमुच्यंते । तबन्तर्वेतिनि हृदयाकाशे शयानः शक्‍्यते पुरीतति शेतें 
इति बक्‍्तुम्‌ । प्राकारपरिक्षिप्ते पुरे वर्तमान: प्राकारे वर्तते इतिवत्‌ । 


तामि.पत्यवसृष्य पुरीतति शेते इत्मेकवाक्योपादानान्नाडीपुरीतत्समुच्ययो5प्यव- 
गम्यते । + 
एष्वपि ज्िष बअ्ह्मेव मुख्य सुपुप्तिस्थानं द्रष्टव्यम्‌ । 
यक्तु सुषुप्तिकाले विषयानभिव्यक्तिक्ारणसुक्तसु-« 
- “-अ्रतस्तं न कश्चन पाप्सा स्पृशति । तेजसा हि तदा सपन्नो भवतीति”-- 

ततन्न तेजसा नाडीगंतेन पित्तास्येनाभिव्याप्ततरणो न बाह्यान्‌ विषयानीक्षते इत्ति ॥ 
तदेतद्‌ ब्रह्मपक्षेषवि घटते । 

“-“ब्रह्मेव तेज :-- 

इति तेजःइंब्दस्य ब्रह्मणि प्रयुक्तत्वात्‌ श्रपहतपाप्मा हो ष ब्रह्मलोक':०- 

इति श्रुतेन्नह्मसंपत्तिरपि पाष्मस्पर्शासावे हेतुरुपपद्चते । 


जीवस्य तदानीं ब्रह्मणि सपन्नत्वात्‌ । ब्रह्मणश्च सर्वपराप्मनिषर्तकत्त्वादशेषविशेष- 
धिज्ञानोपशमलक्षरणं सुषुष्त सपदच्यते । तस्माद्‌ द्वारसात्र नाड्य: पुरीतच्च । ब्रह्मेव स्वेकमल- 
पाषि सुप्तिस्थानम्‌ । 


अ्रतएव फारएातु-«- 
“+-/कुत एतदाभाद्दिति प्रश्नप्रतिवचनै-- 


--“यथान्ते। क्षुद्रा विस्फुलिज्धा व्युच्चरंन्ति एयमेन्रतस्मादात्मनः सर्वे श्राणा:-- 


इत्यादिना नित्यमस्भादात्मन एवं पुनः प्रवोध, स्थापाधिकारे शिष्यते । तस्मादा- 
त्सैव सुप्तिस्थानस्‌ । 


ह जंसे नगर मे सोता है, महल में सोता है, पलंग १र सोता है इन व्ववहारो में 
कोई विरोध नही है वैसे ही उक्त तीनो स्थलो पर सुषुप्ति भ्रवस्था मे जीव की स्थिति 


समभी जा सकती है | पूरीतत नाड़ी को हृदय का वेष्टन था भ्रावरण कहा जाता है । 


उसके मध्यस्थित श्राकाश मे शयत की अवस्था को पुरोत्तत मे सोता है । 
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यह कहा जा सकता है-- - 

जसे परकोटे से श्राबुत नगर में रहने वाले के लिए परकोटे में है ऐसा कहा जा 
सकता । उन चाड़ियों से श्रवसपंण करके पुरीतत मे शयन करता है। इस प्रकार एक ही 
वाक्य मे अहरा करने के कारण नाड़ी श्नौर पुरीतत का समुच्चय भवगत हो रहा है। इन 
सीनों में भी ब्रह्म हो मुख्य सुधुप्ति का स्थान है यह समभकेना चाहिए । सुषुप्ति कान में 
किसी विषय की भ्रभिव्यक्ति न होने का जो कारण बतलाया गया है । 


“प्रत्: उसको कोई पाप स्पर्श नही करता क्योंकि वह उस ससय लेज से सम्पन्न 
रहता है”-- 


इसका तात्पर्य है कि नाडी से स्थित पित्त ताम के तेज से इन्द्रियाँ प्रभिष्याप्त हो 
जाती हैं तब वह बाहरी विषयो को चही देखता । गह बात ब्रह्म के पक्ष मे भी घढित 
होती है-- रे 


--"बह्म ही तेज है”-- 
यहां तेज शब्द का ब्रह्म के लिए प्रयोग हुआ्ना है, 
--“यह ब्रह्मलोक पाप को नष्ट करने वाला है-- 


इस श्वृति से ब्रह्म मे सम्पन्न होना ही पाप के स्पर्श के भ्रभाव का हेतु सिद्ध हो रहा 
है दयोकि जीव सुषुप्ति मे ब्रह्म में स्थित हो जाता है। ब्रह्म क्योकि समस्त पापों का निव- 
तक है भ्रतः उसमे स्थित होने से सारे विशेष विज्ञान लुप्त होकर सुबृष्ति को स्थिति 
बनती है इसलिए नाडियाँ तथा पुरीतत केवल ह्वार मात्र हैं। उपाय रहित एक मात्र ब्रह्म 
ही सुघुष्ति का स्थान हूं । 


सन्वेव॑ सुबुप्तिकाले परमात्मनेकत्वं प्राप्तोष्ष जोवात्मा यदा पुत्र: प्रतिब्रुध्यते 
तदानीं स प्राक्तन्‌ एवं जीवो5विकल पुन: प्रत्यावतेते साहोस्वित्‌ ततोष्च्यः प्रादुर्भेवतीति 
जिज्ञासा भचति । यथाहि जलराशो प्रक्षिप्तो जलबिन्दुर्जलराशों बिलोयते तत:ः पुनरुद्धरखे 
स एव जलबिन्दुबंहिभंवेदिति दुःसंपादम्‌ । एचमिहापि सुप्तः परेणेकत्वसापन्न: संप्रतीद्ति 
नस एवं पुनरत्यातुमहंति। ततोष्न्यः फश्चिदीश्वरभागो जीवरूपेण प्रतिब्रुध्यते इत्पेव॑ 
प्राप्ते बरस. । स एवं तृत्तिष्ठवीति कर्म्मानुस्मृ तिशब्दविधिम्यों विभानीस: । 


..पूर्वेद्युरनुष्ठितस्थ कर्मंणो5्परेद्यु: शेबानरेष्ठानाय कृतपरिकरो भवति । 
न॒चान्येन सामिकृतत्तस्य कर्मेणः शेषक्तियायामन्यः स्वकृतत्वाशिसानेन प्रवतेंत । 
अनुस्मरति चातीते5हनि ' दृष्टसर्थमुत्तरेत्व : पूर्वानुभुतत्वेन | तच्चाध्यस्योत्थाने 


नोपपच्चते । श्रन्यवृष्टस्थोन्येनानुस्सरणायोगात्‌ । सोष्हमस्मीति चात्मातुस्मरणसात्मा- 
पैवैंरोत्याने नावकल्पते । शब्देस्यश्च तस्यैवोत्यानसवर्गन्यते । तथाहि-- 
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--“'पुन:प्रतिन्‍्याय॑ प्रतियोन्याद्रवति बुद्धान्तायैव -- 
--“इसाः सर्वाः प्रजा भ्रहरहगेच्छन्त्य एतं ब्रह्मलोक॑ न विन्दर्ति -- 


--“त इह व्याप्नो वा सिंहो वा वुकों वा वराहो वा कीटो वा पतज्भो वा दंशीः 
वा समशको वा यद्यद्भवन्ति तत्तदा भवन्ति ॥ इत्येवमादय: शब्दाः स्वापप्रबोधाधिकारे 
पाठिता नात्मान्तरोत्याने सामठजस्थमीयुः ॥ कर्मेविद्याविधिश्चंवं गम्यते । भ्रन्योत्यानपक्षे 
तु सुधुप्तमात्रो मुच्येतेति कर्मविद्याविधयोध्नर्थकाः स्पु । तस्मात्‌ स एवोत्तिष्ठत्ति नान्‍्यः ४ 


यत्तु जलराशों प्रक्षिप्ती जलबिन्दुर्नोद्धुतुं शक्‍्यते इत्युक्त -- 


तच्च तत्न विवेककारणाभावादयुज्यते । हह तु विद्यते विवेककाररण कर्म च विद्या 
चैति भिन्नक्मंविद्योपाधिको कीवः सुधुप्तिकाले विषयवात्तनाराहित्याहिशुद्ध: सति संपन्नो- 
धप्युपाधेरनिर्मोकात्‌ तदुपाधिकस्य तज्जोवत्वात्‌ स एवं जीवः प्रतिबुद्धचते इति सुषुप्त्य- 
वस्थाधिकरणम्‌ ॥ 


इसी लिएं-- 
+-“यह कहां से श्राया -- 
इस प्रश्न के उत्तर में-- 


--“जैसे भ्रग्नि के समूह से छोटे श्रग्तिकश (विस्फुलिज्भ) छिंटक पडते हैं, उसी 
प्रकार इस भ्रात्मा से समस्त श्राख उद्भूत हैं-- 


इत्यादि सन्दर्भ से प्रतिदिन ही उसी आत्मा से पुनः प्रबोध श्रवस्था की सप्राष्ति 


इस शयन भ्रधिकार में बतलाई गई है। इसलिये शयत्र का स्थान, ग्राघार या श्राश्रय 
आत्मा ही है । 


झवब यहां एक जिन्ञासां यह होती हैं कि सुधुष्ति या गहन निद्रा के काल में 
जीवात्मा जब परमात्मा के साथ एकाकार हो जाता है झौर जागरण काल में जब वह 
पुन: हकंत में आ्राता है तव क्या वहीं स्थिति उसकी बनो रहती है जो सुषुप्ति काल में 
परमात्मा के साथ एक रुपतापन्न होने के पूर्व थी या उससे स्थिति में कुछ भेद श्रा जाता 
है। ज॑से विशाल जलराशि मे डाली गयी जल की वू द जल के समूह के साथ जब एका- 
कार हो गई और वाद मे जब उसको निकाला गया तब वही जल का भाग निकालने में 
आरा गया जो डाला गया था यह नेही हो सकता । इसी प्रकार यहां के प्रसड़् मे भी जब 
सुधृष्ति या गहन निद्रा के काल में जबं॑ जीव परमात्मा के साथ एकीमावापन्न होकर 
प्रसन्नता से भर गया तय थुनः उत्थान के समय वही जीवात्मा उस शरीर में परमात्मा से 
प्रथक्‌ होकर जागृति से श्राया यह कंसे कहा जा सकता है । जल समूह झर जल बिन्दु के 
मिलने भोर पृथक्‌ करने का रृष्टान्त यहा अ्रसगत तो है नही । तब तो यह ही श्रधिक 
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सम्भव है कि ईश्वर का कोई भ्रन्य ही भाग सुषुप्ति के अनन्तर फिर जागरण होने पर 
शरीर में आता है । इस प्रकार का सन्देह उपस्थित होने पर (सूत्रकार) यह विवेक प्रकट 
करते हैं कि-- हु 


कर्म, भ्रनुस्मृति तथा शब्द विधियों से यह जाना जाता है| सुषृप्ति के भ्रनन्‍्तर 
शरीर में पुनः उत्थान उसी का होता है जो सुषिप्ति के पूर्व परमात्मा मे सुषुप्ति काल में 
लीन हुआ था । पूर्व दिवस मे सपादित कर्म का सुषुष्ति से जागने के बाद दूसरे दित अनु- 
सन्धान करते हुए पुरुष शेष कर्म के सम्पादन के लिए तेयारी करता है। ऐसा नहीं होता 
कि किसी श्र की आ्राधी छोड़ी हुई क्रिया को कोई झौर अपना ही समझ कर पूरा करने 
में लो । 'जागने के बाद पुरुष की अपने पहले दिन आधे छोड़े हुए कामों.को पूरा करने 
की प्रवृत्ति यह बतला रही है कि जो जीव सुधृप्ति में परमात्मा में विलीन था, जागृत 
होने पर भी उस शरीर में स्थित जीव वही है । ' । 


पुनश्च शयन से जागा हुआ पुरुष विगत दिवस में देखे हुए पदार्थों को दूसरे दिन 
पहले देखे हुए के रूप में श्रनुभव करता है यह बात सुषबुष्ति उत्थान के समय जीव के अन्य 
हो जाने पर समझ में नहीं बेठ सकती । क्योंकि किसी अन्य के देखे. हुए पदार्थों का किसी 
प्रन्य को स्मरण होना युक्ति स्गत नही है। अपि च में वही हू यह भपना अनुस्मरण भी 
तब नही हो सकेगा जब किसी श्रन्य, जीव का सुषुप्ति के भ्रनन्तर उस शरीर में उत्थान 
होगा । - ८ लि 3. न -ः * 

शब्द प्रमाण के प्राधार पर भी उसी जीव का उत्थान होता है जो सुषृप्ति में 
जाता है । ; २ बी 


जैसे कि-- जीव प्रत्येक न्याय में प्रत्येक योनि में वापस श्राता है-वह परमात्मा में 
जागरण पर्यन्त के निए ही लीन होता है । तन ।, 


“यह समस्त प्रजा प्रतिदिन वहां पहुचकर ही ब्रह्म लोक को नही जान पाती ।” 


“वे यहां व्याप्न, सिह, भेड़िया, सुकर, कीठ, पतंग, दंश या मसक जो जो होते 
है, वे वे उस समय ही होते हैं, इस प्रकार के शब्द प्रमाण -रूप वाक्य स्वापप्रबोधाधिकार 
मे उपलब्ध होते है वे उस अ्रवस्था में श्रसगत हो जाएंगे जब यह माना जाएगा कि शयन 
के पूर्व और इस के अनन्तर शरीर मे स्थित झ्ात्मा भिन्न-भिन्न है। कर्म भौर विद्या की 
विधियों से भी यही निश्चय होता है कि सुप्त और जागृत अवस्थाञरों वाला भ्रात्मा एक 
ही है। यदि सोकर उठने- पर दूसरा झात्मा मान लिया जाय तब तो सोने वाले सभी 
मुक्त हो जाए'गे भौर उस स्थिति में कर्म तथा विद्या की विधियाँ व्यर्थ हो जाएगी। भतः 


४२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


यह निरचय है. कि जो श्रात्मा सुषुप्ति श्रव॑स्था के पूर्व है, सुषुप्ति के अन्दर उसी का 
उत्थान होता है श्रंन्‍्य का नही । ॥॒ 


उपर जल की राशि में डाले गए जल के बिन्दु के लिए जो यह कहा गया है कि 
जो जज्न बिन्दु डांला गया, ठोक वही.जँल बिन्दु निंकांलते समय लही निर्काला जां सकता । 
जो निकाला जाता है वह कोई अंत्य जल बिन्दु होता हैं तो यह बात इसलिए होती है कि 
जल बिन्दु में विवेक का अभाव हैं परन्तु अ्रात्मां शरं जीव मे तो.विवेक विद्यमान है श्रेतः 


सिन्त-भिन्‍न विवेक रूपी कारण कर्म तथां विद्या रूपी उपाधि वाला जीव सुपुष्ति काल 
में विषयं तथा वोसनोग्रों से रहिते होकर विंशुंद्ध रूप मे परमात्मा! मे व्रिलीन हौकर भी 


उंपांधि के न छूंटने के कारण पुन! स्वयें प्रतिवुद्ध होता है । 
॥ यह सुषुप्ति भ्रवस्था अधिकरणा पूर्ण हुआ ॥ 


मुंग्धावस्था घिकरंसेम्‌ 
मुस्धें5द्वंसंपत्तिः परिशेषात्‌ं ।३।२१०॥ 


मुग्धाविस्था परीदयत्ते । परंग्घों सृ्छितः तिजेस्तावदेवस्था जीवरेय॑ प्रेसिद्धों: जोगेरित 
स्वप्नः सुधुप्तमिति । चतुर्थी यमन्‍्या मर्च्छावस्था । पञ्चमीयमन्या शरोरादपसृप्तिः । षेंष्ठी 
मुक्ति; । तत्न मुग्घो5यं जागरिते स्वप्ने सुषुप्ती वा मृत्यों वाधन्तर्भाव्य इति केचिदाक्षि- 
पन्ति । यथाहीषुर्कारों जाग्रदपीष्वासक्तमनर्स्तया नीन्‍्यान्‌ विषयानीक्षते एवं मुग्घो मुशल- 
सपातादिजनितदु:खातुभवव्यप्रमतस्तया जाग्रदषि नान्‍्यान्‌ ब्रिषयानीक्षते इति । ततृथ्रत्या- 
क्षेप्पम्‌ | वेषम्थात्‌ । चेतयमानस्येषुकारस्पेषुपलव्धिवच्चेतनाविकलस्य मुग्धस्यान्धे तमसि 
प्रंक्षिप्तस्थं विषयानुपलब्धे' ॥ एकविषयासक्तचेतसोइपि जाग्रंतो देहो विभ्ियते । मुग्धस्य 
छु देहः क्षिती पतति । तस्मान्मुग्धो न जागर्तीति प्रत्तीम: । हु 


परिशेप से मुंग्धे में श्राधी सम्पत्ति होती है ।३॥२१6। 


मुग्घावस्था की परीक्षा की जाती है। मुग्व का अर्थ हैं मूछित । जीव की तीन 
भ्रचस्थाए प्रसिद्ध हैं, जागृत स्वेप्न और सुपुष्ति | यह चौथी मुंछविस्था हैं। पांचवी यह 
शरीर से अलग होने की अ्रवस्था है। छठी श्रंवस्थों मुक्ति है। यहां:मूंछित यो मुंग्धावस्थां 
की पृथक अवस्था के रूप में गिनने में यह ग्रीक्षेपं होता है कि यह मुंग्ध श्रवस्थो जागंरित 
स्वप्न, सुपुप्ति या मृत्यु में सें ही किसी-में गिनो जानो चोहिए। जेसे कोई बांशं बनाने 
वाला (इपुकार) जागते हुए भी वार में मर्ते को लंगोने पर अंन्य-किसी विपंय का ज्ञान 
नही रखता उसी अकार मूधित व्यंक्ति भी मूंसल श्रोदि के भ्राघात से होने वाले दं:खं के 
अनुभव में व्यग्र चित्त वाला होने से जागता हुआ भी श्रन्य विषयो को नही देता इस 
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मत का यहां खण्डन करना है। इस दुष्टान्त में विषमता है। चेतन श्रवस्था में बाण 
बनाने वाला जैसे बार को उपलब्धि करता है उसको तरंह चेतना से रहित मूछित पुरुष 
जो श्रन्चतम मे गिरा हुआ है, उसे विषय की उपलब्धि नही होती । एक चिषय में केन्द्रित 
चित्त वाले पुरुष का भी जाग्नत अवस्था मे देहका घारण होता है, परन्तु मूछित व्यक्ति 
का शरीर तो भूमि पर गिर जाता है। इस तरह मुदित व्यक्ति जाग्नत अवस्था में नही 
रहता, ऐसा हमें जानते हैं । 


ताप्ययं स्वप्नान्‌ पश्यति, निःसंज्ञत्वात्‌ नापि सुधुप्तः। वेषस्थात्‌ । सुषुप्तो हि 
प्रसन्नचदनस्तुल्यकालमुच्छुवसिति, निमीलिते अस्य नेत्रे भवतो, न चास्य देहो वेपते । सुग्ध- 
स्तु कदाचिच्चिरं नोच्छृवसिति देहश्चास्य सवेपथुभवति ॥ भयावक च वदनं, विस्फारिते 
नेत्रे । 


भ्रपि च पारिपेषणमात्रेण सुषुप्तमुत्यापयन्ति न तु सर्धं सुद्गरधातेनापि 
मुसलसंपातादिनिमित्तो सोहः, श्रमनिमित्त. स्वाप इत्येवं निमित्तमेदश्च भवति सोहस्वा- 
पयो: । तस्त्ान्मुग्धं न सुषप्तं प्रतीमः नाप्यय सृतः । प्राणोष्मणोर्भावातु यावता हेदय- 
देशालम्भनेन शरोरोष्माणं नासिकादेशे च श्वासं प्रतिप्यत तावन्नायं मृत इत्येध्यवस्प- 
न्ति । तस्मात्‌ परिशेषादर्धसंपत्ति मु ग्घे भवतीत्यवगच्छामः। सुंघुप्तो तावंत्‌ प्राणोष्मरो 
व्यापारों जाग्रतीवात्युल्वण: प्रतिभाति। सृत्या पुनः स नितरां परिहीयते । इह तु मुग्धे 
स॒विद्यामानोः्पतिसान्यादनुल्वण इत्यद्धंसंपत्तिः । श्रतएवेदमवस्थान्तरभ्‌ । 


तथा चाय॑ शारीरको जीवात्मा जन्ममृत्युलक्षणः स्वप्नाद्वस्थालक्षणश्च प्रतिपत्तव्यः 
इति सिद्धम्‌ 


। इंति मुग्धांवस्थाधिकंरणम्‌ । 
। इति जीवात्मन स्वप्नायवस्थात्रयलेक्षणाधिकार: । 


अथ जीव-पर-भेदाभेदलक्षरणाधिकार:ः ३ 
परस्यात्मन स्वप्ताद्रवस्थाभेदार्भाव: १ 
न स्थानतो5पि परस्योभ्यलिडर्गं सब्वेत्र हि ।३२॥१। 
न भेदादिति चेन्न प्रतंयकमतद्चनात्‌ | ३१२। २। 
अझपिचेवर्सेके ।३३२।३॥। 
झरूपवरदेव हि.तत्प्रेधानत्वात्‌ ।३।२॥४॥ 


४४/शारी रक विज्ञानम्‌ 


इत्यं जीवस्य स्वप्नसुधुप्तिमूर्डावस्था निरूषिताः अत: पर मुक्त्‌यवस्था दर्श- 
पितव्या ॥ तत्र मुक्तो जीवस्य परेरशंकीभावो भवत्तीति परस्वरूपमेवास्थ जीवस्य स्वं रूप॑ 
संपच्चते । 


यद्यपि सुषुप्तावषि परेशेकीभाव! पूर्व' व्याख्यातस्तथापि तत्न यः स्वपिति स एव 
प्रतिवुध्यत्ते इति दर्शनादु- ज्ञीवे कमंविद्ययोवसनाया मुक्तिर्नास्तीति गम्यते | भ्रतएव तन 
न परेणास्प जीवस्य सर्वात्मनेक्यं भवति । ५390 


हह तु सुक्तो सर्वकषायविनिसुक्तया सर्वात्सना परेणेक्य संपद्यते। तस्सात्‌ तत्न 
परस्वरुपमेवास्य जीवस्प रूपमस्तीत्यतस्तस्य परस्येदानीं स्वरूप परीक्षयते । 


ह मूछित व्यक्ति स्वप्न भी नही देखता, क्योकि वह सज्ञा रहित होता है। वह 
सुषुप्ति या गहन निद्रावस्था मे भी नही रहता । क्योंकि इन श्रवस्था्रों मे भी मूर्छाविस्था 
से विषमता रहती है। सुषुष्ति श्रवस्था वाला पुरुष प्रसन्न मुख वाला होता है, वह उस 
काल में श्वास लेता है। उसके नेन्न वन्द रहते हैं, उसका शरीर कम्पित नही होता ॥ 
परन्तु मूछित पुरुष तो कभी-कभी देर तक श्वास नही लेता भ्रौर उसका शरीर भी कम्पित 
रहता है, उसका मुख भयानक होता है, उसके नेत्र फंले हुए हो जाते हैं । सुषुप्त पुरुष को 
हाथ के स्पर्श से उठा लिया जाता है, परन्तु मूछित पुरुष को तो मुद्गर के श्राघात से भी 
नही उठाया जा सकता। मूर्छा का निमित्त मुसल झआरादि का श्राघात होता है तथा 
निद्रा का निमित्त श्रम होता है यह मूर्ला और निद्रा मे निमित्त मे भी भेद है। इसलिए 
मूछित को सोया हुआ नही समझा जा सकता । यह मृत अ्रवस्था भी नही है । प्राण भौर 
ऊष्मा के रहने पर हृदय के “प्रदेश में शरीर की ऊष्मा जब तक है तथा नासिका प्रदेश में 
जब तक एवास भाता है तब तक यह मर गया ऐसा नही समझा जाता । इसलिए निष्कर्ष 
रूप से मूछित श्रवस्था में श्रधंचेतना रहती है यह समभा जाता है। सुषृप्ति मे प्राण 
भोर ऊष्मा का व्यापार जाग्रत श्रवस्था के समान पर्याप्त उम्न होता है । मृत्यु में वह पूर्ण 
तया समाप्त हो जाता है। इस मूछित भ्रवस्था मे वह ऊष्मा व्यापार रहने पर भी भत्यन्त 
मन्द रहने के कारण प्रतीत नही होता, इसलिए इस श्रवस्था मे चेतना की श्राधी सम्पत्ति 
मानी जाती है। इस्तीलिए यह भिन्न अवस्था है। 


इस प्रकार यह शारीरक जीवात्मा जन्म मृत्यु स्वरूप वाला तथा स्वप्न श्रवस्था 


के लक्षणों वाला समझा जाना चाहिए। 


यह मुग्धावस्थाधिकरण पूर्ण हुआ 
। यह जीवात्मा स्वप्नादि तोन श्रवस्था वाला तीन लक्षणों-का प्रकरण पूर्ण हुआ । 





तृतीय ग्रध्याय द्वितीय पाद/४५ 


जीव तथा परमतत्त्व के भेदाभेद लक्षण का अ्रधिकार 
परमात्मा की स्वप्न झ्रादि श्रवस्थाओ्रों के भेद का अभाव 


जीव की स्वप्त सुषुप्ति मूर्च्छ अवस्थाओ्रों का निरूपण हुमा । इसके श्रागे मुक्ति 
भ्रवस्था का निरूपण करना है। मुक्ति में परम तत्त्व के साथ जीव का एकीभाव हो जाता 
है इसलिए परमात्मा का स्वरूप ही मुक्ति में जीव का अपना स्वरूप बन जाता है। यद्यपि 
धुष॒प्ति श्रवस्था में भी परमात्मा के साथ एकीमाव होता है ऐसा पहिले कहा गया है 
तथापि जो सोता है वही जागता है यह देखने से जीव में कमें भश्रौर विद्या की वासना से 
मुक्ति नही होती यह प्रतीत होता है । इसलिए सुषृष्ति अवस्था प्रे परमात्मा से जीव का 
पूर्णातया ऐक्य नही होता । यहा मुक्ति अवस्था मे तो समस्त कषायो के हट जाने के 
कारण पूर्ण रूप से परमात्मा के साथ ऐक्य हो जाता है। श्रतः वहां परमात्मा का स्वरूप 
ही गा का भी स्वरूप हो जाता है अ्रतः श्रव परम तत्त्व के स्वरूप का विचार किया 
जाता है। 


श्रयं॑ तावज्जीवात्मा त्रिलिड्धरो व्यास्यातः | तथाहि-- 


कतम शप्ात्मेति, योध्यं विज्ञानमय: प्राणेषु हचन्त्ज्योत्ति: पुरुष: । स समानः 
सन्‍नुभो लोकावनुसंचरति । ध्यायतीव लेलायतीव । स हि स्वप्नो भृुत्वेम॑ लोकसांत्क्रामति 
सृत्यो रूपारिंग । स वा अय॑ पुरुषो जायमान: शरीरसभिसपद्यमान: पाप्मभि: संसृज्यते । स 
उत्कासन्‌ ख्रियसाणः पाप्सनो विजहाति। तस्थ वा एतस्प पुरुषस्य हे एवं स्थाने भवत 
इदं च परलोकस्थानं च | सध्य तृतोयं स्वप्नस्थानम्‌ । तस्मिन्‌ संध्ये स्थाने तिष्ठन्नेते उसे 
स्थाने पश्यतीद॑ं च परलोकस्थानं च । स यत्र प्रस्वपिति अस्य लोकस्प सर्वावतों सात्रा 
सपादाय स्वयं विह॒त्य स्वय निर्म्माय स्वेन भासा स्वेन ज्योतिषा प्रंस्वपिति । पुरुष स्वयं 
ज्योतिर्भवति । , 


ग्रथो खल्वाहु:-जागरित देश एवास्येष इति। यानि होच जाग्रत्‌ पश्यति तानि 
सुप्त इति । स वा एब एतस्मिन्‌ संप्रसादेरत्वा चरित्वा द्रवति स्वप्नायेव । स यत्तत्र 
किडज्चित पश्यति, श्रनन्वागत्तस्तेव भवति । श्रसद्धो ह्य॑ पुरुष इति । स वा एव एत्तस्मसिन्‌ 
स्वप्मेर॒त्वा चरित्वा द्रयति बुद्धान्तायेव । स वा एष एतस्सिन्‌ बुद्धान्तेरत्वा चरित्वा द्रवति 
स्वप्नांतायेव । 


एतावुभावन्तावनु संचरति स्वप्तान्तं च वुद्धान्तं च । तद्यथास्मिन्नाकाशे श्येनो 
विपरिपत्त्य भान्त: संहत्य पक्षौ सल्‍लयायेव प्लियते एचमय॑ पुरुष एतस्मा अन्ताय घावति 
यत्र सुप्तो न कंचन कार्स कासयते ले कंचन स्वप्न पश्यति । सोइस्य परमो लोक: । तद्दा 
अस्येतदतिछुन्दा श्रपहतपाप्माइमयं रूपस्‌। प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न वाह्य किजचत 
पेद नान्तरम्‌ । 


४६/शा री रकविज्ञानम्‌ 


तहा अस्येतदाप्तकाममनात्मकामसकामस रूप शोकान्तरम्‌ । सलिल एको द्रष्टाउद्वैतो 
भवति एब ब्रह्मतोक:। एषास्य परभागतिः। एषास्पय परता संपत्‌ । एंघो5स्य परमो 
लोक. । एपघोष्त्य परम झानन्द:--” 


इत्येव श्रुतावस्थ जीवात्मनस्त्रीरिण स्थानास्युक्तानि । तत्र जागरितस्थाने सन्ध्य- 
स्थाने चायं शरोरप्भिसंपद्यमानत्वात्‌ पाप्मभिः ससुज्यते । पराप्तेभिश्च सप्तर्गादर्य सविशेष 
एवं प्रतिपद्यते 


यह जीव तीन लिड्भ या चिन्हो से युक्त व्यास्यात हुआ है। श्रुति का निम्नांकित्त 
सन्दर्भ यहा द्रृष्टव्य है-- 


“प्ात्मा कीन है, जो यह विज्ञानंमय प्राणों मे हृदय मे अन्तर्ज्योत्ति पुरुष है। 
वह समान होता हुआ दोनो लोको में विचरण करता है । वह ध्यान 
करता हुआझा सा प्रतीत होता है। वह स्वप्न वन कर मृत्यु लीक के इन रूपों की 
भतिक्रमण करता है। वह पुरुष उत्पन्न होता हुआ, शरीर ग्रहण करता हुआ पापों से 
ससं प्राप्त करता है। वह उत्क्रमंण करता हुत्ना, मृत्यु को प्राप्त होता हुआ पापो को 
छोड़ता है | उस पुरुष के दो ही स्थान होते है, एक तो यह लोक दुसरा परलोक स्थान् ! 
बह जहां सोता है, वहा इस लोक की संमस्त मात्राश्रो को लेता हुआ, स्वय उन्हें नष्ट 
करता हुप्रा, स्वय निर्माण करता. हुआ्ना, भ्रपनी दीप्ति से, भ्रपनों ज्योति से शयनर करता 
है। वहां पुरुष स्वय ज्योति स्वरूप होता है । फिर कहा जाता है कि इसका स्थान वही है 
जो जागरित अ्रवस्था का स्थान है। जो कुछ यह जागरित श्रर्थात्‌ जाग्रता हुश्नो 
देखता है वही सोता हुआ देखता है। 


यह इस सम्रसाद मे विचरणा क़रता हुआ, स्वप्न में जाने के लिए द्र[वि भाव को 
प्राप्त करता है । वह वहा जो क्रुछ देखता है उससे सम्बद्ध नही होता । क्योकि यह पुरुष 
प्रसंग है । यह इस स्वप्नावस्था में जितना विचरण करता है वह जागने तक के लिए ही 
है। जांगने के उपरान्त ग्रह जितना विचरणा केरता है उसका भ्रन्त स्वप्न में जाने तक ही 
है। यह इन दोनों श्रन्तो के वीच ही घूमता है, स्वेप्मान्त श्रौर जागरणान्त ही'दो भ्रन्त 
है। जैसे वाज पक्षी प्राकाश मे घूम्तता हुआ थक करे अपने पखो को इक्ठा करके बेठ 
जाता है, ठैसे ही यह पुरुष भ्रन्तिम अवस्था के लिए ही दौड़ लगाता है, जहां शयन करके 
यह कोई कामना नही करता न कोई स्वप्न देखता है। वही इसका परम लोक है। वही 
इसका छुन्द से भ्रतोत, पाप से विनिभु क्त प्रभय रूप है। यह प्राज्ञ श्रात्मा से झालिड्धित 
होकर न बाहर का कुछ जानता है न भीतर का कुछ ज्ञान रखता हैं । यही इसका आप्त- 
काम. प्रकाम, शोक से परे स्थित रूप है। वहा ब्रह्म लोक मे यह एक भ्रद्वेत द्रष्टा होता 


है। यही इसकी परमा गति है। यही इसकी परमा सपत्ति है। यही इसका परमलोक पि 
यही इसका परम आनन्द है ।” व 





तृतीय भ्रध्याय द्वितीय पाद/४७ 


. इस प्रकार श्रुति में इस जीवात्मा के तीन स्थान बतलाए गए हैं। इनमें जागरित 
स्थान तथा सन्धि स्थान या स्वप्त स्थान में यह शरीर से संबद्ध होता हुमा पापो से संसक्त 
होता है । पापों से संसर्ग के कारण यह प्रथक्‌ हो जाता है । 


तत्र जागरितस्थाने पर्क्चज्योतिर॒यं पुरुष: पाप्मभिः संसर्गात्‌ पण्यं च पापं तै्ज्यों 
तिभिरनुपश्यति । संध्यस्थाने स्वेयं ज्यो-त्तरयं पाप्सभि. संसृष्टत्वात पुण्यं च पापं च स्वेत 
ज्योतिषानुपश्यति । श्रथष॑ तृतीये तु सप्रसाद८याने गतो जागरितरस्वैप्नयोत्रिषयेरन्वागतं 
संप्रसन्नो निरझजनत्वान्निविशेष: सपग्यते । स तदानीं निर्विशेषेण परब्रह्मणा परम साम्य- 
किजित्रेत्प॑ंयतिं । तथा चेंत्थ पंडचज्यातिषो पृण्यपापद्रष्टत्वं जागरितलिज्ठ स्वयंज्योतिषा 
च पुण्यपापंद्रष्टत्व सन्‍्ध्यलिंड्र सित्युभयविध लिड्रे जंगरितेस्थानीयजीवप रिव्याप्तस्यास्प 
परात्मनस्तदुभयस्थानसबन्धादपि नोपपद्यते । तदुभयस्थानसम्बन्धादस्य शरीरिणो जीवा- 
त्मनो यथा पाप्मशि संसर्गात्‌ सविशेषत्व नास्ति । शरीरानभिसानात्‌ । ज़ागरितस्थाने वा 
सन्ध्यस्थाने वा सुषुप्तंस्थाने वा सर्वत्र हि परं निविशेषमेवंकरस प्रतिपत्तव्यम । जोवस्थो- 
पाधियोगात्‌ सविशेषत्व तदुपाधिविंगमे तु. नेसगरिक निविशेषत्वमित्येवं यथा इविध्यं भवति 
न तथास्य हृविध्यं भवति । सर्वत्र हि निविशेषतयेवावंस्थानात्‌ । 


वहाँ जागरिंत स्थान में पांच ज्योतियों वाला यह पुरुष पापों के सँसर्ग के कारण 
पुण्य भर पाप को उन ज्योत्तियो से देखता है। संधि स्थान या स्वप्न स्थान में यह स्वयं 
ज्योति बनता हुम्ना पापो से संसृष्ट होने के कारण पृण्य और पाप को स्व॒यं की ज्योति से 
देखता है । जब यह तीसरे सप्रंसाद के स्थान मे जांता है तब जागृत झोर स्वप्न के विषयों 
से भ्रनुगत होता हुआ्ना प्रसन्न भ्रवेस्था में निरम्जन होने के कारण निविशेष हो जाता है। 
उस काल में वह निरविशेष परत्रह्म से परम समानता को प्राप्त कर लेता है। उत्त समय 
पापो से हुर हो जाने के कारण यह प्रकाशमय द्रष्टा दृश्यों के सामने न होने के कारण 
देखता हुआ भी कुछ नहीं देखता । 


इस प्रकार पांच ज्योतियों के द्वारा पुण्य और पाप का देव .करनो जो जाग्र्ते 
ग्रवस्था का चिन्ह हैं तथा स्वयं की ज्योति से पुण्य श्र पाप को दर्शन करना जो स्वप्ता- 
वसस्‍्थां या सेन्धि श्रवस्थे। का चिंन्ह है, वह जीव में परिव्योप्ते परमेत्मा में उन दोनो 
प्रंवेस्थाओं के सम्बन्ध से भी नही बंवता । इस दोनों स्थानों' के संम्बन्ध से इंस शेरीरघारी 
जीवार्त्मा में जैसे पापों से संसर्ग होने के कारण विशेषता प्राती हैं वेसे जोवात्मा में स्थित 
परमात्मा में उंच दोनों स्थानों के कारण भी विशेषता नहीं झ्रोती । क्योकि उप्ते शरीय 
का अभिमान नही हैं । परमात्मा तो जागंरिंत, स्वप्न तंथा सुषुप्ति इन तीनों ही स्थानों 
में सवंत्र ही निंविशेंष एकंरसे ही स्वीकार करने योग्य है जैसे जीवे की उपाधि के योग 
होने पर विशेषता होती है तंथो उपाधि हट जामे.पर उसेंको स्वोभोविक निविशेषता की 
प्राप्ति होती है,-इस प्रकार जैसी जीव की जो दो स्थितियां हैं वैसी परमात्मा की दो 
स्थितियां नही होतीं । क्योक्ति वह सत्र ही निविशेष रूप से हो अवस्थित रहता है। 


४८/शारीरकविज्ञानम्‌ 

ननु नेदं परं सर्वेत्रेकरूपं संभवति | 

सोमो ब्रह्म । भ्रग्निन्नंह् । वायुन्रंह्य । भ्रादित्यों ब्रह्म । सनो ब्रह्म । प्रासों ब्रह्म १ 
वाग्‌ ब्रह्म-- ल्‍ ; 


इत्पा्यनेकमेदसत्वादितति चेन्न | परब्रह्मण: सर्वन्न व्याप्तितया यथा जीवात्मनि 
संनिधानं तथा सोमाग्निवाय्वादित्यमन.प्राणवागादिषु संन्रिहितस्य घटाकाशकुड्याकाशा- 
दिवत्‌ तत्तच्छुब्दव्यपदेशे5पि प्रत्येकमतद्चनाज्न विशेषवत्ता संक़मते । हु 


जागरितस्वप्नादिस्थानकृती वा सोमार्निवाय्वादिस्वरूपकृतो वा भेदस्तच्छव्देन 
पराम्श्यते । नास्मिनू परब्रह्मस्ण फदाचिज्जागर: कदाचित्‌ स्वप्त इत्यवस्थाभेद: 
संभवति | ! 


अशरीरत्वात्‌ । प्रवस्थामेदस्य च शरीरसम्बन्धनिबन्धनत्वात्‌ । नाप्यत्न परब्रह्मणि 
सोमत्वाग्नित्ववायुत्वाविकृतों भेद: संभवति। भेदाभ्युपगमे सोमो ब्रह्माग्नित्नह्मेत्येवमेषां 
संवेषा।मविशेषेणकेन ब्रह्मशब्देन व्यवहारविरोधापले: ॥ ._ ' 


तया च व्यक्तिमेदेष्प्पभिन्नेकजात्यनुगसवत्‌ सोधासम्थाविभेदेडषि तदनुगतस्य पर- 
ब्रह्मणो निविशेषेकत्वोपपत्तिद्रंप्टव्या । हे 


ने 


प्रइन होता है कि यह परमात्मा सर्वत्र एक रूप वाला नहीं संभव हैं-- 


“सोम ब्रह्म है, भ्रग्नि ब्रह्म है, वायु ब्रह्म है, प्रादित्य ब्रह्म है, मन ब्रह्म है, प्राण 
ब्रह्म है, वाक्‌ ब्रह्म है- 


ह इत्यादि इसके भनेक भेद हैं। तो यह प्रश्न नहीं ठहरता । क्योकि परत्रह्म के 
सर्वत्र व्यापक होने से जंसे उसकी सस्थिति जीवात्मा में है वैसे ही सोम, अग्नि वायु, 
श्रादित्य, मन, प्राण, वाक्‌ भ्रादि मे भी वह सस्थित है, वैसे ही जैसे, घडे मकान भादि में 
श्राकाश संस्थित है, उसका व्यवहार वहा उन विभिन्न शब्दों से होने पर भी प्रत्येक के 
लिए वैसे शब्दो का प्रयोग न होने से सकुचित विशेषताञ्रों का सक्रमण परमात्मा में नही 
होता । उन विशेषताओं का तात्पय -जागरित स्वप्न आदि स्थानों के कारण आने वाली 
विशेषताएं तथा सोम, अग्नि, वायु ग्रादि के स्वरूप से उत्पादित भेद हैं। इस परत्रह्य में 
कभी जागरण तथा कभी स्वप्न इस प्रकार श्रवस्था्रो का भेद कभी सभव नही है । 
क्योकि वह शरीर घारण नही करता शौर अवस्थाश्रो का भेद शरीर के कारण होता है । 
इस परत्रह्म मे सोमत्व, अग्नित्व, वायुत्व आदि भेदभी नही संभव है । यदि भेद मान लिया 
जाय तो “सोम ब्रह्म हैं,” “प्रगति ब्रह्म-है,” इस प्रकार इन सवमे बिना किसी भेद के एक 
ही ब्रह्म शब्द के व्यवहार का विरोध हागा। वहां यही स्थिर करना होता है कि जैसे 


१ ५ शार्ररकविज्ञानमू ० 


7... वुस्‍ः पद होती हैं कि यह परे शुरतियों में रूवेन शोर अख्पवीर्त दी प्रकार 
क्ीसुनाजीता है। - 0 अत का रे छः लि: 


--ब्नह्म के दो रूप है, मृ्ते और अमृत मु दर 


थ् जन ज्रकन म 
हे 


89% - एक2न डु +५४४६ऊर हट की फीड ० 6 


इत्यादि ब्रह्म का रूप प्रकट करने वाली श्रतिया हैं। - .. 


[ 5 न्‍ 
५ है ] 


“वह अशब्द है, भरप्नशु, है, भररृप है, भठ़यय है... 2 0 के 


इत्यादि ब्रह्म की अरूप प्रकर्ट करने वाली श्रुतियाँ हैं। इंसलिएं ये अग्नि, वायु, 
आदित्य विशेषता वाले भी ईसी 'ब्र्म' के रूप'हैं।: ऐसा श्रृतित्की ,तातकीयं विद्वितव्होता है। 
उनमे अनुगत जो निविशेष ब्रह्म है वह भी उसी का रूपरहित रूप होग़ा;। द्डसु प्रश्न पर 
कहना यह है कि वह निविशेष्न ब्रह्म ते भ्रूपवान्‌ ही समा ज़ा सकता है.। क्योकि झरूप 
ही पन्नानता है । 5 5 (0७ मे ०७7६ (9; 5 द 


है] 


73 द । कक दर | न्क्र 


हरा प्र 


छः | हर हि 45 
39 ]53%: ष्् ऐड 4 पड ड़ ड न * >उुप्् 
७ 7 “6 पत्नमु जो आगे ,का रूप है, वही भररूप अनामय हैं, जो यह जानते है वे 
अशत्त्य को भाएत करते हैं भ्रन्य लोग इज ही भोगते हैं। 7. , .+ 9, 9, , ,5 


दि के द्वारा भ्ररूप ब्रह्म को ही उत्तरतरया उत्कृष्ट मानी गर्या । अ्रन्यों-की 
५ दुःख, का कक बिलात करने वाली श्रुति के द्वारा नीरूप निविशेष ब्रह्म मे ही. अपना पक्ष 
2 


खाया गया हैं। इससे अधिक विपेय ती ब्रह्म विज्ञान 'मे देखना चाहिए + कप 
5४ 


# , कप, 22 के स्वृप्नादि भ्रवस्था के भेद के भ्रभाव का भ्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


' ' ““वरस्थात्मिनो' धॉर्म्मर्मी-रूंपदैविध्यम्‌' ४2 5 
प्रकाशवच्चाबंयर्ध्यात्‌ रशप॥  * 
2 आह च तन्मात्रम।३रै विद 2 7"! अल बल 
6. वर्शयति चाथो अ्रपि स्मय्ग्नते ।॥शवछ 9... 
"४. श्रतएव-चोपमा संय्यंकादिब्रत्‌।३॥२१८।) - - - . . 
श्रम्ब॒ुबदप्रहणात्त न तथात्व॑म ।ई4पी / ४ ४ * 


/., पडिंह[सभाकृत्व॑मन्तभविरदभयसोमऊंजेस्थोदेवम '। हा २।२०। 
दर्शनाचच ३२१२१ पर 





तृतीय भ्ष्योय द्वितीय पादी १४ 


पूर्वाधिकरणो परस्य ब्रह्मणो5्वसंयार्भेदः प्रित्यप॑च्यात: किन्तु तस्ये घेर्सरूपत्वं धर्मि- 

रूपत्वं चेति हविध्य स्थापयितुमिदानीमुधिक्रणुान्तृरसारप्यते | #तज्ञागन्तुकप्नमप्रुतिषेघात्‌ 
सिद्धेषपि निविशेषत्वे स्वमस्थ परबह्मण: कि रूपसध्यवसेयसिति चिन्तायामुच्यते । 
| घकला हभ हटा -एकच ने 3 | 3:/067 2+, दा 

“--सदेव सोम्येदमग्न झ्ासी दित्यागनेकृशुत्या “पावत्‌ सुत्तावद्ातपर, रुमम॒ुध्यवसीयते 


किन्तु नैतावदेवेदं ब्रह्मास्ति श्रपि तु प्रकाशवच्चदं प्रतिपत्तव्यस्‌ । यः सर्वज्ञ: सर्वेविच्चस्थ 
ज्ञानमर्य तप.-- है लमीट सन 5 २ हर के बी 85 >कन्‍रस 


इत्यादि ज्ञानज्यो तिबोधकवाक्यानामबंयर्थ्यात्‌ । 
कला ही के 4 वह मे हा उच्ए 

“उपलक्षणमेतत्‌ । श्रानन्दवच्चेद॑ प्रतिपत्तव्यम्‌ । नित्यविज्ञानमानन्दं ब्रह्मेत्यादि 
वाध्यानरसर्वेयर्थ्यात्‌ । एभिश्च वाक्येरस्प अहीयरण 5“ सत्तावत्व/वेतनावत्वश्ीनंब्टधेवत्वं प्रतो- 
यते १ किन्तु-भुतिरह चात्तन्सान्न ब्रह्म+ सत्तामात्र चिन्मात्रेसानन्दभात्न॑ चेतिव //८ एुकी 
बयुन्त पा आग ॥ 6६ ६5८: छ. वह ! का «७ 5 ६8 ॥ 7 ९/फ्रल + हज 
7 है ृत्तस्प्रवक्ष्मास्ि, यज्ज्ञा हाउस तसश्चुते ॥द ४ 3) ++#६8 कार $ ड्रिए छफ़ 
झनादिसत्पर ब्रह्म न सत्‌ तन्नासदुच्यते-// - 4.५ ४४ 9 रा हा कड़ है 


इति सदसह्विलक्षरण: सत्ताघनोवगम्यतें ॥एवुसन्प्रदेन् तहिदितादथोस्नविद्धितादधीति 
विद्ताविदितविलक्षणों विज्ञानघनोध्वगम्यते । 


[माह हह्च्छ कह फ्िह है ०५ 5 | 57 *रिए क्राफड़ 
. फे परसो' वें सेः| स्सें झी वीयें लंब्बॉननदी: भषर्त गति ॥॥१ | हू 95। | प्र [5 ) 5 
श्रानन्दघनों विवक्ष्यतें ।॥ दर्शेयति'घ श्रुतिरिर्य प्रकशिवंत्व प्रकोश्िरपत्वेंचच । 
: ॥;/ ब्तसेंव भासतेम॑नुभान्ति सर्वे तेस्थ भासो सैवेमिद विभातीति ८ म ही एफ 


५ 3 के ॥। तिल कल । /ह यह । वन के एप के. १3-४8 ई एच छरछ क्रए व छो फिछ 


- प्रकाशवत्वम्‌ । 


बन 


हु ४ -- है हल #क प ॥7 हरा ली" - 
परंज्योतिरुपसंपत्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्ध॑ते हे 
प्र बव फछूल- एज वध्पृ झण फआडुएडे «7 5 हा फृछह ए्रछझाह़ 57 “5४ 


प्र - , पे, हवा एज्योतिषां; -ज्योतिरायुहोपापतेड्मृतम्‌ड। यद्रत्तपरो दिवो।ज़्येति्दीए्यते& 
इत्यादि च प्रकशप्रेप्नत्वमर्र अपि चें दंर्शयतिं द्वेविध्येमू+- 7. ०.5 


जा 


छे 


' ६ 4४5 श्रह्तीतिल्रुवत्तोइत्यच्-छुत्तस्तदुपलस्युति तन परफ् / पड़े छ्तें - 


हि 


विज्ञानं ब्रह्म चेद्‌ वेद तस्माच्चेन्न प्रभाग्यतिं। 


है 


7 “आरीरे पाप्मनों हिल्वा सर्वान कामानू समशेतुतेन्न: 7 5 फा एशइ 7 

/। -८म्पोन्दिदिंध्येव॑ हि 'लेल्विसानि शुंतानि जांयन्ते झ्ोतेन्देन जोतानि जविन्ति 

झाननद प्रयन्त्यभिसंविशन्ती -- बह 2 जद जी 5 मल हल 
व्यादिनिमिषरमेक/ह्यमदिशतेय/५ पर छ 5 /2 7 हे फज्क ? पक - 


डा 


"की 5०३ ३८ ध्स्र 
हीं * ह२ *» | की हि कफ 


जनरल 


349: “७ 5, ०७८०४ 


भ२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


हे असच्नेव स भवति पअसद्‌ ब्रह्मति घेद चेंत्‌ । 
। अझ्स्ति ब्रह्म ति चेह्देद सन्‍्तमेनं ततो चिद्ुः। 
नान्यो5तो5स्ति द्रष्टा नान्‍योज्तो5स्ति घिज्ञाता ॥ 
हः धानन्दं ब्रह्मणो विद्ान्न धिभेति कुतेश्चनेति । 
घर्मवद्‌ व्यपिदिशति श्रथो स्मर्य्यतेः्प्येवम्‌-- 5 3 


परमात्मा को धर्म घम्िरूप द्विविधता 
-... पहिले के अधिकरण मे पर ब्रह्म के अवस्था भेद का प्रत्याख्यान किया गया । 
किन्तु उसके धर्मेझूपत्व तथा घमिरूपत्व की हिविधता की स्थापना करने के लिए यहां: 
प्रन्य अधिकरण का झारम्भ किया जाता है । ब्रह्म मे बाहर से भाने वाला कोई श्राग्रन्तुक 
घ॒र्म नही है भ्रतः उसके निविशेषत्व के सिद्ध होने पर भी इस पर ब्रह्म का अपना रूप क्या 
है इस विचार मे कहा जाता है कि-- 


!।.. “हे सौम्य, यह आदि में सत्‌ ही था” 


इत्यादि अनेक श्रुतियों से इस पर ब्रह्म का सत्तावान्‌ होना यह रूप प्रकट होता 
है किन्तु ब्रह्म केवल इतना ही नहीं है अपितु परत्रह्म को प्रकाशवान्‌ भी समभना चाहिए । 


* “-“जो. सर्वेज्ञ है, सवंवेत्ा है, जिसका ज्ञानमय तप है” ; 


इत्यादि ज्ञान ज्योति के बोधक वाक्यो की तब व्यर्थंता न होगी । यह परन्रह्म की 
ज्योतिमयता उपलक्षण है, उसको प्रकाशवान्‌ के साथ झ्ानन्‍्दमय भी समभना चाहिए । 


--/नित्य विज्ञान आनन्द ब्रह्म है -- 


इत्यादि वाक्य व्यर्थ नही हैं, इन वाक्यों के द्वारा इस ब्रह्म का सत्तावान होना, 
चेतनावान्‌ होना तथा झानन्दवान्‌ होना प्रतीत होता है। किन्तु श्र्‌ति ने तन्मान्न को ब्रह्म 
कहा है, उसका श्रथ है,-सत्तामात्र, चेतनामात्र, श्रानन्दमान्र ब्रह्म है । 


--“मैं उप्त ज्ेय को वबतला रहा हु जिसके जानने से श्रमृत की प्राप्ति होती है । 
परत्रह्म भ्रनादि है वह न सत्‌ है न असत्‌ है-- 


इस प्रकार सत्‌ श्रौर असत्‌ से विलक्षण सत्ताघन परमतत्व ब्रह्म की प्रतीति होती 
है । इसी प्रकार "वह ब्रह्म विदित आर भविदित से अन्य है” 
न ॥ न इस प्रकार वि 
से विलक्षण उसे विज्ञानधन कहा गया । ४ 3236 


रे ५ 


“वह निश्चय ही रस है यह रस को प्राप्त कर आनन्दित होता है”-- 





तृतीय अध्याय द्वितीय पाद/५३ 


इस प्रकार ब्रह्म की आनन्दधन के रूप में विवक्षा होती है। श्र्‌ति ब्रह्म का 
प्रकाशवत्व तथा उसको प्रकाश हपता को दिखा रही है । 


--“उसी के भासित्त होने से सब कुछ भासित हो रहा है उसी के प्रकाश से सब 
प्रकाशित है-- 

इससे ब्रह्म का प्रकाशवान्‌ होना बतलाया गया। 

-- “परम ज्योति में उपसस्पन्न होकार फिर भ्रपने रूप से अभिनिष्पन्त होता 


है-- गा । 
--“दिवतागण उस ज्योतियों की ज्योति अमृत तत्व की झ्ायु के रूप में उपासना 
करते है जो यह झुलोक से परे ज्योति दीप्त हो रही है/-- 

इस सन्दर्भ से परन्रह्म का प्रकाशमान्रत्व अभिव्यक्त है। भागे श्र्‌ति द्विविधता को 
दिखा रही है। गे 

--“प्रस्ति ऐसा कहने वालों को वह श्रन्यत्र कहां मिलता है-- 

-- “यदि जीव यह समभ ले कि विज्ञान ब्रह्म है और यदि उससे प्रमाद न करे तो 
शरीर में पापो को नष्ट करके सभी कामनाप्रो को प्राप्त करता है”-- 

-“ये समस्त भूत जगत्‌ आनन्द से ही उत्पन्न होता है, प्रानन्द से ही उत्पन्त 
होकर जीवित रहता है और अन्त में आ्राननद में हो प्रवेश करता है/-- 

इत्यादि श्र्‌ति वाक्‍्यों से निर्धमेक ब्रह्म का कथन हुआ है। 

“यदि ब्रह्म को असत्‌ समझता है तो वह असत्‌ ही हो जाता है, यदि ब्रह्म को 
प्रस्तित्ववान समझता है तब उसे लोग अस्तित्ववान्‌ समभते है”- 

“उससे श्रतिरिक्त कोई द्रष्टा नही है, उससे भ्रतिरिक्त कोई विज्ञाता नही है-- 

--“ब्रह्म को आनन्द जानने वाला कही डरता नही है”-- 

इस भ्र्‌ ति के द्वारा ब्रह्म को घमंवान्‌ बतलाया गया है। स्प्रत्ियों में भी इस 
विषय का प्रतिपादन है । 


झतएव च प्रकाशवत्वसाधर्म्यादस्थात्मनः सुय्येकादिवदुपमा श्रुयते-- 
यथा ह्मयं ज्योतिरात्मा विवस्वानपों भिन्ना बहुधेको$तुगच्छन्‌-- 
उपाधिना क्वियते भेदरूपो देवः क्षेत्रेष्वेवसजो5यसात्सा'--इति । 


ननु यथास्वुत्ति प्रकाशप्रतिबिम्बों गृह्मते न तथायमात्मा गृह्मते तस्मान्न साइश्य- 
समिति चेव्‌ तन्न ब्रुम:-- 


हा 
ढ़ 


भू४/शाद्वी रकविज्ञानम्‌- : :+रूए 


।, , - देह केवलमन्तर्भावाद्‌; वृद्धिहासभाकत्व॑ सामपेन तेयम्‌ । प्श्षापप्रवृद्धे जले प्रवृद्ध 
प्रतिबिम्धः स्ंवल्पे स्वल्प+-.. ५६ (८६ क- ह* # + ५ + +++ ७ +एक्ए 


« , एवं: प्रवुद्धे ज्ारीरे,, सुयानात्मान्तर्भ्नत्ति स्वल्पे स्वल्प: 4 स्र॒ चंवम्नन्तर्भाव: प्रत्यर्थ 
ज्योतिषों धर्मस्प वा ज्योतिष्ततो घमिणो वा तेघोरुभयोरपि सामम्जस्थादपपच्चते 4, प्रर॒स्फ 
निर्घमकत्वे वा घर्मवत्वे वा नोभयथापि तथान्तभावों व्याहन्यते। लोकेडपि प्रकाशस्य 
प्रकाशवतश्चोभयथापि जलाइन्तर्भविर्त अतिविम्बसिद्धिब्शनात्‌ । प्रग्निर्तापस्थास्नेर्वा 
ज्ौहादावनुप्रवेशदर्शनात्च 4 5.४ ६७, प्पई प्र 5 ६5 + ५४ ०४७) - 


तप 


। इति परात्मन: सच्चिदानन्दर्धासधर्मेरूपद्न विध्याधिकरणम्‌ । 

3 5-०७ | «४8 पच्त् छह रा दि्जााा ० धयध्यर 
इसीलिए प्रकाशवत्त्व की सभानता के कारण इसे श्लोत्मा की प्लृये आदि के सीर्थी 

हपमा दी बाती है, 


॥॥ 


है की डक ए कहह ८ हज की एव है 8४ | आकर 5 
--“जैसे यह ज्योति प्रात्मा सूर्य भ्रकेला बहुत से जलाधारो मे जाती हुआ, उपा- 
घियो से भिन्‍न भिन््त बताया जाता, है, वेसेप्ही + क्षेत्रों मे कह - भ्रज आ्रात्मा ' प्रतीत होता 


9) + शउ 
समा ् न +. ऊ थ्‌ थट हे 
कै ६-० $+ कक. 5868 हए + दि कफ ड$ 6 ॥।॥ 9-६ हा ढ+ के ७ 


प्रश्न होता है 5 जैसे जल “में प्रकाश का: प्रतिविम्ब दिखाई देता हैं वैसे! यह 
श्रात्मा शरीर मे नही दिखाई देता । अतः इनमे समानता नही है.। इस पर-हमारा कथन 
यह है कि यहा समानतो केवल इतने में ग्रहणा की गई है क्रि भ्रन्तर्भाव् होने के उपरान्त: 
वैसे ही वृद्धि और हास होते हैं । जैसे अधिक जल से प्रतिविम्ब भ्रधिक होता है, अल्प 
जल मे अल्प प्रतित्रिम्ब होता है; इसी अकारज़डे शरीर मे श्रात्मा क्री प्रकटता की मात्रा 
भुधिक होती है,.छोटे शरीर गे भ्रात्मा अल्प मात्र मे प्रकट होता है ।.-यह जो,शन्तर्भाव 
है वह प्रत्येक अर्थ मे ज्योत्ति या धर्म का ज्योतिष्मान ग्रा धर्मी का उन.दोनो के-सामझजस्य 


से बनता है। चाहे परमतत्त्व निधृ्मंक हो या घर्मवान हो, दोनो ही प्रकार से उसका 


अन्तर्माव रकता नहीं। लोक में भी चाहे ' प्रकाश हो ये। ' प्रकाशवान हो, जल मे दोनों का 


ही अ्न्तर्भाव होकर प्रतिविस्व दिखाई देवा” है। अग्नि .की गर्मी:या अग्ति दोचो का ही 
लोहे प्रादि मे प्रवेश दिखाई देने से भी यही वात सिद्ध होती है । 


१ 


है; हट ० 


। इस प्रकार परमात्मा की घर्मं घर्मि रूप द्विविधता का श्रप्तिक्रण पूर्ण, हुआ । ३५ 


. - प१रस्पात्मनों, : निरुक्तानिरक्त-रूपदूविध्यम 


बज 
+ 


प्रकृततावत्व॑ हि प्रतिषेधर्ति । दो बरबीति के भयः ' 


का घ ४. 4 ६ र 7, 


ही बा जम शशरर 
त्दव्यक्तमाह हिं३।४ हक हल 


बज रे 


| 


ब्रश हू रे 
ध्ड 


3| 


रह 


जे किम 


तृतीय अध्याय  द्वितौय पी्द।३ ४ 
झ्रपि संरधन प्रत्यक्षर्तिमानान्यास ।३। २२४ 
77: प्रकाशादिवर्चचाववेशेण्यंप्रकाशश्चं कंसंण्यस्थासाता३१२२५। 


३१ ७४१ ४ 4८ तु य59श! कल८॑ 5+। एप ०३३ «५, रैक # ५६ री] 
/. -> अतो5तत्तेन तथा हि लिक्गम ।३श रहा - , - ,..- 


४0 ॥६७ 5६ ५5५४ ५९ >> 3.$ 


ीजलुतैजसा, मू्तत्व वाय्वाकाशयो रसूतेत्वमिति मूर्तामूतलक्षण भतराशिहयग 


५ 


कक तावद हूं, रूपे ब्रह्मण: प्रतिज्ञाते,-- पक है 


३४ ६६४7 068 व कै अ+ हे ५ 5 कस दर 


१४ ५९५ (७&*+ 


तयोरेव च रसरूपाभ्यां वासनाश्यां:सुयूधेमण्डलत॒त्पुरुषों च्र व्याज्यातो ५. तेन भुत- 
राशित॒द[ तनाराशिमाचररूपत्व॑ अह्यरणः प्रतीत भवति । तथा चेतावन्मात्न ब्रह्म ति ब्रह्मरूपे- 
यत्ता,ततः प्रतिपच्ा भवति । ते विवक्षितमित्यत आह व आह 5 
) ” '” अथोात श्रादेशो नेति नेतीति।' प्रकृतताद॑त्व हरनिन प्रतिषेधति | यत्त प्रकृत मर्ता: 
मूतलक्षेण भूतिरूप्॑य दा भूंतंराशितंहरासनारीश्यात्म्क हिपहंर्य नेंतोवदेंव जहा प्रतिपते- 
व्यम्‌ । ब्रवीति च श्रुतिभु यो5पि ब्रह्मणो रूपं--- 


दा था के ह हैडएण 5 

प्राणा ब्रे सत्य तेषासेष सत्यमिति ।, तस्साद भुतराशितद्वासनाराशिस्यां भिन्नमपि 
अत्किज्चिदिहा स्त ज्ञातं चाज्ञातं थे. सेच्चासच्च तंत्संव ब्रह्मवास्तीति स्थितम । एतदभि- 
येशीधाहँ नेंति नेतीति [ बहा नारतींति नास्ति। पअथवांइतिं शब्द: प्रथमो ब्रह्मपरो 


द्वितीयो नि्देशार्थ: 0 4७, 2 सार + जी 


।'» भत ब््म नॉस्तीति। तप्रास्ति यई' ब्रह्म नासतीति। अयमर्थ! "व॑ हीतस्मादिति 
वैंत्पन्यत्‌ पेरम॒स्ति । यरत्किब्चिंदिहान्यदंन्पदिव दृश्यते तत्सवेंत्ु-- कं 


हक | 
4 । 44% की 2 ( 


एतस्माद्‌ ब्रह्मणो ब्रह्म नेत्येम कृत्वा परं न ह्यस्ति । 


£  परस्परत:ः सर्देभिदमन्यदन्यदिव प्रतीयात्‌ किन्तु तद्‌ बह नास्तीत्येव ब्रह्मव्यति- 
पक्तव्वं तन न शक्‍य वक्‍तुमित्याह। कारण कोर्य्योंद्धियंते काय्येनाशेईपि कारणोनांशात्‌ । 
क्ीय्य' तु कारणाज्न भिद्यते । कोरणनाशें कार्य्यस्यापि;नोशदर्शनात्‌ | __ 

१0 है| 4 


""..  अर्त) पाक्षिक परेत्वं स्थोपयितुंमिव बह्ां नेत्येंबं पर नेति भड्ेया परत्व॑ प्रत्यां 


4 हि 


जंष्टे') ब्रह्म तु ज॑गन्नास्तीति जगत्परत्व बह्मॉरि न॑ प्रत्यास्यायतें । 5 


9: हे 


म् ८ 5 


03] 


। 3. # + 
॥द्ढ “पन्यदेव तह्विवित्ादथों अविदितादधीति---। तक का 
हे चिप ता 5 धर फ््ण 
27 ' “तन सं तब्ासदुच्येते -- ५ न्‍ 
इत्यादि श्रतिस्म तिभ्यां. ज्ञाताज्ातयों: संदसतोवलक्षण्येनापि ब्रह्मणो रूपप्रति- 
ज्ञानात्‌ ॥ पु 


५६/शारीरकविज्ञानम्‌ े 
परमात्मा की निरुक्त अनिरुक्त रूप द्विविधता 


पृथ्वी जल झौर तेज मूर्ते हैं वायु और आकाश अमूर्त हैं इसलिए पञच महाभूत 
दो राशियो मे विभक्त हैं, और ब्रह्म के मृत प्रौर अमूर्त इन दो रूपो की प्रतिज्ञा की गई । 
उन्ही की रस भ्रौर रूप की वासनाओ्ो से सुयमण्डल झौर उसके पुरुष की व्याख्या की 
गई । इससे ब्रह्म का जो स्वरूप प्रतीत होता है वह भूतराशि और उसकी वासना राशि 
का रूप ही है। इस प्रकार इतना ही ब्रह्म है यह ब्रह्म के रूप की इयत्ता की अतीति 
होती है। ब्रह्म की इस प्रकार की इयत्ता अभोष्ट नही है इसलिए श्रुति कहती है कि-- 


-“यह भ्रादेश है,'यह नही है, यह नही है” 


प्रकृत मे जो ब्रह्म को एतावन्मात्र बतलाया गया है, उसो का यह निषेघ है। 
झाशय यह कि जो प्रकरण प्राप्त-मूर्त और श्रमूर्त इस प्रकार पञ्च महाभूतो को दों 
राशियों में विभक्त किया गया, अथवा भूतराशि श्रौर उसकी वासना राशि मे जो दो रूप 
प्रकट किये गए हैं, ब्रह्म को उत्तना ही नही समझना चाहिए । श्रुति पुनः ब्रह्म के रूप का 
विवरण देती है-- 


“प्राण सत्य हैं उनका यह सत्य है”--! 


इसलिए भूतों की मूर्त श्रमूतत राशियों से श्रथवा भूत भ्रौर उतकी वासनाओ्रों को 
राशियों से भिन्न भी यहा जो कुछ ज्ञात भ्रौर भ्रज्ञात, सत्‌ और असत्‌ है वह सब ब्रह्म ही 
है यह स्थिति है । इसी श्रभिप्राय से कहा गया “नेति नेति'-- 


इसका अभिप्राय यह है ब्रह्म कही नहीं है ऐसा नहीं । शअ्रथवा 'नेति नेति” इस 
वाक्य में अथम इति शब्द ब्रह्म के लिए है तथा दूसरा इति शब्द निर्देशार्थक है। इसका 
तात्पय है कि ब्रह्म नही है ऐता नही । ऐसी कोई वस्तु नही है जो ब्रह्म नही है । 


तात्पय यह है कि इस ब्रह्म से परम तत्त्व भ्नौर कोई नही है | यहा .जो कुछ 
प्रन्‍्य भ्रन्य के रूप मे दिखाई दे रहा है वह सव कुछ इस ब्रह्म से, यह ब्रह्म नहीं है, ऐसा 
समभने योग्य भिन्‍न नही है। भले ही परस्पर यह सब्र कुछ भ्रन्य अन्य की तरह प्रतीत 
होता रहे परन्तु वह ब्रक्त नही है ऐसा किसी भी पदार्थ को ब्रह्म से अतिरिक्त नही कहा 
जा सकता। कारण कार्य से भिन्न होता है क्योकि काये के नष्ट हो जाने पर भी कारण 
का नाश नही होता | किन्तु काये कारण स्रे भिन्न नही होता क्योकि कारण के नष्ट हरी 
जाने पर कार्य का भी नाश देखने में आता है। अत: एक पक्ष में परत्व की स्थापना 
करने के लिए मानो ब्रह्म को 'नेति” कहते हुए, ब्रह्म से पर कुछ नही है इस कथन भज्िमा 
से ससार के ब्रह्म से परत्व का निपेघ किया गया 


६ या है। ब्रह्म तो जगत्‌ नही है, भ्रतः ब्रह्म 
मे जगत्‌ से पर होने का निपेघ तही किया जाता । बषोक प्‌ नही है 


- “बह विदित पभ्रौर अ्चिदित से अन्य हैं 





तृतीय अध्याय द्वितोय पाद/५७ 
-/वह न सत्‌ कहा जाता है न असत्‌”-. 


इध्यादि श्रुति स्मृतियों के द्वारा ज्ञात और शअज्ञात तथा सत्‌ और असत्‌ से 
विलक्षण के रूप मे भी ब्रह्म का रूप बतलाया गया है । | 


ननु यद्येवं भुतराशितद्ासनाराशिस्यां ज्ञाताज्ञाताभ्पां सदतदूभयां च विलक्षणमपि 


रूप॑ ब्रह्मरोउस्ति चेत्‌ तत्कस्मान्न गृह्मते । उच्पते । तदव्यक्तमनिन्द्रियग्राह्म प्रत्येतव्यम्‌ । 
प्राह हि भुत्ि:-- . 


--“न संदशे तिष्ठति रूपमस्य न चक्ष॒षा पश्यति कश्चनेैतम्‌_--... 
“- न चक्षुषा गृह्मयते नापि'वाचा नास्येदेवेस्तपसा कर्मेणा वा ४! 
“स एष नेति नेत्पात्माध्युझो नहि गृह्मते”” 


-«“यत्तदद्रेश्यमग्राह्मस्‌” 


०  । 


--“यदा होवेष एतस्मिन्नदृश्येष्नात्म्येडनिरक्त $निलयने --इत्यादिः | ' 
स्मृतिरपि- ५: बडे 


--“अ्रव्यक्तोड्षम चिन्त्योईयस विका य्यो $य मु च्यते-” इत्यादि: । 


प्रश्न होता है कि इस प्रकार भूतराशि और उसकी वासनाराशि से, ज्ञात श्रौर 
ग्रज्ञात से, सत्‌ श्रौर असत्‌ से विलक्षण भी यदि ब्रह्म का रूप है तो वह गृहीत क्‍यों नही 
होता । उसका उत्तर है कि उसे भ्रव्यक्त श्र इन्द्रियों से अ्रग्राह्म समझना चाहिए। 
पक्षुति ने कहा है-- 

“इसका रूप नेन्रों में स्थित नहीं होता, कोई नेन्नों से इसे नहीं देंखता'-- 

“यह न नेत्रो से गहीत होता है, न वाणी से, तथा अन्य इन्द्रियों (देवों) से भी 
इसका ग्रहण नही होता तप भ्रौर कर्म से भी यह गृहीत नही होता” शी 

“यह पआत्मा जो "नेति नेतिः स्वरूप है, वह भ्रपगृह्य है वह गृहीत चहीं होता - 

“बह सकेतित नही है, वह ग्राह्म नही है” 

--“जब यह इस अदृश्य, श्रनात्म्य, अनिरक्त, प्रनाश्रय में -- 

स्मृति भी कहती है-- 

--“यह अव्यक्त, अचिस्त्य, भ्रविकार्य कहा जाता है”--इत्यादि । 


एथ८/शारी रकविज्ञानम्‌ 


पश्यन्त्यपि तमेनमात्मानं निरस्तसमस्तप्रपञ»चसव्यक्तः संराधने भक्तिध्यानप्रणि- 
घानाथ्वनुष्ठाने इति श्रुतिस्मृतिस्थामवगम्यते । श्रुतियँथा-- 


पराड्चि ख़ानि व्यतृणत्त्वयं भुस्तस्मात्‌ पराड पश्यति नान्‍्तरात्मन्‌ । कश्चिद्धीर. 
प्रत्यगात्मानमैक्षदावृत्तचक्षुरमृतत्वमिच्छनू । है 


ज्ञानप्रसादेन विशुद्धतत्वस्ततस्तु तं पश्यति निष्कर्ल ध्यायमान:-- इत्यादि: । 
स्मृुतिरवि-- ' 


ये बिनिद्रा जितश्वासाः संतुष्टा: सयतेन्द्रिया: । ज्योतिः पश्यन्ति युडजाना तस्में 
योगात्मने नस: 


मयोगिनस्त प्रपश्यन्ति भगवस्तं सनातनसम्‌-- इत्यादि। ॥ 


श्रुति तथा स्मृतियों से ज्ञात होता है कि समस्त प्रपण्चों से बहिशूंत भव्यक्त 
इस भात्मा को भक्ति, ध्यान, प्रणिघान आदि के अनुष्ठानों में भ्नुष्ठान कर्ता देख भी लेते 
हैं। इस सन्दर्भ में श्रुति कहती है- 


-“स्वयस्भू ने इन्द्रियाँ बाहर की ओर वनाई हैं, इसलिए भीतर स्थित आत्मा 
इनसे दिखाई नही देता | कोई घीर पुरुष जो श्रपन्री चक्षु को भीतर की प्ोर शभ्रावृत्त 
करता है वह अमृत की कामना वाला प्रत्यगात्मा को देखता है ।”-- 


थ 


--“व्यान में लगा हुआ विशुद्ध सत्त्व वाला पुरुष ज्ञान के प्रसाद से उस परिपूर्ण 
को देखता है-- 


स्मृति भी कहती हैं-- 

“-“विनिद्र, जितश्वास, संतुष्ट, संयतेन्द्रिय, युअ्जान अ्रवस्था वाले जिस ज्योति 
को देखते है उस योगात्मा को प्रणाम हैं/-- 

-/“योगीयण उस भगवान्‌ सनातन को देखते हैं”-इत्यादि 


ध्यानगम्यं यदेतदव्यक्त तावदास्यातं तच्चेदसवेशेष्य॑ निरस्ताशेषरुपत्व॑ प्रकाशादि- 
बत्‌ अत्येतब्यम्‌ । प्रकाशश्चतन्य ज्ञानम्‌ । श्राविषदेन सत्ता विवक्षिता। यथा च प्रकाशः 
कम्मणि श्रम्यासताद्‌ भिद्चयते । उपलक्षणसेतत्‌ सत्ताया: । 


सत्तापि कर्मण्यभ्यासाद भिदच्चते । भेदेव प्रतीयसान सर्वरमिदं विषयजातं कम्मेपदेनेह 
विवध्ष्यते । तनराम्यासः पौन:पुन्येन संनिधानम्‌ । तानि व विषयजातानि एकयेव भात्या 





तृतीय श्रध्याय द्वितीय पाद/५६ 


पुनः पुनग हीतानि प्रतिभान्ति तत्नंषा भेदप्रतीति: कर्मभ्ेदानुरोधान्न तु सा भातिभियते। 


भात्या गृहीतानां भिन्नानां कसंरणा व्यततिरेकेरोयं भाति: स्वरूपेराविशेषा निष्कृष्पते तद- 
चशेष्य ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्त्र. पश्यति”' | 


एवं सत्ताप्येषा प्रत्यर्थ भिद्यते ॥,तत्राप्येषा भेदप्रतीति: कर्ममेदानुरोधादेवास्ति न 
तु सा सत्ता स्वरूपतो भिद्यते । सत्तया गृहीतानां करंरां व्यक्तिरेकेरोंगय सत्ता स्वरूपेणा- 
विशेषा निष्कृष्यते तदवेशेष्यं विद्वान पश्यति इत्यवधेयम्‌ । 


ध्यानगम्य जो यह श्रव्यक्त बतलाया गया है वह विशेषण रहित है, जिसमे 
समस्त विशेष रूपों का श्रभाव है उसे प्रकाशादि की तरेह समझना चाहिए प्रकाश का 
भ्र्थ है चंतन्‍य या ज्ञान + श्रादि शब्द से सत्ता विवक्षित है| जैसे प्रकाश कर्म, में भ्रभ्यास 
से भिन्न-भिन्न हो जाते है, वेसे ही यह सत्ता कां भी सकेतक है। सत्ता भी कर्म में 
भ्रभ्यास से भिन्न भिन्न हो जाती है । उसमे अभ्यास का श्रर्थ है पुनः पुना उसे ध्यान में 
लेना । वे सारे विषय एक ही भान से पुनः पुनः गृहीत से प्रतीत॑ होते हैं उनमें जो भेद 
की प्रतीति है वह कर्म भेद के अनुरोध से होती है न कि उनके भान में कोई भेद है। 
भान के द्वारा गृहीत भिन्न-भिन्न कर्मो के समूह से यह स्वरूप से एक भान या ज्ञान सिद्ध 
होता है उसकी एकता को विशुद्ध सत्त्व वाला पुरुष ज्ञान के प्रसाद से देखता है॥ 


इसी प्रकार यह सत्ता भी प्रत्येक पदार्थ में भिन्न-भिन्न होती है। वहां भी भेद 
की यह प्रतीति कर्मो के भेद के कारण ही होती है, न कि वह सत्ता स्वरूप से भिन्न होती 
है | सत्ता के द्वारा गृहीत कर्मो के समृह के कारण ही सत्ता का भेद है, सत्ता श्रपने रूप 
में भेद नही रखती, सत्ता के इस भेद के भ्रभाव या भ्रविशेषता को विद्वान देखता है, यह 
समभना चा हुए । 


इत्थं च सत्ताज्ञानयोर्नावारूपाश्रयभतयो रपि यद्दद्वेशेष्यमुपपच्चते तहरदेवेतेषां सुर्ता- 
मर्तादिलक्षणसबंविधरूपाणासाभयभूत किड्चिदविशेष रूप॑ प्रत्येतव्यम्‌ । 


तदेव चाविशेषरूपं सुर्तामूर्तादिसर्येधिघरूपचिशिष्दं संपद्यते | तथा चार्वेशेब्याद- 
लक्षणत्वादव्यक्त' रूपमन्यत । मर्तामर्तादिलक्षणं चास्य व्यक्त रूपसन्यतू-- - 


इत्यनिरबंचनीयव्याकृतभेदाद ब्रह्मणों रूपद्वविध्यं सिद्धमू । तन्रेदमव्यक्तमस्य रूप 
प्यक्षैम तांमर्तादिलक्षणे: से रेव रूपे: सपन्नसमवतिष्ठते। प्तो5नन्तेवाकाशिनेदं सास्यात्नि- 
प्कृष्यते । 


यथा वाय्वादय। सर्व एवंते प्रतिभिन्ना भावा इहैफस्मिन्नाक्ाशे प्रतितिष्ठन्ति स चल 
सर्वे: संश्लिष्टतमोः्प्यसंश्लिष्टतमो निरलिप्त: सुविशुद्ध एकोअ्चततिष्ठ्ते तेंथायसात्मा प्रत्पेत 
ध्य; । तथा हि लिझ्रम्‌ू-- 


६०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


आकाशवत्‌ सर्वंगतश्च नित्य इति । 


। अस्य लोकस्य का गतिरिति । झ्राकाश इति होवाच । सर्वाणि हू वा इसानि भूता- 
न्‍्याकाशादेव समुत्पचन्ते इत्याकाश प्रत्यस्तं यन्ति | श्राकाशो ह्य॑ वेम्यो ज्यायान्‌ । जाकाश:ः 
परायणम्‌” ॥इति।। 


अपि स्व “झ्राकाशों हु वे नास नामरूपयोनिर्य हिता, -- 
ते यदन्तरा तद्‌ ब्रह्म । 
तदमृतं स आत्मा इति। 


४ स्वस्थ हि विकारजातस्य नामरूपाम्यामेव व्याकृतत्वात्‌ ताभ्यामर्थान्तरभूत 
तयोश्च नर्वाहुकमाकाशस्वरूपमेवेतद्‌ ब्रह्म स आत्मेति सिद्धम्‌। 


, ॥ इति परात्मनो निरक्तानिरक्तरूपदईविध्याधिकरणम्‌ । 


इस प्रकार सत्ता और ज्ञान के अनेक प्रकार के रूपो के आभ्य स्वरूप होने पर 
भी जसे उनमे भ्रविशिषता या एकरूपता रहती है वेसे ही इनका मूर्त, अमृर्ते आदि सभी 
प्रकार के रूपो का श्राश्नय बनने वाला कोई अविशिष्ठ या समान स्वरूप समझता 
चाहिए । वही सत्ता भौर ज्ञान का अविशिष्ट या समान रूप मुत्तं, श्रमूर्त श्रादि सब प्रकार 
के रूपों से विशिष्ट बनता हैं | पुनश्च श्रविशिष्टता के कारण लक्षण रहितता से जो 
भ्रव्यक्त रूप होता है, वह भिन्न है । मूर्ते श्रमृतं श्रादि स्वरूप वाला इसका व्यक्त रूप भिन्न 
होता है। इस प्रकार श्रनिवंचनीय तथा भेदो से युवत ये ब्रह्म के दो प्रकार के. रूप सिद्ध 
होते हैँ । उनमे जो इसका अव्यक्त रूप है वह व्यक्त समस्त मूतं पभ्रमृ्ते श्रादि स्वरूपों से 
सम्पन्न रहता है । इसी लिए अनन्त झाकाश से इसकी समानता फालत होती है। जैसे 
वायु श्रादि ये सभी प्रत्येक भिन्न-भिन्न तत्त्तइस एक ही झ्राकाश में विद्यमान रहते हैं 
श्र वह श्राकाश सवके द्वारा सश्लिष्ट होने पर भी स्वयं असश्लिष्ट, निलिप्त, सुविशुद्ध 


रा रहता है वैसे ही इस आत्मा को समभना चाहिए | श्रुति भी इस विषय को वतल्नाती 
कक 


“आत्मा भ्राकाश के समान सर्व गत झौर नित्य है?-- 


-“इस लोक की गति क्या है, उत्तर मे कहा गया श्राकाश गति है । ये समस्त 
भृत भ्राकाश से ही उत्पन्त होते हैं, प्राकाश मे ही श्रस्त होते है। इन सब्र में श्राकाश ही 
ज्येप्ठ है । भ्राकाश ही इनका परम स्थान है ।”- 


पुनः कहा गया है कि- 


-“भ्राकाश ही नाम श्रौर रूप का निर्वाह करने वाला है। उनमें जो श्रन्तः 
प्रविष्ट है, वह ब्रह्म है, वह अमृत है, वह आत्मा है”-। 


तृतीय अध्याय द्वितोय पाद/६१ 


समस्त विकार समूह नाम ओर रूप से स्पष्ट है, उनसे पृथक्‌ रहकर उनमें श्रन्त- 
निविष्ट होकर उनका संचालन करने वाला जो झ्राकाय के समान रूप वाला है वह ब्रह्म 
है, वह भ्रात्मा है, यह सिद्ध हुआ । 


4 यह परमात्माका निरुक्त भ्रनिरकत रूप द्विविधता का अधिकरण पूर्ण हुमा ॥ 


परस्यात्मनों निर्विशेषत्वं शकरमते 

न स्थानतोडपि परस्योभयलिउ्गं सर्वेत्न हि । 
न भेवादिति चेन्न प्रत्येकमतद्चनात्‌ । 
श्रपि चेवमेके । 

! अरूपवर्देव हि तत्प्रधानत्वात्‌ । 
प्रकाशवच्चावबेयर्थ्यात्‌ । 
झाह च तन्मात्रम । 
दर्शयति चाथो श्रपि स्मर्य्य॑ते । 
अतएव चोपसा सूय्येकादिवत्‌ । 
अम्बुवदग्रह्मातु न तथात्वम्‌ । 

 बुद्धिह्ासभाकत्वमन्तर्भावादुभयसामञ्जस्यादेव दर्शनाच्च । 


अथ शंकरो न स्थानतोपीत्यारभ्य दर्शनाच्चेत्यन्तमेक ततस्तथाहि लिझ्भसित्यन्त- 
भेकमित्येवमधघिकरखणद्दयं मन्‍्यसान इत्थं व्याचष्टे । 


सुषुप्तो जीवस्य ब्रह्मण्यवस्थानमुक्त' तस्थ ब्रह्मण इदानों स्वरूप परीक्षयते-- 


इदं हि ब्रह्म मिरस्ताशेषप्रपञचसेकाकार वा प्रपञ्चवदनेकाकारं वेति चिन्ताया- 
मुच्यते । स्वतस्तावदस्य परनब्रह्मणों निविशेषत्व॑ सविशेषत्वं चेत्युभयर्लिगं नास्त्येव क्षिन्तु 
स्थानतोः्प्युपाधियोगादपि परस्य नोभयलिंगं संभवति । प्थिव्यादिषु सर्वेत्र हि स्थानेषु 
त्तस्याविशेषेणावस्थानात्‌ । झ्रलक्तकाद्ुपाधियोगायोगयोः सर्वेत्राविशेषण स्फटिकस्य स्वच्छ- 
स्वत । 


६२/शारीरकविज्ञानम्‌ 
श्रो शंकराचार्य के मतमें परमात्मा की निविशेषता 


यहां श्री शकराचार्य “न स्थानतो5पि” (२३।२।१) इस सूत्र से आरस्म करके 
"दर्शनाव्च”-(३।९२ १) इस सूत्र तक एक भ्रधिकरण तथा उसके अनन्तर “तथाहि 
लिडूम्‌” इस सूत्र तक दूसरा अधिकरण मानते हुए इस भ्रकार व्याख्या करते हैं। 


सुपुष्ति में जीव की स्थिति ब्रह्म में होती है यह बतलाया गया, उस ब्रह्म के 
स्वरूप की परीक्षा यहां को जाती है। यह ब्रह्म समस्त प्रपच से पृथक एक श्राधार 
वाला है भ्रथवा प्रपञच को साथ लेता हुमा अनेक श्राकार वाला है, इस विचार की प्रवृत्ति 
में यह कथन है कि इस पर श्रह्म का अपना स्वरूप, निविशेषत्व झ्ौर सविशेषत्व इन दोनों 
चिन्हो वाला नही है किन्तु स्थान के कारण तथा उपाधि के योग के कारण भी परमात्मा 
के ये दोनो चिन्ह नही हो सकते । क्योंकि वह पृथिवी श्रादि समस्त स्थानों में सम्मान रूप 
से अ्रवस्थित है। जैसे अलक्तक (जपा कुसुम) पभ्ादि उपाधियो के योग या भ्रयोग में 
सर्वत्र समान रूप से स्फटिक स्वच्छ ही रहता है। 


ननु नाविशेषेश स्व त्रावस्थानम्‌ । 

“घतुष्पाद ब्रह्म पोडशकलं ब्रह्म वामनत्वादिलक्षणं ब्रह्म । भैलोवर्यशरीरवैश्वानर- 
शब्दों दित्त हह्य-- 

इत्येवमनेकधामेदअवणात्‌ । इति चेन्न । 

सत्यपि भेद भव प्रतिभिदमभेदभवणात्‌ । चतुध्पाद्‌ ब्रह्म भिन्नं, षोडशकल ब्रह्म तु 
भिन्नमित्येवसेषां भेदो न भूयते, प्रत्युत प्रत्युवाधिभिदमभेद: श्रूयते-- 


“यश्चांयमस्यां पृथिव्या तेजोमयोप्मृतमयः पुरुषों यश्चायमध्यात्मं शारीरस्तेजो- 
सयोधमृतमय: पुरुषो5्यभेव स योयसात्मा इृदममृतसिदं ब्रह्म इद स्व । 


प्रश्न होता है कि ब्रह्म की स्थिति सर्वत्र समान रूप से नही है-- 


है “ब्रह्म चतुध्पाद हैं, ब्रह्मपोडश कलायुक्त है, भ्रहा वामनत्व प्रादि लक्षणों से युक्त 
है, ब्रह्म श्रेलोव्य शरीर वाला वेश्वानर झ्रादि शब्दों से बोधित है '- 


इत्यादि श्रुतियों मे ब्रह्म को अनेक प्रकार से घुना गया है। यह शंका नहीं 

3 पका के | है शंका नहं 

करनी चाहिए । यद्यपि उपयु क्त भेद सुनने मे झाता है, परन्तु प्रत्येक भेद के साथ अभेद 
का भी श्रवण होता है । ऐसा नही सुना जाता कि चतुष्पाद ब्रह्म भिन्न है भौर उससे 


पोड्शकला वाला ब्रह्म भिन्न है में 
का कं हवा भिन्न है, अपितु प्रत्येक उपाधि के साथ अभेद ही सुनने में 


तृतीय श्रष्याय द्वितीय पाद/६३ 
४जो इस पृथिवी मे तेजोमय अ्मृतमय पुरुष है, और जो यह अध्यात्म मे शारीर 


तेजोमय प्रमृतमय पुरुष है, यह वही प्रात्मा है यह अमृत है, यह ब्रह्म है, यह सब 
ब्रह्म है - 


प्रपि चेव॑ भेदसेव तत्र प्रतिषिध्याभेददर्शनसेके समामनन्ति- 

“सनसंवेदमाप्तव्यं नेह नानास्ति क्रिजचन । 

सुत्यो: स मुत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति-इति | 

“भोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च सत्वा सर्वे: प्रोक्त श्िविध॑ ब्रह्ममेतत्‌ ।” 

“इति समस्तस्थ भोग्यभोक्त्‌ नियन्तृलक्षरास्य प्रपण्बस्य ब्रहकभावनासाचक्षते । 
तथा वा रूपवच्चेदं ब्रह्म भ्ूयतते श्ररूपवच्च ॥* 


“सर्वेकर्सा सर्वेकाम: सर्वेगन्धः स्वेरस:” । इति ३ 

“स था अयमात्मा ब्रह्म विज्ञामयों मनोमय: प्राणसय श्चक्षुमंयः धोष्रमयः 
पृथिवीसय आ्रापोमयो वायुमथ अकाशमयस्तेजोमयो$तेजोसय: काससयोपकाससय! क्रोध- 
सयोहक़ोधमयो धर्समयोधधर्समंसयः सर्वंसयः इत्यादि । 

“हें बाथ ब्रह्मणों रूपे भूत चामृते चेत्पादि च रूपवत्वं ब्रह्मणः भावयति ॥ 

“झस्थुलसनण्वहस्वमदीधघंम्‌” । 

“अशब्दस्पशे मरूपमच्ययम्‌ 

आकाशो वे नामरूपयोनिवंहिता ते यदन्तरा तद्‌ ब्रह्म” 

#४दिव्यो ह्मूततें: पुरुषः त बाह्याम्यन्तरो ह्यज: | 

“तदेतद्ब्ह्मपर्वभमपरमनन्तरसबाह्ममयमात्मा ब्रह्म सर्वावुभू:” 

इत्येदमादि चारूपत्व॑ं श्राववति। उभयोश्च शास्त्रयो: प्रधाखत्वात्‌ निर्विशेर् 
सपिशेष॑ चोभयथापि ब्रह्मयोपपच्चयते । तथा च कथसविशेषमेनेकविधं ब्रह्म प्रतिज्ञायते । न 
फस्सात्सवं रूप तदाख्यायते इतिवेत्‌ तन्न ब्र्‌ मः-। अरूपवदेव हि तदुन्नह्म प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


तत्रधानत्वात्‌ भ्रुतिवाक्यानाम्‌ । तस्मान्निरस्ताशेषप्रपञ्चमेकाकारं ब्रह्म न प्रपञचवदने- 
काकारोपेत नापि वा तत्र जाग्रत्सुषुप्त्याद्यवस्थाविभाग इति सिद्धम्‌ । 


कुछ विद्वान्‌ वहां भेद का प्रतिषेष हांकर अभेद दर्शन को ही स्वीकार करते है-- 


--“मन से ही यह प्राप्त करने योग्य है, यहां नाना कुछ नहीं है, वह व्यक्ति 
मृत्यु की भी मृत्यु को प्राप्त करता है जो यहां चाचा भाव को देखता है”-- 


कप 


६४/शारोरकविज्ञानम्‌ 


--“भोक्ता भोग्य श्रौर प्रेरिता मान कर इस ब्रह्म को तीन प्रकार का कहा है- 


इस प्रकार समस्त भोग्य, भोक्ता तथा नियन्ता स्वरूप वाले प्पण्च को ब्रह्म 
भावना को बतलाया गया है। उसी प्रकार यह ब्रह्म रूप वाला और अरूप वाला सुना 
जाता है-- 

--“वह सर्वेकर्मा, सर्वकामना वाला, सर्व ग़स्ध वाला, सर्व रस वाला है,” 


--“यह प्रात्मा ब्रह्म विज्ञानमय, मनोमय, प्राशमय, चक्षुमेय, श्रोत्रमय, पृथिवी- 
मय, झापोमय, वायुमय, श्राकाशमय, तेजोमय, अतेजोमय, कामसय, श्रका ममय, क्रोधमय, 
प्रक्रोषमय, घर्मेमय, अधमेमय, सवेमय है”--इत्यादि । 

--“ब्रह्म के दो रूप है मृत और पमूर्त 

इस वचन के द्वारा ब्रह्म का रूपवान्‌ होना सुना जा रहा है-- 

--“ब्रह्म श्रस्थुल, अ्रनणु, श्रहवस्व, अदीधे है” 

--वह अ्रशब्द, अस्पर्श, अ्रूप प्रौर अ्रव्यय है” 


“आकाश नाम और रूप का निर्वाह करने वाला है, उसके अभ्यन्तर में ब्रह्म 
विद्यमान है 


“अमूर्त दिव्य भ्रज थुदष बाहर श्रौर मीतर है”-- 


“यह ब्रह्म भ्रपूवं, पर से भिन्न, श्रनन्तर, अवाह्म है, यह भात्मा ब्रह्म सबका अनुभव 
करने वाला है-- 


इस प्रकार उसके प्रहपत्व को श्रुति सुना रही है ' दोनो ही शास्त्रवचन प्रमाण 
हैं। भ्रतः ब्रह्म निविशेष और सविशेष दोनो प्रकार का युक्तिसिद्ध होता है। तब कंसे 
प्रविभेष एक ही प्रकार के ब्रह्म को प्रतिपादित किया जाता है, वह सर्व रूप क्‍यों नहीं 
बतलाया जाता ? इस प्रश्न पर उत्तर दिया जाता है #ि-ब्रह्म को भ्ररूपवान्‌ ही 
समभना चाहिए, क्योकि श्रुतिवाक्यों मे इसी के प्रतिपादन को प्रधान माना गया है। इस 
श्रशेष प्रपञ्च से वहिभू त, एक श्राघार वाला ही ब्रह्म है न कि प्रपण्च से युक्त, अनेक 
पभाकार बाला वह है, श्रौर उसमे जाग्रत, स्वथ्न, सुषुप्ति झ्रादि अवस्थाप्रों का विभाग भी 

ही है, यह सिद्ध हुआ । 

ननतु यद्यव प्राधान्यादरुपवति निविशेषे ब्रह्मप्येव श्रुतितात्पयय्य॑ यम्यते तहि 
रुपवोधिका:-भुतयो निरवलम्बा: स्थुरिति वेवन्रोच्यते प्रकाशवच्चेदमुपाधिकल्पितं 
रुपास्यान॑ द्रप्टव्यम्‌ यथा प्रकाश: सौरश्चान्द्रमसतो वा वियद्‌ व्याप्यावतिष्ठमानों गुल्या- 
थ पाधिसंवन्वात्तेषु ऋजुवक्कादिभावापन्नेषु तद्भूववद्भुवति एवं ब्रह्मापि प्रथिच्याद्य पावि- 
सवन्धात्तदाकारमिहोपपच्चते तदालस्वनो&यं ब्रह्मण श्राकारविशेषोषदेश: ।, स चोपासनाय 


न्‍्ज 


इत्यवेय्यन्नाक्षेप्थान भवति । श्राह च श्रतिश्वेतनामात्र॑ निविशेष॑ परंत्रह्म । 


तृतीय श्रध्याय द्वितीय पाद/६५ 


"प्‌ यथा सेन्धवघनो$नन्तरो$बाह्मयः कृत्स्तो रसघन एव-एवं वा श्ररेष्यमात्माइ- 
तम्तरोध्बाह्मः कृत्स्न: प्रशानघन एवेति 


तन 


दंशेयति च शअुतिरस्य परस्य रूपाभावम्‌ । अथात आदेशो नेति नेति इृति। अन्य- 
देव तहिदितादथो श्रविदितादधीति । यतो बचो निवर्तन्ते प्रप्राय्य मनसा सहेति चेचमादि । 
भ्रथो स्मय्येत्रे हि तथा । - है 


“ज्ञेयं यत॒तत्प्रवक्ष्यासि यज्ज्ञात्वाइमृतमश्नुते । 
श्रनादिसत्‌ पर ब्रह्म न सत्‌ तन्नासदुच्यते इति । 


प्रश्न होता है कि यदि इस प्रकार प्रधान रूप से निरविशेष ब्रह्म में ही श्रुति का 
तात्पयं माना जाता है तो ब्रह्म का रूप बतलाजे वाले श्रुतिवाक्य निरवलम्ब हो जायेगे। 
इस शका का उर्त्तर दिया जाता है कि उपा्धियों के द्वारा कल्पित ब्रह्म का यह रूपमय 
कथन प्रकाश की तरह समझना चाहिए । जेसे सूर्य या चन्द्रमा का प्रकाश 'भाकाश को 
व्याप्त कर प्रतिष्ठित होता हुआ शभ्रद़्गुलि आदि उपाधियों के संम्बन्ध से उनके सीधे, 
टेढे होने के कारण सीधा, टेढा प्रतीत होता है, वस्तुतः प्रकाश में स्वयं कोई सीध या टेढ़ा- 
पन्न नही है, इसी प्रकार ब्रह्म भी परथिवी आदि उपाधि के सम्बन्ध से उसके श्राकार का 
सा बन जाता है, श्रौर इसी उपाधि सम्बन्ध को प्रकंट करने वाला ब्रह्म के श्राकार विशेष 
का उपदेश है । उस पर कोई श्राक्षेप इसलिए नही होता कि वह उपासना के उद्देश्य से 
होने के कारण व्यर्थ नही है। श्रुति ते चेतना मात्र निविशेष पर ब्रह्म का स्वेरेंपप्राधान्य 
कहा है-- 


“जैसे यह नमक का ढेला बाहर झौर भीतर के भेद के बिना पुणंतया रस का 
घत्तीभूत रूप है। इसो प्रकार भरे, यह भात्मा बाहर झौर भोतर के भेद के बिना पूर्णतया 
प्रज्ञानघन ही है ' 


इस परमात्मा मे रूप के प्रभाव को श्रुति दिखलाती है कि-- 

“श्रब यह श्रादेश है कि नही नही ”-- 

--/वह विदित श्रोर.अश्रविदित से भ्रन्‍्य ही है”- 

--“जहां से, (अज्ञेयतता के कारण) ,वाणी सन के साथ लौढ आती है”-इत्यादि । 
इसी प्रकार स्मृति बचनों में भी कहा गया है-- 

---जो ज्ञेय है, जिसे जानकर पम्मत का उपभोग जीव करता है उसे कहते है-- 
“परब्रह्म अनादिमय है, वह न सत्‌ है न वह भसत्‌ कहा जाता है”-- 


६४ 


सख्ती 


६६/शा री रकविज्ञानम्‌ 


यतश्चैतस्थ चैतन्यरूपप्रकाशत्वमस्ति श्रतएवं चोपमा सुय्येकादिवदस्सिन्रुपपद्यते-- 
"यथा हाय ज्योतिरात्मा विवस्वानपो भिन्ना बहुधकोध्नुगच्छन्‌ । 
उपाधिना क्रियते भेदरूपो देव: क्षेत्रेष्वेवमजो5यमात्मा -- इति । 
एक एव तु मुतात्मा भूत भूते व्यवस्यितः । 
एकघा बहुधा चेच रश्यते जलचन्द्रवत्‌ / इति च। 
श्रम्युववस्य अह्मसास्त्वग्रहणान्न जलसुर्ब्या दितुल्यत्वम्‌ 
इति चेत्‌ कश्चित्‌ ब्रयात्‌ तच्रोच्यते । यथा जलस्य वृद्धिह्मासाभ्यां तदन्तभूतस्य 
प्रतिविम्बस्य वुद्धिह्वासभाक्त्वम्‌ एव्मस्य बरह्मरथोपि देहप्रथिव्यादिष्वन्तभवात्‌ । वृद्धिह्ा- 
समाकृत्वमित्येवान्र दुष्ट/न्तिव विवक्षितम्‌ ॥ यथा चाल्य निरुपाधिकस्य दिवकालाइनब- 
च्छिन्तस्य वृड्धिहासादयो गित्वं सोपाधिकत्य तुपाधिधर्म ग्राहितया वृद्धिहासभाकृत्वमित्युभय 
समंजस भवति तस्मादेवमुपाधिवत्‌ उपभाकत्पन क्ियते । | 
श्रतिदर्शाच्च परस्य ब्रह्मणों देहादिपृपाधिष्वन्तरनुप्रवेशो5स्थुद्यम्यते-- 
पुरश्चक्रे दिपदः पुरश्चक्रे चतुष्पदः | 
पुर: स॒ पक्षों भूत्वा पुरः पुरुष आविशत्‌ -- 
“अन्ेन ्ीवेनात्मनाउनुप्रविश्य इति । 


तस्मान्निविकल्पकंकलिड्भमेव ब्रह्म, नोभयलिद्धा न विपरीतलिड्भ' चेति 
सिद्धम्‌ ॥०॥ इति परब्रह्मणो निविशेषत्वाधिकरणम्‌ शंकरमतेन | 


यह ब्रह्म क्योंकि चेतन्य रूप प्रकाशवान है इसीलिए इसकी उपमा सूर्य श्रादि के 
द्वारा सिद्ध होती है-- 


“जैसे यह ज्योतिरुप सूर्य श्रनेक प्रकार के भिन्न-भिन्न जबाधारों में जाता हुभा 
उन उपाबियों के कारण भिन्न-भिन्न बना दिया जाता है (वस्तुतः तो सूर्य एक हो है) वेसे 
ही क्षेत्रो मे यह एक हो अज आत्मा भिन्न रूप से भासित होता है।” 


“मृतात्मा एक ही है, वह प्रत्येक भूत में व्यवस्थित है, व एक ही पृथक्‌-पृथक्‌ 
जलाधारो मे प्रतिविम्बित चन्धमा के समान भिन्न-भिन्न प्रतीत होतो हा कम बट 


जल की तरह इस ब्रह्म का ग्रहरा नही किया गया है इसलि ४ 
ए जल और दूर्य के 
समान इसकी तुलना नही की जा सकती । यदि कोई ऐसा कहे तो उसका उत्तर यह है कि 


तृतीय श्रध्याय द्वितीय पाद/६७ 


यहां जल भर सूर्य के रष्टान्त से यह बतलाना श्रभीष्ट है कि जेसे जल के बढ़ने भौर घटने 
से उसके अ्रन्तभू त सूर्य आदि के प्रतिबिम्ब का वृद्धि श्चौर हास होता है वैसे ही ब्रह्म भो 
देह पृथिवी श्रादि में श्रन्तभू त है । वृद्धि और हास हो उपयुक्त रृष्टान्त से विवक्षित हैं । 
जो निरुषाधि, दिशाकाल आदि से भ्रतीत ब्रह्म का स्वरूप है वह उपाधि के वृद्धि और 
ह्वास से सम्बन्ध नही रखता, परन्तु जो सोपाधिक स्वरूप है वह तो उपाधि के धर्म 
का ग्रहण करता है भ्रतः वह वृद्धि और ह्वास से सयुक्त होता है, इस प्रकार दोनों में 
सामण्जस्य हो जाता है। इसलिए यह उपाधिमान के साथ उपमा की कल्पना की 
गईं है । 

श्रुति में देखने से पर ब्रह्म का देह श्रादि उपाधियो में अ्रनुप्रवेश समझा जाता है। 


“--“उसने दो पेर वालों को सामने किया, उसने चार पेर वानों को सामने किया, 
वह पक्षी बन कर पुर और पुष्ठष में प्रविष्ट हुआ '--- 


---“इस जीवात्मा से श्रनुप्रवेश करके”- 


इसलिए ब्रह्म निविकल्पक एक ही चिन्ह वाला है, वह दोनो चिन्हों वाला या 
विपरीत चिन्ह वाला नहीं है, यह सिद्ध हुझ्ाा । 


॥ इस प्रकार श्री शंकराचाये के मत से पर ब्रह्म का निविशेषत्व का भ्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


निर्विशेषैकानन्ते भेदवासनामिथ्यात्वं शंकरमते 
प्रकृततावत्त्वं हि प्रतिषेधति । ततो ब्रवीति च भूयः 
२३।२२ 
तदव्यक्तमाह हि २।३।१३॥ 
श्रपि संराधने प्रत्याक्षानमानाश्याम्‌ २।३।२४। 
प्रकाशादिवच्चावैशेष्यं प्रकाशश्च॒ कर्मण्यभ्यासात्‌ 
।२॥३।२५। 
झ्तोषनन्तेन तथा हि लिड्गम्‌ ।९३॥२६। 


हे वाथ ब्रह्मणो रूपे-मूर्त चंवामृ्ते च। मत्यें चेवामृतं च । स्थितं यक््च सच्चा 
सच्च ।इत्येवं पञ्चमहाभुतानि हराश्येन प्रविभज्य, त्दुभयरसो सुय्ये प्रदश्य, तत्रामृतरसस्य 
पुरुषस्य महारजनं पाण्ड्वाविक सिन्द्रगोपो»ग्न्यचि:पुण्डरीक॑ सझृद्तिद्युत्तमिति रूपाणि दश- 
पित्वा, ततो5न्ते पठचते--- 


्ज्र 


६८/शारीरकविज्ञानमू_' हु 


--“भ्रथात आदेशो नेति नेति । 'न॒झ्येतस्मादिति नेत्यन्यत्परमस्ति-- इति। 


: त्त्न कोष्यं प्रतिषेधविषय इति जिज्ञास्यत्ते । ब्रह्मणों रूपद्ययं वा रूपहयवद्‌ बह वा 
तत्न प्रकरणसंनिधानादुपतिष्ठते । 


तेनाय॑ प्रतिषेधो ब्रह्मरिण रूपस्य वा,-- ह । 


रूपोपलक्षितब्रह्मणो वा,-- रु 

] लत के जा ।+ ।+ 7 )१ ० #!!१५ ॥.. ४॥ $ / 77 हक 
__, - उभयोवेति संशयो_ भवति। तत्न रूपप्रपञ्चः प्रत्यक्ष दृश्यमानत्वादश्रतिषेष्य:। 
बहा तु वाइमनसातीतत्वादसंभाव्यमानसत्ताकमतस्तस्येवायं वीप्सया प्रतिषेध: स्थात्‌ । 
श्रथवा नेति नेतीति ह्विरुकत॒था ब्रह्म च रूपद्र्य च॑ं प्रतिषिधविषय -- ' हर 2 
हु: 3 >० जे डे ऋण पक कक 

इत्येब॑ प्राप्ते न्र॒म: । प्रकृतेतावत्व॑ हि. प्रतिषेघेतीति । प्रकृतं यदेतावत्त्व॑ परिच्छिन्न 
मूर्तामूतलक्षण ब्रह्मणों रूपं॑ तरेव शब्दों निराचष्टे। श्रमू्तेरसंस्य पुरुषस्य चक्षुग्रह्मिरूप- 
योगित्वानुपपत्तेमहारजनादिरूपयो गित्वमप्यस्य प्रत्यास्यायते । नहयोपादानात्‌ । 


बडे न न बन न 


यहां मूर्तामूर्ते ढे भ्रपि रूपे नह्दयं प्रतिषेंधतिं-- 2» “पी 

तथा च तन्न कल्पितरूपप्रत्यास्यानेन ब्रह्मण: स्व॑ चिशुद्धं रूपमाबेदितं भवति । 
यहा भृतराशिवसनाराशिश्र नद्येन प्रतिषिध्येते । 

तदार॒पदं वा समस्त कार्य्यंजात नेति नेतीति प्रतिषिद्धचते । 


“५१ ० 

सर्वेस्य कार््य जातस्य वाचारम्भशशब्दादिस्प्रोइ्सत्वनिर्णंयन्रेति_ नेतीति प्रति- 
घेघाहँत्वात्‌ । तथा च ब्रह्मएि कल्पितस्य प्रपञचस्य प्रतिषेधात्‌ परिशिष्यते ब्रह्मेति ब्रह्माव- 
सानोष्य॑ प्रतिषेधो नाभावावसान: । ब्रह्मणो$स्तित्वप्रतिषेधे तु शुन्यवादः प्रसज्येत्‌ । ब्रवीति 
च भूयों ब्रह्मणो5स्तित्वमू--- 


-+“नहेतस्मादिति नेत्यन्यत्परमस्तीति”-- 


नहमतस्माद्‌ ब्रह्मणो व्यतिरिक्तमस्ति |, श्रन्यतः परमप्रतिषिद्धं ब्रह्मास्तीति । 
ब्रवीति च भुयोपस्य नामधेयम्‌ सत्यस्य सत्यमिति प्राणा वें सर्त्य॑ तेषामेष सत्यमिति । 
अभावावसाने तु प्रतिषेधे कस्येदं नाम स्पात्‌ । तस्माद्‌ ब्रह्मावसान एवाय॑ प्रतिषेषः । 


बे 


निविशेष एक ग्रनन्त में श्रीशंकराचार्य के मत से भेदवासना का मिथ्यात्व 
२३२२।-, ।३३।२३॥-, ।२॥३।२४-, ३॥३।२४॥-, ।२॥३॥२ ६।- 


के मूर्ते भर श्रमूर्त ये ब्रह्म के दो रूप है। मरत्यं श्र अमर्त्य ब्रह्म है। जो स्थित है 
भ्रोर जो रत भर असत है । इस प्रकार पांच महाभूतों को दो राशियो मे विभक्त करके 
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डा न 


उन दोनों के रसों को सूर्य में दिखा कर, वहां श्रमूर्ते रख वाले पुरुष के महारजन, पाण्ड्वा 
विक, इन्द्र गोप, भ्रग्नि, भ्रचि, पुण्ड्रीक सकृद्चियुत्‌ इन रूपो को दिखाकर उसके उपरान्त 
श्रन्त मे पठा गया--- - - -5 +- +, - , 5. 


“अब यह आदेश है कि नेति नेति इससे पर भौर कुछ नही है ।” 


यहां यह जिज्ञासा होती है कि-- 
॥४ कर 
प्रतिषेध का विषय कौन है भ्रर्थात्‌ निषेघ किसका किया,जा रहा।है | प्रकरण के 


श्रतुसार यहां ब्रह्म के दो रूप श्रथवा दो रूपों वाला ब्रह्म उपस्थित होता है। त्तव क्‍्या,यह 
न्रह्म में रूप का प्रतिषेघ है श्रथवा रूप से पहिचाने जाने वाले ब्रह्म का प्रतिषंघ है, श्रथवा 
दोनो का निषेध है यहं सन्देह होता'है । इनमें रूपो का' 'जो प्रंपञच था समूह है वह तो 
प्रत्यक्ष रशयमान होने के कारण निपेध के योग्य होता नही । जो ब्रह्म है वह तो वाणी 
झौर मन से दूर होने के कारणा असंभव सत्ता वाला है अ्रतः नेति नेति इस दो बार के 
निषेघ कथन से उसी का निषध हो सकता है। झथवा 'नेतति नेति' इस दो बार कथन से 
ब्रह्म श्रौर उसके दोनो रूप (मूर्त अमूर्त ) प्रतिषिध का विषय हो सकते हैं। इस प्रकार के 
सन्देह के उपस्थित होने पर कहना यह है कि प्रकृत मे जो परिच्छिन्नता है उसो का निषेध 
किया गया है । प्रकृत में जो सीमा बद्धता, मृत भ्रमूते स्वरूप, ब्रह्म का कहा गया है, 'नेति 
नेति' ये शब्द उसी का निराकरण कर रहे हैं। जो अमूर्तरस वाला पुरुष है, वह चक्षु से 
ग्राह्म रूपवाला नही हो सकता, अ्रतः महारजन आदि रूप के योग का ही दो नकारों 
(नेति नेति) ड के ग्रहण से प्रत्याख्यान किया गया है। । 


भ्रथवा दो नकारो के द्वारा मूर्त अमृर्त इन दोनो रूपो का प्रतिषेघ किया जाता 
है। इस प्रकार ब्रह्म में कल्पित रूपो के निषध के द्वारा ब्रह्म का अपना विशुद्ध रूप प्रकट 
किया जाता है ।, ध जा 


प्रथवा दो निषेघवाचक शब्दों से भूतों के समूह भौर वासना समूह का निषेध 
ज्रह्म मे किया जाता है। अथवा भूतराशि एवं वासनाराशि के आधार पर उत्पन्न समस्त 
कार्य समृह का ब्रह्म मे “नेति नेति” कहकर निषेध किया जाता 


क्योकि समस्त कार्य समृह का “वाचारम्भण” आदि शब्दों से श्रसत्‌ होने का 
निर्णय किया जा चुका है। (कार्य केवल शब्द से सम्बोधित होने. मात्र के लिए हैं, वे 
सत्य नही ) श्रतः उनकी 'नेति नेति”! कहकर निषेष्यता है। इस प्रकार ब्रह्म मे कल्प्रित 
प्रपञ्च का निषेध होने के कारण ब्रह्म शेष बचता है अतः इस निषेध का पर्यवसान ब्रह्म 
में होता है । 'नेति नेति' इस निपेघ की समाप्ति श्रभाव को वतलाने में नही होती | यदि 
न्र॒ह्म के अस्तित्व का ही प्रतिषेघ कर दिया जाय, तव तो शुन्यवाद झा जायेया । उसके 
झागे पुनः ब्रह्म का अस्तित्व कहा गया है | 
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“इस (ब्रह्म) के श्रागे श्रौर कोई पर तत्त्व नही है ' 


इस ब्रह्म के भ्तिरिक्त और कुछ नही है । अन्य सबसे परे अप्रतिसिद्ध ब्रह्म है! 
पुन; इसका नाम बतलाया है श्रुति मे-- 


“यह सत्य का सत्य है, प्राण ही सत्य है, उनका भी यह सत्य है| यदि 'नेति नेति” 
इस निषेध का श्राना अभाव में होता, तब यह किसके लिए कहा गया होता । इसलिए यह 
'तेति नेति' के द्वारा निपेध ब्रह्म मे ही पर्यवसित होता है । 


ननु यचस्मात्‌ प्रतिषिद्धात्‌ प्रपत्चजातादन्यत्‌ परं ब्रह्मास्ति तहि तत्कस्मान्न 


गृह्मते । उच्यते । तदव्यक्तसनिन्द्रियग्राह्म भवति। सर्वंदृश्यसाक्षित्वात्‌ । आह हि तथा 
श्रति:-- 


--“न चक्षुपा गृह्मते नापि चाचेति । स एष नेति नेत्यात्मेति । यत्तदद्रेश्यमग्राह्म- 
म्िति। 


स्मृतिरष्याह ह 
अ्रव्यक्तोषयमचिन्त्योउपमिति । 


भ्रव्यक्तमदृश्यमप्येनमात्मानं पश्यन्त्यपि योगिनो भक्तिध्यानप्रणिधानाइनुष्ठानकाले 


इति श्रुतिस्मृतिम्यां गम्यते । कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमैक्षदिति ततस्तु तं प्रपश्यन्तीति 
स्मृतेश्च । 


ननु संराध्यसंराधकभावाभ्युपगमे परापरात्मनो रन्यत्वं स्थादिति चेतू तन्नोच्यते-- 
प्रकाशादिवच्चावंशेप्यमिति । यथा प्रकाशाकाशसूर्य्यादयो5डगु लिकरकोदकादिषु कर्मसुपा- 
घिमृतेषु सविशेषा इवावभासन्ते न च स्वाभाविकीसविशेषतां जह॒ति, एवमयमविद्योपाधि- 
भेदादात्मभेदः, स्वतस्त्वेकात्म्ममेव । तथा हिं जीवात्मपरात्मनोरमभ्यासादभेद: श्रयते । 
यतश्चानयोरभेदः स्वाभाविको भेदस्त्वविद्याकृतो5स्ति श्रतों जीव , परेणानन्तेनात्मनकता- 


मायाति। तथाहि लिद्भमू । स योह वे तत्परम ब्रह्म बेद ब्रह्मद भवति । बह्॑ं व सन्‌ 
ब्रह्माप्येति इत्यादि 


। इति निर्विशेष कन्नह्म रण भेववासनामिथ्यात्वाधिकरखाम्‌ । 


प्रश्न होता है कि-- 


“नेति नेति” कहकर जिस प्रप»च का निषेध किया जाता है उससे पृथक यदि 
ब्रह्म है तो गृहीत क्यो नही होता । इसका उत्तर है कि वह श्रव्यक्त है। तरह इन्द्रियो के 


द्वारा कप करने योग्य नहीं है। क्योकि वह समस्त दृश्य का साक्षी है । श्रुति ने भी 
कहा ५2० ह- | क 


तृतीय भ्रष्याय द्वितीय पाद|७१ 


“--“वह चक्षु से गृहीत नहीं होता, वह वाणी से भी गृहीत नहीं होता'-- 

--“वही यह नेति नेति से बोघित श्रात्मा है, जो सकेत से बतलाया नही जाता, 
गृहीत नही होता”-. 

स्मृति भी कहती है-- 

--“यह श्रव्यक्त है, अ्रचिन्त्य है'-- 

उस अव्यक्त श्रदश्य श्रात्मा को भी योगरिगण भक्ति ध्यान प्रणिधान आदि के 
प्रनुष्ठान के काल में देखते हैं यह श्रुत्ति भौर स्मृति से ज्ञात होता है। 


“कोई धीर पुरुष प्रत्यगात्मा का दर्शन करता है” 

* तब उसको देखते हैं” 

इत्यादि श्रुति स्मृति बचन हैं । 

प्रदन होता है कि आाराष्य-श्राराधक-भाव को स्वीकार करने पर, पर और अपर 
प्रात्मा मे भिन्नता होगी, इस प्रश्न के उत्तर मे कहा जाता है कि-- 

--“प्रकाश भ्रादि की तरह उनमें विशेषता नही होती -- 


जैसे प्रकाश आकाश सूर्य आदि प्रडयुलि, करक, जलाशय श्रादि उपाधि भूत कर्मो 
में सविशेष या विशेषता युक्त की तरह भासित होते है, परन्तु वे स्वाभाविक सामान्यता 
या अश्रविशेषता को छोड़ते नही, उसी प्रकार यह अ्रविद्या की उपाधि के भेद से आ्रात्मा का 
भेद है, स्वयं तो श्रात््मा एक ही है । पुनश्च जीवात्मा और परमात्मा मे श्रुति बार-बार 
अभेद का बोधघन कर रही है । और क्योकि इन दोनो जीवात्मा भौर परमात्मा का अ्रभेद 
तो स्वाभाविक है, इनका भेद श्रविद्या के द्वारा उत्पादित है, भ्रतः जीव परम अनन्त आत्मा 
से एकता को प्राप्त करता है। इसका बोधक (लिज्भ) वाक्य है - 


ण्जो उस परम ब्रह्म को जानता है, वह ब्रह्म ही हो जाता है, ब्रह्म होकर ही ब्रह्म 
को प्राप्त करता है” । 


इस प्रकार निविशेष एक ब्रह्म में भेदवासना के मिख्यात्व का अधिकरण पूर्ण हुआ । 
परस्थात्मन: सर्वेदोषास्पृष्टानन्तकल्याणगरणाकरत्व॑ रामानुजमते 


न स्थानतोडपि परस्यथोभयलिडरगं स्वेत्र हि। 
न भेदादिति चेन्त प्रत्येकमतद्बचनात्‌ । 


७२|शारीरकविज्ञानम्‌ 
श्रपि चेवमेके । 
प्ररूपवरदेव' हि तत्प्रधानत्वात्‌ ! 
प्रकाशवच्च[वैयर्थ्यात्‌ । “ ' 
झाह च तनन्‍्सात्रस्‌ । 
दर्शयति चाथो श्रपि स्मय्येते । 
सूय्यंकादिवत्‌ । 
अ्रम्बुवदगृहणात्तु न तथात्वम्‌ । 
वद्धिह्ाससाकत्वमन्तर्भावादुभयसामण्जस्पादेव । 
दर्शनाचच १ 
प्रकृतेतावत्त्व॑ हि प्रतिषेधति । ततो ब्रगीति च भूयः ॥ 
तदव्यदतमाह हि। " हक, 
श्रपि संराधने प्रत्यक्षानुमानाभ्याम्‌ । 
प्रकाशादिवच्चावेशेष्यं प्रकाशश्च कर्मण्पभ्यासात्‌ । 
ग्रतोष्नन्तेव तथाहि लिझगम्‌ ॥' '“' ' 2! 
रामानुज: पुनरेतानि त्रीप्पधिकरणाम्येकाधिकरण्येन व्याचष्टे । 
तथा हि जागरस्वप्नसुषुष्तिमुय्ध्युत्क्ान्तियु -स्थानेषु स्थानसबन्धादुपपत्ना जीवस्थ 


दोपा जीवानुप्रविष्दस्य परस्यात्मनोषि सँभवन्ति थ बेति बिचारे प्रत्याह-न स्थानतोपि पर- 


स्‍्य दोषाः संभवन्ति। संर्वेश्न हि रहुभयलिज्धिमास्याथते । श्रपहेतपोप्मा विजरो चिमृत्यु- 
विशोको४विजिधत्सो5पिपास इत्यादि धुत्या निरस्तनिखिलदोधत्वसू-- 


--“सत्यकामः सर्यसंकल्प:--  ' के 
इत्यादि श्रुत्पा व समस्तकल्याणगुणाकरत्वसित्युभयलक्षणोपैतत्वान्न परात्ममति 
स्थानविशेषज्षता वोषविशेषाः संक़न्ते । 


डः 
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श्रीरामानुजाचाय के मत में परमात्मा में समस्त दोषों से अर्पृष्ट 
- कल्याण-गुणों का निवास 

श्रीरामाचुजाचाये इत तीनों-अधिकरणों को एक ही श्रधिकरण मानकर व्याख्या 
करते हैं। वहां इस सन्देह के उपस्थित होने पर कि जाग्रत, स्वप्न, सुषुण्ति, मूर्छा, मृत्यु, 
श्रादि स्थानों में स्थान के सम्बन्ध के कारण आने वाले जीव के दोष, जीव मे अनु प्रविष्ट 
होने वाले परमात्मा में भी सभव होते हैं या नही, उत्तर दिया जाता है कि स्थान के 
कारण झाने वाले दोष परमात्मा से सभव नही हैं। सभी जगह उसे उभयचिन्ह वाना 
बतलाया गया है। 

चह “अपहत पाप वाला, जरा मृत्यु शोक भूख व प्यास से रहित है” 

इत्यादि श्रुति वचन से समस्त दोषों से दूर कहा गया है । 

वह “सत्यकाम सत्यसंकल्प वाला है” 

इत्यादि श्रुति से वह समस्त कल्याणमय ग्रुणों का खजाना है, इस प्रकार दोनों 


लक्षणों से युक्त होने के कारण उस परमात्मा में स्थान-विशेष के द्वारा उत्पादित विशेष 
दोषों का सक्रमण नद्दी होता । 


ननु श्रपहतपाप्सत्वाद्युभयलिड्भस्पापि परस्प देवादिदेहयोगरूपावस्थाभेदाहोबयोग:ः 
संभाष्यते । । 


प्रजापतिधाक्यागतापहत्तपाप्मत्वाद्युमयलिड्भस्थापि जीवस्यावस्थामेदादहोषयोग- 
चत्‌ । इति चेन्न । प्रत्येकमतद्चनात्‌ । 

--“यः प्रृथिव्यां तिष्ठनू य श्रात्सनि तिष्ठत्‌”-- 

इत्यादिषु प्रतिपर्य्यायं तत्तत्स्थानसंबन्धप्रयुक्तरोषसंसगेस्थावन्ननातू । स तु 
झ्रात्माध्तय्यास्पमृत इत्यमृतत्ववचनाच्च । 


झपि जवमेके शाखित एकस्मिन्नेव देहसंयोगे जोवस्प रोवसंबन्धं परस्प तु तदभावं 
दशेयन्ति । 

“हा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । 

तथोरन्यः पिप्पल॑ स्वाद्ृत्ति, भ्नश्नन्नन्योइसिचाकशी ति--इति । 

“त्नु-“अनेन जीवेनात्सना5नुप्रविश्य चासरूपे ब्याकरबाणीति -- 


७४/शा री रकविज्ञानम्‌ 


श्रतेत्रंद्याण एवजीवरूपेर प्रविष्टस्य देवमनुष्यादिसु्पत्व॑ तन्नामभाकक्‍त्वं चायाति | 
ततश्च तस्यापि कर्मवश्यत्वं प्राप्नोत्तीति चेत्‌ तन्नोच्यते-देवादिशरीरानुप्रवेशे तेन तेन रूपेरा 
युक्तमप्यरूपवदेव हि तद्बह्म द्रष्टव्यम्‌ । निर्वाहकंत्वेन प्रधोनत्वात्‌ 


"ग्राकाशो ह वे नाम रूपयोनि् हिता ते यदन्तरा तद्‌ ब्रह्म --इति । 


सर्वानुप्रवेशेषपि नामरूपकार््यास्पर्शेन तयोनिवर्दित्वमेव ब्रह्म॒णः प्रतिपरादयति 
शास्त्र, न तु रूपवत्वं कर्मवश्यत्व वा। तस्मात्सवंदोषरहितत्व सर्वगुणाकरत्व चेत्युभयल्िज्ध 
सिंदमू।.. कि 

प्रश्न होता है कि यद्यपि परमात्मा पापों से दुर रहने और कल्याण गुणों के 
झ्राकर होने वाले दोनो चिन्हो से युक्त है तो भी देव श्रादि के देह के योग होने की श्रवस्था 
के भेद से दोषो के योग होने की उसमे सभावना हो जायगी । जैसे प्रजापति के वाक्य में 
झ्राथे पाप से दर रहने आंदि दोनो चिन्ह वाले जीव मे भी श्रवस्था के भेंद से दोषो का 
योग होता है । यह प्रश्न निरर्थक है । क्योकि प्रत्येक मे वेसा चही कहा ग्ग्ना है । 


“जो पृथिवी में रहता हुप्ा, जो आत्मा मे रहता हुप्रा” 
इत्यादि में प्रत्येक मे उन उन स्थानों के सम्बन्ध से उत्पन्न होने वाले दोषो का 
ससगं परब्रह्म मे नही कहा गया है आह घी | 
“वह तुम्हारा आत्मा भ्रन्तर्यामी श्रमृत है” 
इस प्रकार प्रमृतत्व भी उसमें कहा गया है । | 
पुनश्च एक वृक्ष के समान एक ही देह मे संयुक्त जीवात्मा और परमात्मा के 
रहने पर जीव मे दोषों का सम्बन्ध ओर परमात्मा में उप्तका प्रभाव दिखलाते हैं-- « 


“संयुक्त सखाभावापन्न दी सुपर्णो पक्षी समान वृक्ष का झ्रालम्बन लेते हैं। उनमें 
से एक स्वादिष्ट पीपल को खाता है श्रौर दूसरा न खाता हुआ प्रकाशमात्र है” 


प्रश्न होता है कि-- 
“इस जीवात्मा से प्रनृप्रवेश करके नाम श्लौर रूप को पृथक्‌ करता हृं 


इस श्रुतिवचन के द्वारा ब्रह्म ही जीव हूप मे श्रनुप्रविष्ट होकर देव-मनुंष्य श्रावि 
रूप धारण करता है भौर उन नामो का भाजन बनता है, यह प्रतिफलित होता है। तब 


ब्रह्म भी कर्म के वश मे है यह प्राप्त होता है, इस प्रश्त पर उत्तर यह है कि देव श्रादि 


के शरीर में श्रनुप्रवेश होने पर भी, उन रूपों से सयुक्त होने पर भी 
ब्रह्म 
यह देखना चाहिए । क्यों कि वह निर्वाहक होने से मान दे हम प्ररुपवान्‌ ही है 


तृतीय अध्याय द्वितीय पाद/७५ 


६  “-श्राकाश नाम भौरं रूप की निर्वाह करने वाला है, वे जिंर्स परं प्राधारित हैं. 
वह ब्रह्म है 


सब में श्रनुप्रविष्ट होने पर भी नाम रूप भौर कार्य से स्पशे न होने के कारण 
शास्त्र उनके निर्वाहकत्व का ही- प्रतिपादन करता *है न कि वहं ब्रह्म को रूपवान्‌ या उसे 


कमे के वशीभूत बतलाता है। इसलिए ब्रह्म में समस्त दोषों खरे रहित होना, और समस्त 
गुणों का श्राकर होना ये दोनों चिन्ह सिद्ध हुए । 


ननु सत्य ज्ञानमतन्तं ब्रह्म त्यादि 'भुत्या तिरस्तनिसिलदोषनिविशेषप्रकाशकस्व- 
रूप॑ क्रह्मावर्गम्यंते । सर्वज्ञत्वसत्यसंकल्पत्वजगत्कारखत्वसंर्वन्तिरात्सत्वुंसत्यकामत्वादय 
कल्याणगुणास्तु सर्वेषपि नेतिनेतीत्यादिभिरभ्यासात्‌ प्रतिषिध्यन्ते, तत्कथमुंभयलिडत्वं 


ब्रह्मण॒ :,प्रतिपच्ते:- इति चेत्‌,ततन्नाह-प्रकाशवच्चाबंयर्थ्यात्‌ ।. सत्य, , ज्ञानमनन्त “च्नह्म त्या दि- 
वाक्यात प्रकाशस्वरूपत्गं॑ सत्यसकल्पा दिवाक्याच्च सर्वेकल्याणग्रुणाकरत्वमित्युभयविघ- 
वाक्यावेयथ्यदुभयलिड्मेव ब्रह्म । 


सत्य ज्ञानमित्यादि वाक्य ह्याह च प्रकाशस्वरूपतामात्र न तु सत्यसंकल्पत्वादिक 
वाक्यान्तरसिद्धमर्थ' निषेधति । 


५३ 6 ]4॥ + ढ़ 


, दर्शवति व कल्याणगुणाकरत्वं निरस्ताखिलदोधषत्वं च-- 
“य: संवज्ञ: सर्वंविद्‌ यस्य ज्ञानमय तप: से 
“निष्कल निष्क्ियं शान्तं निरवर्य निरझजनसित्यादि । श्रथो ह्वपि स्मय्यंते” 
--“ईश्वरः सर्बकृत्‌ सर्वंशक्तिज्ञनिबलद्धिसान्‌ । 
अन्युनश्चाप्यवृद्धिश्व स्वाधीनोडनादिसान चशी । 
कलसतन्द्राभयक्रोधकामादिभिरसंयुत: । 
निरवद्यः प॑रप्राप्तनिरधिष्ठोंउक्षरक्तम मित्यादि । | 
पतश्च नेतस्य परस्य तत्तत्त्थानप्रयुक्तदोषभाकत्वम्‌ । प्तएवं चोपसा क्वियते जल- 
दर्षणादिश्रतिबिम्बिंतसुंग्यंका दिवत्परमात्मेंतति ! 


मं 
8 ब्राह ४ हे 


--“झाफाशसेक हि यथा घटादिषु पृथगुभवेत्‌ ॥ के ! 

तथात्मेको ह्यनेकस्थो जलाधारेष्विवांशुमान्‌ । इत्यादि 

वस्बुदर्प णादिषु सुप्येभुखादियेतू पृथिव्यादिस्थानेंपु परमात्मनोध्परहरात्तु न दृष्टा- 
न्ततुल्पत्वमिति कश्चित्‌ भ्रत्यवतिष्ठते । 


७६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


तत्रोच्यते । पृथिव्यादिस्थानेष्वन्तर्भावात्‌ परस्य ब्रह्मण: स्वरूपतों गुणतश्च॒ पृथि- 
व्यादिस्थानगतवृद्धिहासादिदोषभाफ्त्वमात्र सुय्येकादि दृष्टान्तेन निवत्यंते, उभयवृष्टान्त- 
सामअ्जस्याच्चेवं निश्चीयते । 


--/भआकाशमेक॑ हि यथा घटादिषु पृथगूभवेत्‌”-- । 
इत्याकाश एको दुष्टान्तः । [ 
--“जलाघारेध्विवांशुमानिति-- 


सृय्योष्परो दृष्ठान्तः॥। उभयोश्चानयोः स्थानसंसर्गंजदोबाग्रहणे तात्पय्यें साम- 
ज्जस्पमुपपचते ॥ 


एवं लोके दर्शवाचच गम्यते । सिहो माणवक इत्यादो हि दुष्टान्ते विवक्षितांश- 
साधम्य दृश्यते न तु सर्वात्मना साधम्येस्‌ । कै 


अ्ररन होता है कि-- 
--“ब्रह्म सत्य ज्ञान भौर भ्रनन्त है”-- 


इत्यादि श्रुति के द्वारा समस्त दोषो से दूर निविशेष एक मात्र प्रकाश रूप वाला 
ब्रह्म है यह ज्ञात होता है| सर्वेज्ञत्व, सत्यसकल्पत्व, जगत्‌कारणत्व, सबका श्रन्तरात्मा 
होना, सत्य कामना वाला होना श्रादि, कल्याणमय सभो गुणों का तो “तेति नेति” कह 
कर बार-बार निषेघ कर दिया गया है। तब ब्रह्म के दोनों प्रकार के चिन्हों का कंसे 
प्रतिपादन किया जाता है? उसका उत्तर हे-- रह 


व्यर्थ न होने से वह प्रकाशवान्‌ है । 
“ब्रह्म सत्य ज्ञान भौर श्रनन्त है” 


इत्यादि वाक्य के कारण उसकी प्रकाशरूपता तथा सत्यसकल्प शआ्रादि वाक्य से 
उसका समस्त कल्याण ग्रुणो का खजाना होना सिद्ध है, भ्रत: इन दोनो प्रकार के वाक्यों 
के व्ययं न होने के कारण दोनो ही चिन्हों वाला ब्रह्म है। 


सत्य ज्ञान” शभ्रादि वाक्य प्रकाशस्वरूपता मात्र को बतलाता है, वह सत्य 
सकत्पत्व प्रादि दूसरे वाक्य से सिद्ध श्र्थ का निषेघ नही करता । श्रति ब्रह्म का छल्याण 
गुखखों का ग्राश्नय होना भर समस्त दोपो से दुर होना दिखला रही हैक 

“जो सर्वज्ञ सर्ववेत्ता है, जिसका ज्ञानमय तप है”- 

“निष्कल, निष्क्रिय, शान्त, निरवद्य निरञ्जन” आ्रादि । 

स्मृति में भी कहा गया है कि-- 


तृतीय भ्रष्याय द्वितीय पाद|७७ 


-/ईश्वर सर्वकर्ता है, स्वेशक्तिशाली, ज्ञान, बल, ऋद्धिमान है, वह भ्रन्यून भौर 
झधिकता से रहित है, वह स्वाधीन है, वह अ्नादि, वशी है। वह खेद, तन्द्रा, भय, क्रोध, 
काम श्रादि से प्रसंवद्ध है वह निरवच्य है, वह योगियों की पहुंच के भी परे है और वाणी 
का विषय भी नही है ।--इत्यादि । 


झौर क्‍योंकि परमात्मा जाग्रत झ्रादि स्थानों के कारण समुत्पन्न दोषों का भाजन 
नही है इसीलिए उसकी उपमा जल या दर्पण में प्रतिबिम्बित होने वाले सूर्य झ्रादि से 
दो जाती है कि वेसा ही परमात्मा है । ५ 


“जैसे भ्राकाश श्रकेला घट श्रादि मे पृथक्‌ पृथक्‌ प्रतीत होता है, जैसे जलाधारों 
मैं सूर्य पृथक्‌ पृथक प्रतिबिम्बित होता है, वेसे ही एक श्रात्मा भ्नेकन्न स्थित है” 
इत्यादि । 


कोई यह भ्राक्षेप करते हैं कि जैसे जल दर्पण प्रादि में सूर्य प्रतिविम्बित होता है 
वेसे पृथिवी झादि स्थानों मे परमात्मा के ग्रहण न होने के कारण उक्त दरुष्टान्त की यहां 
समानता नही आती । 


वहां यह उत्तर होगा कि पृथिवी आ्रादि स्थानों में भ्रन्तर्भाव के कारण परब्रह्म 
का स्वरूप और गुण से पृथिवी श्रादि स्थानों में होने वालों वृद्धि श्रौर ह्वास रूपी दोष 
की भाजनता को सूर्य प्रादि के रृष्टान्त से हटाया जाता है दोनों रुष्टान्तों का सामज्जस्य 
करके यह निश्चय किया जाता है । 
>- “जैसे एक आकाश घट आदि में पृथक्‌ प्रत्तीत होता है”- 
यह एक श्राकाश का रुष्टान्त है । 


“जलाधघारों मे जैसे सूर्य पृथक पृथक्‌ प्रतिबिम्बित होता है 


यह सूर्य का दूसरा रुष्टान्त है। इन दोनों दरुष्ठान्तों में तात्पय का सामज्जत्य 
यह है कि स्थान के संस से उत्पन्न होने वाले दोष न श्राकाश में भाते हैं, न सूर्य में । 
विसे सर्वगत झात्मा की स्थिति है कि वह स्थानगत दोषों से संस्पृष्ट नही होता ] 


यही बात लोक के रुष्टान्‍्त से प्रतीत होती है। 
“बालक सिंह है” 
इत्यादि रुष्ठान्तों में बालक में सिह की श्रता श्रादि की जो छवि विवक्षित है 


उतत्ती ही समानता ग्रहरा करने योग्य होती है व कि पूर्ण रूप से सिंह की आकृति आदि 
से भी बालक में समानता तलाश की जाती है। 


७न[शारीरकविज्ञानमू. , 


5, लग हे अहांणो खूपे मूर्त चामूर्त' चेत्यादिना ब्रह्मणो रूपविशेषान्‌ प्रकृत्य सर्व एव ते 
विशेषा नेतिनेतीति प्रतिषिध्यन्ते । , 
पु व + ॥8 0 (+«» 2 9 ८-४ ०४८ न आल 8 जय, 7 
ततश्च सर्वविशेषाधिष्ठानं सन्म्रात्रमेव निविशेषं ब्रह्मोपपद्यते, इति कृथघुभय- 
लिड्त्वं ब्रह्म॒णः सिध्यतोति चेत तत्नाह-प्रकृततावत्त्व॑ हि प्रतिषेषति नेनिनेतीति वाकयेन 
नतु ब्रह्म॒र: प्रकृतविशेषवत्त्वं नेति नेतीति प्रतिषिध्यते । 


आह दी पल 0 4 76 ६ | की [| श्ड 
बहारों सर्तामतंविशेषयों: प्रकृतत्वात तद्ेशिष्ट्येन प्रतीयंमानाया इयत्ताया एवं 
कर पके 9». ० [। के का ; ० ] ५ 
निषेधे तत्तात्पर्य्यावसायात्‌ । ततो निषेधादुत्तरं ब्रवीति च भूयो गुंणजातं ब्रह्मणः । 
--“ल होतस्मादिति नेत्यन्य॑त्पंरमस्ति । प्राणा वे सत्य तेषामेव संत्यमिर्ति”-- 
हा # पा 8 की का 75 ६४5 ४ * १, 
इति नेति नेति यद्‌ ब्रह्मास्यातम्‌ एतस्सादन्यद्वस्तु पर नह्मस्ति | ब्रह्मतोषन्यत्‌ 
स्वरूपतो गुणतश्चोत्कृष्टं नास्तोत्यथे . । 
| का । 3:> 54 4 4 4 # 5 हो । हे 
प्राशशब्देनं तेत्साहचर्य्यज्जीवा। परामुश्यन्ते ते तावत्‌ सत्यम्‌ श्रपरिणामित्वात्‌ + 
तेषामेष परमात्मा सत्यम्‌ । 


_जीवानां कर्मनुगुण्येन ज्ञानसंकोचविकोशसंत्वेषि परसात्मनो5पहतंपाप्सस्वेन 
तोदृंशदोधासबस्घातूं । श्रत उभयलिड्धमे्व परे ब्रह । 


प्रदन होता है कि ब्रह्म के मृत श्रौर अमृर्त इन दो रूपों को बतंलाकर फिर 'ेति- 
नेति” कहते हुए उन सारी मूत भ्रमूतत आदि विशेषताओं का ब्रह्म में निषेध किया गया है। 
श्रौर तव सभी विशेषताशों का झ्राश्रय सेत्‌मात्र निविशेष ब्रह्म ही बोध्य रह जाता है 
तो उभयलिज्भुता जो ब्रह्म में बतलाई जा रहो है वह कैसे सिद्ध होगी । इसका उत्तर है 
कि प्रकृत जो सीमावद्धता है उसी का 'नेति नेति! . कथन के द्वारा ब्रह्म में निषेध किया 
जाता है, जो प्रकृत विशेष गुण है उनका निषेध श्रुति के द्वारा नही किया जाता । प्रकृत 
मे.श्रह्म के मुर्त और अमूर्त की चर्चा.का जो, प्रसग था| उसकी, तिशषेषता के कारण जो 
सीमितता की प्रतीति,थी उसी के निषेष मे वहाँ का, तातपग्रें निश्चित होता है। इसीलिए 
निषेध के भ्रनन्तर ब्रह्म के गुणो का विवररा पुनः प्रस्तुत किया गया कि -- 


“इससे पर तत्त्व और कुछ नही है, प्राण सत्य हैं उनका भी यह सत्य है” । 

तात्पयं यह कि “तेति नेति” कह कर जिस ब्रह्म की व्याख्या की गई उससे पर 
भौर कोई वस्तु नही है। ब्रह्म के श्रतिरिक्त, स्वरूप से भर गुण से उत्कृष्ट भौर कुछ 
नही है. प्राण शब्द से उसके, सहचारी होने के कारण यहां जीवो का ग्रहण होता है 
वे भपरिणामी हीने से सत्य हैं । उनका भी यह परमात्मा सत्य है। जीवों का कर्मों के 
सम्बन्ध से ज्ञान में संकोच और विंकास होने पर॑ भी परमात्मा के पापों से दुर रहने .के 


तृतोय भ्रध्याय द्वितीय पाद/७६ 


कारण उन दोषों की उसमें कोई संमावना नहीं है। इसलिए परब्रह्म उक्त दोनों चिल्हों 
से अ्लंकृत है । 


ननु यवि प्रक्नतेतावत्त्वप्रतिषेधान्मुर्तामृतेतर्व विधविशेषा ब्रह्मणि विवक्ष्यन्त तत्तहि 
मतंग्रुणयोगादिदं ब्रह्म प्रत्यक्ष दश्येतेति चेदत्र ब्रमः-- 


तच्च ब्रह्माव्यक्त त्ेन्द्रिये: शक्य ग्रहोतुम्‌ । भ्राह हि शास्त्रम्‌ । 


--“न सदूशे तिष्ठति रूपसस्य न चक्षषा पश्यति कश्चननम्‌ । न चक्षुषा गृह्मते 
चापि वाचेत्यादि । 


' । 
साक्षात्कारोध्प्युत्प समाराषने संभवति न त्वन्यत्रेति श्रुतिस्मृतिम्यां गम्यते ॥ 
--'पज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्त्वस्ततस्तु तं पश्यति निष्कल ध्यायमाज़ -- 
इतिश्रुति: । न 


भक्तचा त्वतन्यया शक्य अहमसेवंविधो5जु न । 
ज्ञातु' द्रष्दु च तत्वेन प्रवेष्द' चर परंतप-”।॥। 


इतिस्मूति.। हा 


इतश्च प्रकृततेतावत्व प्रतिषेधति न विशेषवत्वं यत्तो वामदेवादीनां दर्शने शानानरद्र- 
लक्षणप्रकाशादिवन्मूर्तामूर्ता दिविशेषवत्ताया प्रप्प्रवेशेष्यं दृश्यते । , ; 


-- तदतत्‌ पश्यनृषिवासदेव प्रतिपेदे भ्रहं मनुरभवं सुर्य्येश्वेत्यादि-- 

ब्रह्मस्वरूपभुतप्रकाशानन्दादिश्च तेषां संराधने कर्मण्यस्यासाहुपलन्यते । 

अत उक्त हंतुभिन्नेक्मणोइनन्तेव कल्यासरयगुणगणेव विशिष्टत्वं॑ सिद्धमू । तथाहि 
सत्युभ्षयलिद्ध ब्रह्मोपपयते । इति । 


$ 202 8३ 


प्रकाशादीतति सुत्रार्थे शंकर: साधु नेक्षते । 
रासानुजोःषप्यन्यथंव व्याचष्दे भक्तितत्पर: । 


। इति सर्वंदोषास्पृष्ठसर्वगुणाकरेश्वराधिकरणं रासानुज़ीयम्‌ । 
है 


प्रदनन होता है कि यदि प्रकृत परिमितत्व का निषेघ करते हुए मूत भ्रमूर्त भादि 
सभी प्रकार की विशेषताएं ब्रह्म में विवक्षित हैं तब मूर्ते गुण के योग के कारण. यह ब्रह्म 


प्रत्यक्ष भी दिखाई देना चाहिए । इस प्रश्न पर कहना: यह है कि वह ब्रह्म अन्यक्त है 
इसलिए इन्द्रियो के द्वारा गहीत नही हो सकता । शास्त्र वचन है कि-- 


' “इसका रूप आंखों में नही भ्राता, कोई उसको नेत्रों से वही देखता, वह चक्षु 
भौर वारी से गृहीत वही होता” 


रे 


८०/शारी रकविज्ञानम्‌ 
इसका साक्षात्कार भी झाराघना में ही होता है अन्यत्र नही, यह श्रुति श्रौर स्वृत्ति 
से ज्ञात होता है-- 
 विशद्ध सत्त्ववाला ज्ञान के असाद से निष्कल ध्यान करता हुआ्ना उसे देखता है”- 
यह श्र ति ने कहा है ॥ 


“हे श्रजू न, इस प्रकार का मैं भ्रनत्य भक्ति के द्वारा तत्त्व रूप से जाना जा सकता 
हूं, देखा जा सकता हूं भौर मुझ में अ्रवेश भी पाया जा सकता है” 


3. 


“यह स्मृति वाक्य है। 


प्रकृत, सीमितता का निषेध होते हुए भी विशेषताओं का इसलिए भी निषेध नहीं 
है क्योंकि वामदेव झ्रादि के दर्योन में ज्ञान श्रानन्‍द श्रादि स्वरूपो के प्रकाश की तरह मूत्ते 
अमत झादि विशेताश्रों में कोई मंद नहीं दिखाई देता । 


९४-यह्‌ देखते हुए ऋषि वामदेव को ज्ञात हुम्ना कि मैं मनु हुआ था, सूर्य भी 
हुआ था! 


ब्रह्म के स्वरूपभूत प्रकाश भ्रानन्द आ्रादि उनकी झाराघना के कर्म में भ्रम्यास से 
प्राप्त होते हैं। भ्रतः इन उक्त कारणों से ब्रह्म भ्रनन्त कल्यारा ग्रुण गणो से विशिष्ट है 
यह सिद्ध हुआ, इसलिए ब्रह्म दोनो चिह्ठों से युक्त सिद्ध होता है । 


प्रकाशादि' सूत्रों का श्रर्थ श्री शंकराचार्य अ्रच्छे प्रकार से नहीं देखते । भक्ति 
तत्पर श्री रामानुजाचार्य भी इन सूत्रों का दूसरा हो व्याख्यान करते हैं । 


यह श्री रामानूजाचार्य के अनुसार सभी दोषो से श्रस्पृष्ठ से गुण के आकर 
ईश्वर प्रतिपादन का श्रधिकररा पूर्ण हुआ । 


अथ निविशेषाभेदे भेदव्यवहारोपपादनं शडःकरमते 
उभ्यव्यपदेशात्‌ त्वहिकुण्डलचत्‌ ।३॥२२७। 
प्रकाशाश्रयवद्वा तेजस्त्वात्‌ ।१।२२८। 
पूर्वंबद्दा ३२१२६ . 
प्रतिषेधाच्च ।३३२३० 


सलाह भ्रथ निविशेषेकन्नह्मणि प्रतिपत्न जीवजडाइनैकमैदव्यवह। राखमुपपत्ति सतानते/ 


तृतीय अध्याय द्वितीय पाद/८१ 


“-/ततस्तु तं॑ पश्यति निष्कलं ध्यायमानः! । 
--“परात्परं पुरुषमुपेति दिव्यम्‌-- 
--“यः सर्वाणि भुतान्यन्तरो यसयति'-- 


इत्येवं वाक्यजाते; क्वचिज्जीवन्नह्मणोधध्यातृध्येयत्वेन द्रष्ट्दृश्यत्वेन, गन्तृगम्पत्वेन, 
नियन्तृनियम्पत्वेन, च भेदो व्यपदिश्यते । क्वचित्तु-- 


-+“तत्त्वम्ति--- 

-+“भ्रहं ब्रह्मास्मि, -- 

--एष त आत्मा सर्वान्तिर:, “-- 
--“एपष त श्रात्मा अन्तर्यास्यमृतः-- 


इत्येवे तयोरभेदों व्यपदिश्यते । उभयव्यपदेशातु. भेदामेदससन्वयो5स्युप- 
गन्तव्य: ।स च॑ षोढा संभवति। संस्थानविशेषोपजनादहा, अज्भाद्धिभावाद्वा, श्रेश।शि- 
भावत्राहा, उपाधियोगाद्दा, कार्य्यकारणभावाहा, कतृ कर्मत्वो पचा रसामान्याहा । 


तद्‌ यथा कुण्डलदण्डाद्याकारिते सर्पे कुण्डलत्ववण्डत्वादिवदव्यपदेशा श्रपूर्वाः 
प्रवर्तन्ते सपंव्यपदेशश्च नापेति । तन्न च कुण्डलत्वदण्डत्वादिशुन्ये सर्पे कुण्डलदण्डादिसस्था- 
नविशेषाः स्वत एचोपजायन्ते । श्रनित्यतया परिवर्तंमानेष्वपि तेषु कुण्डलदण्डादिविशेष- 
व्यपदेशेषु कदाचित्कुण्डल॑ कदाचिदृण्ड इतिमेदा: सर्प इति चामेद! भवत्ति । एवमिहा- 
प्यात्मनि सस्थाविशेषोपजनाद देवभृतादयों जडधर्स्मा ज्ञानस्य ज्ञेयाकाराकारितत्वादुप- 
जायन्ते । तथा च ज्ञानमित्यभेदव्यपदेशे ज्ञेपगभिदाद्‌ भेदव्यपदेशाः स्युः। सोय॑ जीवात्मनि 
ज्ञानस्वरूपे जडघर्माणामक्षरे जोीवानां निर्विशेषं परब्रह्मणि चाक्षरस्थ भेदेन व्यपदेशो 
द्रष्टव्यः । 


अ्रथवा तेजस्त्वात्‌ प्रकाशाभ्रयवदेतद्‌ द्रष्टव्यम्‌ । यथा प्रकाशः सोरस्तदाथयश्च 
सुय्ये! । तत्न यावान्‌ प्रकाशस्तावान्‌ सुय्ये इत्यभिन्नः सुय्येण प्रकाश: ॥ अपि वा सुय्येस्य 
प्रकाश इति भिद्यते व्यवहार: । एवम्‌ श्रचिर्दीपो दीपस्याचिरित्युभयथापि शक्‍्यते वक्‍तुम्‌ । 
सर्वेष्वेव तेजःस्वेवं द्विषिधो व्यपदेशो दृश्यते । इदं ब्रह्मापि तेज एवं। प्रकाशकत्वात्‌ तेजो 
वे ब्रह्मेति श्रवराच्च । तस्माविहापि तहृदद्भाज्वि रूपेण भेदाभेदव्यपदेशो युज्यते । 


श्रीशंकराचार्य के मत में निविशेष अभेद में भेदव्यवहार का उपपादनत 


निविशेश एक ब्रह्म के सिद्धान्ततः सिद्ध हो जाने पर जीवन जड़ श्रादि अनेक 
व्यवहारो की युक्तिसिद्धता को भ्रन्य को मत का प्रदर्शव करते हुए कहा जाता है कि-- 


' ८१/शारीरकविज्ञानम्‌ 
_.-"तब निष्कल ध्यान करते हुए उसे देखंता है“-- 
--“परात्पर दिव्य पुरुष को प्राप्त करता है"- 
-“ जो भीतर स्थित होकर समस्त भूत जगत्‌ का तियमंन करता है“- 
इस वाक्यो मेंकही जीव और ब्रह्म का ध्याता श्रौर ध्येय के. रूप में, कहीं द्वष्टा 
और दृश्य के रूप में, कही गन्ता झौर गम्य के रूप मे, कही नियच्ता और नियम्य के रूप 
में भेद का कथन हुम्रा है । | 


तथा कहीं--- 

--“वह तुम्ही हो,-- 

“--०म ब्रह्म हूँ, -- 

--“"यह तुम्हारी झात्मा सबके भीतर है,”-- 
--“यह तुम्हारा भरात्मा अन्तर्यामी भ्रमृतस्वरूप है”- 


इस प्रकार के वाक्यो से जीव और ब्रह्म का अभेद बतलाया गया है। दोनों 
प्रकार के कथन होने से भेद और अभेद का समन्वय जीव और ब्रह्म मे है, यह वात स्वी- 
कार करनी होगी । जीव और ब्रह्म में भेद श्नौर अभेद का समन्वय छ प्रकार से हो सकता 
है । विशेष प्रकार के सस्थान की श्राकस्मिक उत्पत्ति से, अज्भाडरिभाव से, अशाशिभाव 
से, उपाधि के योग से, कार्यकारण भाव से श्रथवा सामान्यतया कर्त्ता और कर्म के उप- 
चार से । 


जैसे कोई सर्प जब कभी कुण्डल के रूप में ञ्रा जाता है, कभी दण्डे के आकार 
वाला हो जाता है । 
उसमें 'वह कृण्डक्ष के समान है, वह दण्डे के समान है -- 


]॒ 


इस प्रकार अनेक अपूर्व व्यवहार प्रारम्भ हो जाते हैं, परन्तु वह सपे है यह व्यव- 
हार हट नही जाता, वस्तुत्ता सर्प न कुण्डल है न दण्डा, वह इन सबत्ते शू न्‍य है उसमें 
कुण्डल, दण्डा प्रादि भ्राकारविशेष स्वयं ही उत्पन्न हो जाते हैं, ग्रनित्य रूप से (रिवर्वित 
होने वाले उन कुण्डल, दण्ड श्रादि विशेष प्रकार के व्यवहारों मे कभी कुण्डल कभी दण्डा 
भादि के भेद हाते हैं भ्ौर 'यह सपप है” यह अभेद भी बना रहता है,-- 


की इसी अकार इस आत्मा में भी संस्थाविशेषों की उत्पत्ति के कारण देव भूत भ्रादि 
जड के धम्म, ज्ञान के ज्ञेय के श्राकार में परिणत होने के कारण उत्पन्न हो जाते हैं । 


तृतीय भ्रष्याय द्वितीय पाद/5३ 


इस प्रकार 'ज्ञान! इस अ्रभेद कथन मे ज्ञेय के भेद से भेदो का व्यवहार होता है । 
यह भेद कथन का व्यवहार ज्ञानस्वरूप जीवात्मा में जड़ के धर्मों का होता है, भ्रक्षर 
पुरुष में जीवो के भेद कथन से भेद भासित होता है, तथा निविशेष परबह्म मे श्रक्षर के 
भेद कथन से भेद व्यवहार होता है । 


अ्रथवा तेज होने के कारण इसे प्रकाश का आश्रय समभना चाहिए। जैसे प्रकाश 
सूर्य का है भर उसका आ्राश्नय सूर्य है। वहां जितना प्रकाश है उतना सूर्य है इस प्रकार 
प्रकाश सूर्य से श्रभिन्न है । पुनश्च सूर्य का प्रकाश है यह भेद युक्त व्यवहार भी होता है । 
इसी प्रकार अभ्रचि या लौ दीपक है तथा दीपक की अचि या लौ है दोनो प्रकार से कहा जा 
सकता है । सभी प्रकार के तेजो में दो प्रकारो से व्यवहार देखा जाता है। यह ब्रह्म भी 
तेज हो है । क्योकि ब्रह्म प्रकाशक है, तथा श्रुति भी-- 


“तेज ही ब्रह्म है”-- 


ऐसा कहती है इसलिए यहां भी उसी प्रकार श्रद्भधाडरिरूप से भेद और प्रभेद का 
व्यवहार युक्तियुक्त है । 


पुरवेबद्दा द्रष्टव्यम्‌ । पुर्वेशब्द: पुर्वेनिरूपितानां चतुविधविकल्पानां स्मरणेनोप- 
संग्रहार्थ: । 


तथाहि-श्रशों नानाव्यपदेशादिति (२।३।४२) 


सुत्रे भिन्नत्वेन प्रतीतयोर्जोवेश्वरयोरग्निस्फुलिद्धदंशांशिमावेनामैदों निरूपित: । 
प्रकाशादिवत्तु नेव॑ पर: (-। ।४१) ह 


इति सुत्रे, प्रकाशादिवच्चावेशेष्यम्‌ (३३२२५ ) ' 


इति सुत्रे चाभिन्नयोर्जोवेश्वरयोरौपाधिको भेदों निरूपित:। श्रथवा जन्साह्स्थ 
यतः प्रकृतिश्च प्रतिज्नादष्ठान्तानुपरोधात्‌ (११४।२३) 


इत्यावि सुत्रजाते ब्रह्मण: कारणत्वमास्यातम्‌ । तन्न कारणां कार्य्याख्जिद्ते । 
काय्येनाशिषि कारणानाशात्‌ । काय्यें' तु कारणान्त भिद्यते । कारखनाशे कास्यंस्थापि 
नाशातू । तदित्यं भेदाभेदससन्वयों द्रष्टव्य । श्रथवा-उक्त पूर्व' प्रकाशादिवच्चाबेशेष्य- 
समिति । य एवं हि निविशेष: प्रकाशों धर्मसात्रं स एवं प्रकाशकों वस्तु धर्माणासिति भेदे- 
नापि व्यपदिश्यते एकमिहापि विशुद्दचंतन्यमात्र निविशेषसिव सविशेषवद्‌ व्यपदिश्यते। 
मनोमयो भा:सत्य इति केवलभारूपत्व॑ प्रतिज्ञाप-- 


--“तसेव भान्तमनुभाति सर्व तस्य भासा सर्वेर्भिदं विभातीति-- 
सासकत्वभप्पस्येव प्रतिनज्ञायते | तन्नावेशेष्यसेव तात्पय्येविषयः प्रतिभाति । 


८४/शारीरकविज्ञानमे 


प्रतिषेधाच्चायमर्थो्वधाय्येते । 
-- तदेतद्‌ ब्रह्मापुर्वेमननपरमनन्तरसबाह्म मित्येवं निर्धसकत्वेन प्रतिज्ञातस्थेव -- 
--“नान्योतो$स्ति द्रष्टा इत्यादिना परप्रतिषेधेन द्रष्ट्त्व स्थापयति -- 


तेन चिन्मात्रभेव चेतन व्यपदिश्यते इति सिद्धान्तः। निर्धमंकस्येब तेजसो धम्सि 
व्यपदेशसंभवात्‌ । 


यद्यपि जीवब्रह्मणोभदामेदविवेचन प्रागपि भुयसा कृतमेव तथाप्यत्न जडादिसाधा- 
रण्येनेद पुनद्‌ ढीक़ियते । 
। इति निविशेषाभेदे भेदव्यवहारोपपादनाधिकरण शकरमतेन ॥ 
प्रथवा पूर्ववत्‌ समभना चाहिए। यहाँ पूर्वेशब्द पूर्व निरूपित चार प्रकार के 
विकल्पों के स्मरण के द्वारा सग्रह के लिए है । ह 
-तानाकथन से अ्रश है -- [२।३।४२] 


इस सूत्र मे भिन्न रूप से प्रतीत होने वाले जीव झौर ईश्वर का श्रग्ति भ्रौर 
स्फुलिड् के समान अशाशिभाव निरूपित हुआ है। 


--“प्रकाशादिवत्तु नेव पर:”--| २३४२ ) 
इस सूत्र में तथा-- 
--“प्रकाशा दिवच्चा वेशेष्यम्‌”- [ २ ३॥४४ ] 


इस सूत्र मे श्रभिन्नजीव श्लोर ईश्वर का उपाधि-निमित्तक भेद बतलाया गया है । 
श्रथवा-- 


--/जन्माद्स्य यतः प्रकृतिश्च प्रतिज्ञा रुष्टान्तानुपरोधात्‌”--[ १।४२३] 


इत्यादि सूत्र में ब्रह्म के कारखात्व को ख्यापित किया गया है । वहां कारण काये 
भिन्न होता है, क्योकि कार्य के नष्ट हो जाने पर भी कारण का नाश नही होता । कार्य 
तो कारण से भिन्न नही होता क्योंकि कारण के नष्ट हो जाने पर कार्य का भी नाश हो 
दा है।इस प्रकार ब्रह्म मे श्रौर जीव में भेद और अभेद का समन्वय समझता 
चाहिए | 


सा श्रथवा पहिले “प्रकाश भ्रादि के समान अविशेषता” बतलाई गई है। जो निवि- 
शेय धममात्र प्रकाश है, वही वस्तु धर्मों क्रा प्रकाशक है इस प्रकार भेदरूप से कथन भी 


है, उसी रे 3 
अं थे उसी प्रकार यहां भी चिशुद्ध चेतल्यमान्र निविशेष ही सविशेषवान्‌ कहा 
है # ध्प 


तृतीय अध्याय ह्वितोय पाद/८५ 


-““उसी के प्रकाशित होने पर सब प्रकाशित होते है, उसी के प्रकाश से सब 
प्रकाशित है!'-- 

इस प्रकार प्रकाशक रूप में भी परन्नह्म को ही कहा गया है। वहां यही प्रतीत 
होता है कि दानों के विशेष का अ्रभाव ही तात्पय का विषय है । 

प्रतिषेध से भो यह अश्रर्थ निश्चित होता है । 

-“यह ब्रह्म अपूर्व, प्रनपर, अ्रनन्तर, भ्रबाह्य है-- 

इस प्रकार निर्धमंक रूप से बतलाए गए ब्रह्म के लिए ही-- 

“--“इसके अतिरिक्त श्रन्य कोई द्रष्ठा नही है- 

इत्यादि कथन से श्रन्य किसी के द्रष्टा होने . का निषेध करते हुए ब्रह्म के ही द्रष्टा 
होने की स्थापना को गई है। इससे “चित” मात्र ही चेतन है, यह सिद्धान्त होता है। 
क्योकि जो घमंरहित तेज है उसी के श्रागे घर्मी के रूप में कथन सभव हो पाता है। 
यद्यपि जीव और ब्रह्म के भेदाभिद का विवेचन पहिले भी विस्तार से हो ही चुका है । 
तथापि यहां जड़ आदि की साधारणाता के प्रसंग मे उसंका पुनः द्रढीकरण किया 
गया है। 

। इस प्रकार निविशेष श्रभेद में श्रीशकराचार्य के मत से भेद व्यवहार के 

साधन का श्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


विशिष्टाभेदे विशेषणभेद्दाद्‌ भेदव्यवहारों रामानुजमते 


भ्रथ रामानुजमते जडज्ीवेश्वरास्त्रितत्वं॑ सिद्धान्तः । तत्र पुर्वाधिकरणों सत्यत्य 
सत्यमित्युक्तया नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनानामित्यादिश्रुत्या च जीवानां ब्रह्मस्वरूप- 
त्वप्रक.रश्चिग्तितः: । श्रत. परम्‌ अचिद्वस्तुनो ब्रह्मस्वरूपत्वप्रकारश्चिन्त्यते । प्रकृतिश्च 
अतिज्ञादुष्टान्तानुपरोधात्‌ [ १।४।२३ | 

तदनन्यत्वमारस्भण शब्दादिभ्य' [२।१११५] 


इत्यन्न सुक्मचिदचचिह्वस्तुविशिष्टाद्‌ ब्रह्मण: स्थुलचिदचिद्विशिष्ठस्थोत्पत्तिरनन्यत्व 
चार्यातस्‌ । तत्न जडानां ब्रह्मणोड्नन्यत्वं त्वहिकुण्डलवत्‌ स्पादुभयव्यपदेशात्‌-- 

-“आत्मैवेदं सर्व ब्रह्मेवेदं सर्वसिति तादात्स्यव्यपदेशों यथा दृश्यते तथा-- 

हन्ताहमिमास्तिस्रो देवता अनेन जीवेनात्मना$नुप्रविश्य नामरूपे व्याकरबाणीति 
भेदव्यपदेशश्च॒दृश्यते । तस्माद्‌ भेदामेदव्यपदेशादहेः कुण्डलभाववद्‌ ब्रह्मणः संस्थाच- 
विशेषा अ्रचिद्वस्तुनि स्थुः 
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८६/शारी रकविज्ञानम्‌ 


अथवा नाय॑ पक्ष: साधीयान्‌ ब्रह्मस्वरूपस्येवाचिद्रपेणावस्थाने ब्रह्म शो5परिणामि- 
त्ववादिन्यः श्रुतयो भेदश्ुतयश्च चाधिताः स्थु: त्तस्पात्‌ प्रफाशा्यददेत्तद्‌ द्रष्टव्य्‌ । 
यथा प्रभातदाश्षययों भिन्नयो रपि तेजस्त्वादभेदः तथा जडप्रपथ्चस्य ब्रह्मलूपत्व॑ स्पात्‌ । 


श्रीरामानुज-मत में बव्रिशिष्टाभेद में विशेषण भेद से भेदद्यवहार 


श्रीरामानुजाचार्य के मत मे जड़, जीव भौर ईइवर ये तीन तत्त्व हैं। वहां पहिल 
के भ्रधिकरण मे-- क 

--“सत्य का वह सत्य है-- 

इस उक्ति के द्वारा तथा,-- 


,. --“बह नित्यो का नित्य भ्ौर चेतनों का चेतन है”-- 


॥।॒ 


, इत्यादि श्रुति के द्वारी जीवो की ब्रह्मस्वरूपता किस प्रकार होती है यह विचार 
हुआ । इसके भ्रागे जो अचित्‌ वस्तु है वह भी कंसे ब्रह्म रूप ही है यह विचार किया 
जाता है। 


--”प्रकृतिश्च प्रतिज्ञा दृष्टान्तानुपरोधात्‌”--[ .।४२३ | 
तदनन्यत्वमा रम्भरा शब्दादिभ्य.--[ २१११२ ] 
इन सूत्रो में सृक्ष्मचित्‌ अ्रचित्‌वस्तुविशिष्ट ब्रह्म से स्थूल चितू व अचित्‌ 


विशिष्ट की उत्पत्ति और उन दोनो की अ्रमनन्‍्यता बतलाई गई। वहा जड़ों मे ब्नह्म के 


साथ श्रनन्यता या एकरूपता 'सर्पकुण्डल” के समान होगी । क्योकि दोनो का कथन किया 
गया है। जैसे-- 


--“यह सब श्रात्मा ही है, यह सव ब्रह्म ही है'-- 
इस प्रकार तादात्त्य या एकरूपता का कथन है वेसे ही-- 


कृ 


--' में इन तीनो देवनाओरो में इस जीवात्मा के द्वारा श्रनुप्रवेश करके इनके नाम 
झौर रूप को विभक्त करता ह्‌”-- 


यह भेदकथन रा देखा जाता है। इसलिए भेद भर अभेद के कथन 'से सर्प के 
कऊगडल भाव के समान अत्रित वस्तुएं ब्रहम को सत्यानविशेष या स्थितिविशेष हैं. 


हे भ्थवा चायम्रपि पक्ष, साधीयान्‌ | एकस्येच द्रव्यस्थावस्थाविशेषयोगाभ्युपगसेडपि- 
हास्वस्पस्पव जडस्वसुपत्वास्युपगमात्‌ पूर्वबद्गोषतादवस्थ्यात्‌ । प्रभातदाश्रययोस्तेजस्त्वव- 


तृतीय भ्रध्याय द्वितीय पाद|८७ 


दोश्वरजीवजडेष्वनुवर्तेमानं ग्रह्मत्वस्ामान्य स्थाद्‌ ग्रह्म सासान्‍्ये वा तदापि पूर्ववद्धिरोध 
स्यात्‌ । 


तस्मादिह अंशो नानाव्यपदेशात्‌ [१२।३१४२।] । 
प्रकाशादिवत्त नेव॑ परः [२।३॥४५] 
तदनम्यत्वमारम्भणशब्दादिभ्यः [२।१।१५। 
अ्रधिक तु भेद निर्देशाद्‌ [२।१११२] 


इति पूर्वोक्तददेव विशिष्टाह्तवादो द्रष्टव्य:। तथा च चिदचिद्विशिष्टस्य ब्रह्मण 
एकत्वादद्व॑त्रश्नतयों न विदध्यन्ते । विशिष्टस्प विशेषशानतिरिक्तत्वादभेदव्यपदेशों विशि- 
ण्टापेक्षया चेकदेशस्य स्वरूपस्वभावभेदाद भेदव्यपदेश इत्येबमुभयं समञ्जस भवतति। 


--“स्र वा एप महानज श्रात्माष्जरोप्सर: । नास्य जरयेतज्जीय्येंत-- 


इत्यादिभिन्नेद्मणो जडधमंप्रतिषेघाच्च विशेषणविशेष्यत्वेनेवोशोशिभाव इति 
सिद्धम्‌ । $ ॥ 


। इति विशिष्टाभेदे विशेषशभेदाह भेदव्यवहाराधिकरणं रामानुजीयमू । 


जे 


॥ इति भेदाभेदलक्षराधिकार: । 


भ्रथवा यह पक्ष ठीक नही है। क्‍योंकि ब्रह्म के स्वरूप के ही श्रचित्‌ (जड़) 
स्वरूप से श्रवस्थित मान लिये जाने पर ब्रह्म को भ्रपरिणामी कहने वाली श्रुतियों तथा 
ब्रह्म को जड़ से भिन्न कहने वाले श्रुतिवाक्य बाधित होगे | इसलिए प्रकाश और उसके 
श्राश्रय की तरह इसे समभना चाहिए | जेसे प्रकाश श्रोर उसके आश्रय के भिन्न होने 
पर भी तेज होने से दोनों में श्रभेद होता है वेसे ही जड़ प्रपञ्च की ब्रह्मरूपता होगी । 


प्रथवा यह पक्ष भी ठीक नही है । एक ही द्रव्य के विशेष श्रवस्था के योग को 
स्वीकार कर लेने पर भो ब्रह्म के स्वरूप को ही जड के रूप मे स्वीकार कर लिये जाने के 
कारण पूर्वोक्त अपरिणामित्व का बाघ तथा भेदश्रुतियो का बाघ बना ही रहेगा । प्रकाश 
श्रौर आश्रय के तेजरूप होने की तरह ईश्वर, जीव और जड़ मे ब्रह्मत्व भी सामान्यरूप 
पे रहेगा, उस अ्रवस्था मे भी पुर्वे को तरह विरोध होगा । इसलिए वहां के 


--“अंशो नानाव्यपदेशात्‌”-- [२।३।४२। | 
“प्रकाशादिवत्तु नेव॑ पर:”-- [ २।३।४५। ] 
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८८/शा रीरक विज्ञान म्‌ 
-- “तदनन्यत्वमा रम्मणशब्दादिम्यः”-- | २।१११५। ] 
--“अ्रधिक॑ तु भेदनिर्देशात्‌”-- [ २।१॥१२।] 


इन सूत्रो की उक्ति के समान ही विशिष्टाद्वेववाद समभना चाहिए । इस प्रकार 
चितृभचितृविशिष्ट ब्रह्म के एक होने के कारण जो अद्वेत के प्रतिपादक श्रुतिवाक्‍य हैं, 
उनमे विरोध नही श्राता । विशिष्ट विशेषणो से श्रतिरिक्त नही होता इस दृष्टि से भ्रभेद 
कथन आर विशिष्ट की भ्रपेक्षा उसके एक अश का स्वरूप भौर स्वभाव में भेद होता है 
इस दृष्टि से भेद कथन मे दोनो ठीक हो जाते हैं । 


“वह यह महान्‌ अज श्रात्मा श्रजर श्रमर है, इसको जरा से यह जी नही होता” - 


इत्यादि बचनों से ब्रह्म में जड़ के धर्मों का निषेध करने से इन दोनो से विशेषण 
भ्रौर विशेष्य के रूप में ही अशाशि भाव है यह सिद्ध हुप्रा । 


यह रामानुजमत से, विशिष्ट के अभेद में विशेषण के भेद से भेदव्यवहा र का 
प्रधिकरण हुआ | 


॥। यह भेदामेद लक्षण का श्रधिकार पूर्ण हुआ । 


। श्रथ सर्वेप्रभवत्वाधिकार: । 


आत्मातिरिक्ततत्वाभाव: शद्भूरमते 
परमतः सेतृन्मानसस्बन्धभेंदव्यपदेशेश्यः ।३।२।३१॥ 
सामान्यात्ु ३१।२३२॥ 
बुद्धचर्थं: पादवत्‌ ३२॥३ ३॥ 


स्थानविशेषात्‌ प्रकाशादिबत्‌ १३२३४ 
उपपत्तेश्च ।३२॥३५॥। 


तथान्यप्रतिषेधात्‌ ।३।२३ ६। 
झनेन सर्वेगतत्वमायामशब्दादिश्य: ।३।२।३७! 


तृतीय श्रध्याय द्वितीय पाद/८६ 


यदेतल्विरस्तसभस्तप्रपञ"चं निविशेषं ब्रह्म निर्धारित ततोध्न्यदपि किड्चित्‌ तत्व- 
सत्ति नास्ति वेति विचाय्य॑ते । तत्राद पुर्वेपक्षः प्रदर्शते-- 


भ्रतो निविशेषाद ब्रह्मण: परमप्यस्ति किब्चित्‌ तत्त्वमितिसेतुव्यपदेशाद, उन्मान- 
व्यपदेशात्‌, सम्बन्धव्यपदेशाद भेदव्यपदेशाच्च गम्यते तथा हि-- 


--“भ्रथ य श्रात्मा सेतुविधृति:-- 


इति ह्यात्मनो ब्रह्मण: सेतुत्वमाचष्टे । एतं सेतु' तीर्त्वापन्च: सन्ननन्धो भवतीति 
त्तरति शब्द चाह। सेतुशब्दश्चावारपारसंधुक्त वस्तुनि रूढ इति यथालोके सेतु तीर्त्चा 
जाड्भलमसेतु प्राप्नोति एवमिहाप्यात्मानं सेतु तीर्त्वा अ्रवात्मानमसेतु' प्राप्नोतीत्यन्यो- 
उप्यर्थें: सिध्यति । ' 


उन्परानव्यपदेशश्च भवत्ति । 


-तदेतद्‌ ब्रह्म चतुष्पादष्ठाशफं षोडशकलसित्यादि:। उन्सानेन च कार्षापण- 
प्रस्थादिद्रव्येशान्यदुन्मितं भवतीति ब्रह्मणो5्प्युल्मानादुन्सितं किडिचिदन्यदुभवेत्‌ । 


संबन्धन्यपदेशश्च--- 


--'सता सौम्प तदा संपच्नो भवतीति, शारीर आत्मा प्राज्षेनात्सना 
संपरिष्वक्त --- 


इति चानेकधा दृश्यते। तन्न जीवानां सुधुप्तो ब्रह्मणा संबन्धव्यपदेशादात्सनः 
परमन्यद्वस्तु सिद्धभति । 


सबवे प्रभवत्व अभ्रधिकार 
श्री शकराचार्य के मत्त में आत्मा के श्रतिरिक्त तत्व का अ्रभाव 


समस्त प्रपञ*चों से परे जो ब्रह्म का निर्धा रण हुआ्ना है उससे श्रन्य भी कोई तत्त्व 
है था नहीं इसका विचार किया जाता है। वहां पहिले पूर्व पक्ष दिखाया जाता है कि इस 
भिविशेष ब्रह्म से पर भी कुछ तत्त्व है यह बात सेतु कथन से, उन्‍्माव कथन से, 
सम्बन्ध कथन से तथा भेद कथन से प्रद्ीत होती है। 


है 
क 

5 
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ै 


६०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


“जो धात्मा सेतु विघृति 
इस कथन से आ्रात्मा ब्रह्म को सेतु बतलाया गया है। इस सेतु को पार करके 
अन्ध पुरुष, अन्धा नही रहता यह “तरति” पार करता है इस शब्द से कहा गया । 


सेत शब्द का रढ़ श्र यह है कि जो इस पर और उस पार को जोड़ता हो बंह 
सेतु कहलाता है | इसलिए जंसे लोक में सेतु को पार करके जड्भलादि श्रदेश जो भ्रसेतु हैं 
उन्हें प्राप्त किया जाता है इसी प्रकार यहां भी आत्मा _ रूपी सेतुं का तरंण करके असेतु 
अ्नात्मा को प्राप्त किया जाता है यह भ्रन्य श्रर्थ भी सिद्ध होता है । 

उन्मान कथन से भी श्रात्मा से भ्रन्‍्य श्र्थ सिद्ध होता है । 


ध्यह ब्रह्म चार पैर वाला, भ्राठ शफ वाला, सोलह कलाओों वाला है 


इत्यादि कथन है। उन्मान श्र्थात्‌ नाप तौल वाले कार्षापण प्रस्थ श्रादि द्रव्य से 
किसी अन्य का नाप तौल होता है भ्रतः ब्रह्म रूपी ताप तौल से भी नोपा तौला जाने 
वाला कुछ और है यह वोधित होता है । 

सम्बन्ध के कथन से भी यह सिद्ध होता है-- 

“है सौम्य, तब सत्‌ से सम्पन्न होता है” 

तव शरीर स्थित आत्मा पाज्ञ भात्मा से सपरिष्वक्त होता है” 


यह भअ्नेकधा ही सुना गया है । वहां जीवो की सुधुष्ति मे ब्रह्म से सम्बन्ध कथन से 
झ्ात्मा से पर भी कोई भन्‍्य वस्तु है यह सिद्ध होता है । 


एचसावाराधेयादि भेदव्यपदेशोंपि यथा-- 

“य एपोषन्तरादित्ये हिरण्सयः पुरुषों य एपोषन्तरक्षणि पुरुष:” 
इत्यादित्याधारमीश्वरं व्यपविश्य ततो भेदेनाक््याधारमात्मान॑ व्यवदिशति । 
प्रतिदेश घास्यामुना रूपादिषु करोति-- 


तस्येतत्य तदेव रूप॑ यदमुष्यरूपमित्यादिना | सावधिक चेश्व॒रत्वमु भयो राहु-- 


ये चामुष्मात्‌ पराज्चो लोकास्तेषां .चेष्टे देवकामानां चेत्येकस्य । ये चैतस्मा- 


दर्वाज्चो लो ह्ञास्तेपां चेष्ठे मनुष्पकामानां चेत्यपरत्य । तथा चैतेम्यों हैतुम्पो ब्रह्मण 
परमत्ति । 





तृतीय श्रष्याय द्वितीय पाद/६१ 


इति प्राप्ते ब्नूमः : सेतुसामान्यात्त सेतुशब्दोष्यमात्मनि प्रयुज्यते। विधारकत्वं 
हि मर्य्यादानां सेतुसासान्यसात्मनो दृष्टसू-- 


यथा सेत्रवारं चर पार च युगपद्तिधरति एवमयमात्सा भुव्रं, च दिय च तथा तेलोव्स 
च ततो बाह्म॑ च सर्वा सर्य्यादां युगपद्विधरति । सेतु' तीत्वेंति तरति शब्दृश्च व्याफररां तीर्ण 
इत्यादिवदिह प्राप्त्यर्थो द्रष्टव्यः 


उन्मानव्यपदेशश्च बुद्धचर्थ क्कियते ॥ नह्मयविकारेष्नन्ते भूम्ति दिग्देशकालाश- 
लवच्छिन्ने ब्रह्मणि फेनापि शक्यते बुद्धि: कतु म्‌ । 


चुडे. परिच्छिल्ार्थप्राहित्वस्वाभाव्यात्‌+ न च॒ बुद्धित्थिति बिता शक्प्ोपासना 
कत॒म्‌। ' ' 


तस्मादपरिच्छिन्नयो रपि ब्रह्मश्रती कयो्सेनआकाशयशोग्रेथा वागादयो5रत्यादयश्च 
चत्वारश्चतवार: पादा आध्यानाय प्रकल्प्यन्ते तथवान्योषि सर्वे: परिच्छिन्नत्वव्यपदेश- 
उपासकानां बुद्धिस्थेग्यार्थः प्रकल्पितो द्रष्टव्यः । 

अथवा यथा व्यवहारप्राचुर्य्याय फार्नपणें पादविध्ाग:ः प्रकल्प्यते एवमिहाप्यात्समनि 
व्यचहतु बुंद्धिप्रवेशार्थ: परिच्छिन्नत्वव्यपर्देश, प्रकल्प्यते । 


भ् 


इसी प्रकार आ्ाघार प्राघेय भादि भेद का कथन' भी ब्रह्म से भ्रन्य सत्ता की सूचना 
देता है जेसा कि-- 


-+“जो यह भ्रादित्य के भीतर हिरण्मय पुरुष है, जो यह नेन्नों के भीतर 
पुरुष है” गो | 


व्यय 


इस प्रकार आ्रादित्य का भाधार ईश्वर को बतलाकर उससे भिन्न नेत्र में श्राधारित - 
प्रात्मा को बतलाया गया है। 


श्रुति में श्रतिदेश भी सुना जाता है-- । 

“इसका वही रूप हैं जो उसका रूप है। इंश्वर को दोनों.में ससीस कहा - 
गया है।” 

--“जो इससे परे के लोक हैं उन्तकको इच्छा करता है, देष की कामना फ्रता, है”- 

यह एक के लिए कथन है । ५ 


६२/शारी रकविज्ञानम्‌ 


“जो इससे नीचे के लोक है उनको कामना करता है, जो मनुष्य की कामना 
करता है”- 


यह अपर के लिए कथन है । 
इन कारणों से ब्रह्म से अपर तत्त्व भी है। इन पूर्व पक्षो पर हमे यह कहना 
है कि-- 


सेतु सामान्य कथन से यह सेतु-शब्द का प्रयोग यहां आत्मा के लिए है । मर्यादागरो 
का घारण करना यह जो सेतु का सामान्य घर्म है वह श्रात्मा में देखा जाता है । जसे 
सेतु श्रपार भ्ोर पार को एक साथ घारण करता है उसी प्रकार यह आत्मा भूमि, स्वर्ग 
तथा त्रिलोकी और उसके वाहर की समस्त मर्यादा का एक साथ धारणा करता है । 


“सेतु का तरण करके” 

इस वाक्य मे जो 'तरण' शब्द है, वह-- 

“व्याकरण को तैर गया” 

इस वाक्य के समान प्राप्ति के श्रर्थ में समभना चाहिए । 


उनन्‍्मान का कथन बुद्धि के लिए किया जाता है। अ्रविकारी श्रनन्त भूमा जो 
दिशा देश काल भ्रादि की सीमाओ्रो मे वद्ध नहो है ऐसे ब्रह्म को कोई अ्रपनी बुद्धि में नहीं 
लें सकता । क्योकि बुद्धि का स्वभाव सीमित पदार्थ को ग्रहण करने वाला है। बुद्धि में 
स्थिति हुए बिना उपासना की नही जा सकती । इसलिए अपरिच्छिन्न होते हुए भी ब्रह्म 
के प्रतीक रूप मन शोर श्राकाश के वाक्‌ अग्नि श्रादि चार चार पाद घ्यान के लिए 
प्रकल्पित होते हैं वैसे श्रन्य भी समस्त सीमितत्त्व के कथन उपासको की बुद्धि को स्थिरता 
के लिए प्रकल्पित हैं यह समभना चाहिए। अथवा जंसे व्यवहार की भ्रधिकता के लिए 
कार्पापण में पद विभागों को कल्पित किया जाता है (रुपये में पैसो को जैसे कल्पना 
होती है) इसी प्रकार यहां भ्रात्मा मे भी व्यवहार करने वालो की वुद्धि के प्रवेश के लिए 
उसे सीमित रूप से कल्पित किया जाता है । 


प्रथ सबन्धव्यपदेशो भेदव्यपदेशश्चेकस्याप्यर्थस्प स्थानविशेषादुपपद्यते । प्रकाशा- 


दिवत्‌ । ययेकस्प प्रकाशस्यथ सोरस्य चान्द्वस्य वाज्भ ल्याद्यपाधियोगादुपणातविशेषस्य 
भेदग्यपदेशोषि संभवत्ति ॥ 


_ उपाध्युपशमात्तु निविशेषेण सबन्धव्यपदेशोपि । यथा वा घटाकाशस्थ महाकाशा- 
दुर्भदव्यपदेश प्रीपाधिक संघटते । उपाधिविगमे त्वस्थ घटाकाशस्य महाकाशतासंपत्तिरुप- 
संपच्चते एवमिहापि ट्विविघो व्यपदेश एकल्मिन्न्थे न विरुध्यते । 


तृतीय भ्रध्याय द्वितीय पाद/६३ 


ध्योड्यं॑ बहिर्धा पुरुषादाकाशों योध्यसन्तः पुरुष आकाशो योध्यमन्तह दये 
झाकाश:-- 


इत्येवमेकस्पाकाशस्य स्थानविशेषादेव भेदस्योपपत्तेश्व । तथव चोपाधिभेदाद 
मिन्नातामीरशानासुपाधिकृतस्वरूपतिरोभावे सति । 


स्वमपीतो भवत्ति'--- 


इत्येव॑ स्वरूपसंबन्धस्येवोपपत्तेश्व । तस्मादनन्यस्थ निविशेषस्येवायमन्यथा 
उ्यपदेशा प्रकल्पिता भाव्यन्ते न तु वा तारशनानाव्यपदेशदर्शनाद्‌ ब्रह्मव्यतिरिक्तनानाथे- 
कल्पना न्याव्या । 


तथाष्न्यप्रतिषेधात्‌ । 

स यश्चाय पुरुष यश्चासावादित्ये स एक: । 

स एवाघस्तादहमेवाधस्तादात्मेवाधस्तात्‌ सर्व त॑ं परादाद्योप्यत्रात्मन: सर्वे वेद । 
ब्रह्म वेदे सर्वे नेह भानास्ति किज्चन यस्सात्परं नापरमस्ति किज्चित्‌ तदेतद्‌ 


बअह्यापुवंसनपरमनन्तरबाह्ममित्यादिश्रुतिजातेब्रेह्व्यतिरिक्त' वस्त्वन्तरमेकान्ततः प्रतिषि- 
धघ्यते । सर्वान्तरश्रुतेश्व न परसात्मनो5न्तरोध्न्य शात्मा कश्चिदुपपद्यते । 


झनेन सेत्त्वादिव्यपदेशपरिक्लुप्तपरिच्छेदनिराकरणेन बश्रह्मान्यप्रतिषेघवाक्येन 


चास्पात्मन: स्वंगतत्वमपि सिद्ध भवति । झ्रायामशब्दादिभ्यश्च नित्य: । 


“ज्यायान्‌ दिवो ज्यायानाकाशात्‌” । इत्यादि । 
स्मय्यंते च-नित्यः सर्वगतः स्थाण्रचलो5यं प्तनातनः इत्यादि । 


। इति आत्मातिरिक्ततत्वाभावाधिकरणं शंकरमते । 


श्रब आती है सम्बन्ध कथन श्रौर भेद कथन की बात तो वह एक ही श्र के 
स्थान विशेष के कारण सम्पन्न हो जाता है। प्रकाश उप्तका दुष्टान्त है। जैसे सुर्ये या 
चन्द्रमा के एक ही प्रकाश का अड्गुलि आदि उपाधि के योग से विशेषता झाने पर भेद 
का कथन संभव हो जाता है, उपाधि के हट जाने पर वह निर्विशिष रूप से प्रकट होता 
है। अथवा जैसे घटाकाशका महाकाश से भेद का कथन श्रौपाधिक रूप से घटित होता 
है। घट रूप उपाधि के हट'जाने पेर इस घठाक़ाश की महाकाशता संपन्न हो जाती है, 
इसी प्रकार यहाँ भी दो प्रकार का कथन एक ही श्र में विरुद्ध नही होता । 





€६४/शारीरक विज्ञानम्‌ 


“जो यह पुरुष से बाहर का श्राकाश है, जो यह पुरुष के भीतर का आकाश है, 
जो यह हृदय के भीत्तर का श्राकाश है” 


इस प्रकार एक ही झ्राकाश के स्थान विशेष के कारण भेद हो जाते हैं। उसी 


प्रकार उपाधि के भेद से भिन्न प्रेतीत होने वाले इस प्रकार के भावों में उपाधि का तिरो- 
भाव होने पर-- 


"रवयं को प्राप्त करता है” 


इस प्रकार स्वरूप सबन्ध ही प्रकट हो जाता है। इस प्रकार भनत्य निविगेष 
ब्रह्म के ही ये नाना प्रकार के कथन प्रकल्पित होकर व्यवहार में भ्राते हैं। इस प्रकार के 
नाना भेद कथनों के भ्राघार पर ब्रह्म से भतिरिक्त भिन्न-भिन्न भ्रथों की कल्पना 


ठीक नही । 
प्रन्य के प्रतिषेध से भी उक्त सिद्धान्त सिद्ध होता है । 
“जो यह पुरुष में है, जो यह भ्रादित्य मे है, वह एक है” 
“वही नीचे है, मैं ही तीचे हू, भात्मा ही नीचे है,” 
“सब कुछ उसे दे दिया जिसने सर्वेत्र श्रात्मा को समझ लिया ।” 
“यह सब ब्रह्म ही है, यहां नाना भेद वाला कुछ भी नहीं है 
“जिससे पर कुछ भी नही है, वह यह ब्रह्म भनपर, भननन्‍्तर, भ्रवाह्म है ।” 
इत्यादि श्रुति वाकयों, के द्वारा ब्रह्म से अतिरिक्त किसी, भी भन्‍्य वस्तु का पूर्णतया 


निपेध किया गया है । सर्वात्मा का प्रतिपादव करने वाले श्रुति वाक्य के द्वारा परमात्मा 
के प्रतिरिक्त भ्रन्‍्य कोई भप्रांत्मा घिद्ध नही होता । 


इस सेतु श्रादि कथन से कल्पित सीमिव भाव के निराकरण के द्वारा तथा ब्रह्म 
से भ्रन्य वस्तु के निषेध करने वाले वाक्य के द्वारा इस पआझ्रात्मीं का सर्वेगतत्व भो सिद्ध 
होता है । भायाम का श्रर्थ है व्याप्ति । (श्रायाम आदि शब्दो के प्रयोग से ब्रह्म का 


सर्वंगत होना सिद्ध होता है) श्रुति ऋती है-- /४ 3 
“ब्रह्म श्राकाश के समान सर्वंगत और नित्य है” 


' वह च्ुलोक से बड़ा है, वह भ्राकाश से बड़ा है” इत्यादि ॥ 
स्मृति मे भी कहा गया है- 


“यह नित्य, सर्वगत, स्थाणु, भचल श्र सनातन है” इत्यादि । 


। इस पकार शंकराचार्य के मत मे झात्मा के श्रतिरिक्त तत्त्व के श्रभाव का प्रदि- 
पादत करने वाला प्रघिकरण पुर्ण हुआ । 


तृतीय भ्रध्याय द्वितीय पाद/६४५ 
ईश्वरातिरिक्त-परतत्त्वाभांवो रामानचुजमते । 


रासानुजस्त्वाह-जगत्परसकारसणाच्चिदचिदेका अथरूपात्‌ परनब्रह्मफ: .परमपि 
किड्चिदस्तीति पुवृपक्षोकृत्य निराक्रियते ( 'अ्रत उभयलिज्भतत्‌ परंतो बह्मणोपि परमत्ति । 


“झथ य झात्मा स सेतुविधृतिरिति परस्य सेतुत्वव्यपदेशात्‌ । भ्रस्य सेतुत्वाच्चेतो- 
ज्न्यदनेन प्राप्यमस्तीति गम्यते । एत सतु' तीर्त्वापन्‍ध: सच्ननन्द्धों भवतीति'' 


स्पष्टमन्यस्य प्राप्यस्पाभिधानाच्च (५ 


चतुष्पाद ब्रह्म षोडशकलमित्युन्मानव्यपदेशश्च सेतुना प्राप्यस्थ परिच्छन्नत्व 


झोतयति १ 
अमृतस्थ पर सेतु दस्घेन्धनमिवानलम्‌” 
अमृतस्येष सेतु -- 
रिति सेतुसेतुमतो: प्राप्यप्रापकत्वलक्षणसम्बन्धश्च ब्यपददिश्यले । 
“अझक्षरात्परत: पर:-- ' 
-परात्परं पुरुषमुपेति दिव्य -- 
--“परात्परं यन्महतो सहान्तम्‌-- 
सेनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वे -- 
--“ततो यदुत्तरतरं तदरूपमनामंयम्‌-- 


“-“य एतह्विदुरमृतास्ते भवन्ति अयेतरे दुःखमेवापि यात्ति -- 


इत्याविभिः स्पष्टभेव च भेदेन पराष्परं व्यंपदिशन्ति । तस्सादस्ति किव्चित्परतो 
$पि परमिति प्राप्ते नरम: । न परब्रह्मणः परं॑ किब्चिदस्ति । 


है ३28: । जी 7 १8 
““-“*एपॉ लोकानामसंभेदाय -- 


इति सर्वलोफासाकर्य्यप्रयोजकतारूपसेत॒तामाध्यात्त सेतशब्दप्रयोगात्‌ । सिनोति 
बध्नाति स्वस्मिन सर्व चिदचिद्ृस्तजातमिति वा सेत- । सेत तींत्वेंति तरतिः प्राप्त्यर्थ: । 


यस्त चतुष्पाद ब्रह्मपपदोषत्यथ घिश्वा भुतानीत्याविसुन्‍मांनव्यपदेश: स धार्वप्राणादि- 
पादव्यपदेशवद्‌ बुद्धचथें: । अन्यथोपासकानासब्नापरिमिते बुंद्यो न संचरेयुः । 





६६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


यत्तु कश्चिद्‌ ब्रयात्‌ ।॥ उपासनार्थतायासप्यस्थ स्ववप्ृपरिसितस्थ परिसाणयकल्पन 

कं संभाव्येतरेति चेत तन्नोच्यते । स्थावविशेषात्‌ प्रकाशादिवत्‌ तत्समवतीति । यथा वित- 

स्य प्रकाशादेवातायनघटा दिस्थानभेदे: परिच्छिद्यानुसन्धानसंभवः तथा प्रतिप्चवागावि- 
स्थानविशेषरूपोपाधिभेदात्‌ तत्सम्बन्धितयास्य परिच्छिद्यानुसंघानं संभाव्यते । 


श्रीरामानुजाचार्य के मत में ईश्वर के श्रतिरिक्त परतत्त्व का श्रभाव 


श्री रामानुजाचाये ने कहा है कि-- 


जगत्‌ के परम कारण, चित्‌ शौर अ्चित्‌ (जड़ चेतन) के एक मात्र भाश्रय रूप 
पर ब्रह्म से पर भी कुछ तत्त्व है यह पूर्व पक्ष उपस्थित करके उसका निराकरण किया 
जाता है । 

“जो श्रात्मा है, वह सेतु है, वह विधृति है” 

इस वाक्य के द्वारा पर ब्रह्म को सेतु बतलाया गया है। इसके सेतु कहे जाने से 
इसके द्वारा कुछ भन्य प्राप्तव्य है यह प्रतीत होता है। 

“इस सेतु को पार करके भ्रन्‍्धा श्रन्धत्व से रहित हो जाता है”? 

इस प्रकार स्पष्ट ही अन्य की प्राप्ति का कथन किया गया है । 

“बृह्य चतुष्पाद और षोडश कला वाला है” 

यह पारमाण का कथन सेतु के द्वारा प्राप्तव्य तत्त्व को परिच्छिन्न या सोमित 
बतन्ना रहा है। 


--“भ्रमृत का दूसरा सेतु जले हुए इन्धन वाले भ्रग्ति के समाच है”-- 
"यह भ्रमृत का सेतु है” 


हे इस प्रकार सेतु ओर सेतुमान का प्राप्य और प्रापक रूप सम्बन्ध बतलाया 
गया है। 


“प्रक्षर से परम तत्त्व पर है- 


-परात्पर दिव्य पुरुष को प्राप्त करता है” 
“जो पर से भो पर और महान्‌ से भी महान्‌ है/-« 


तृतीय श्रष्याय द्वितीय पाद/६७ 
““उस पुरुष से यह सब पूर्ण है”- 
-“उससे जो श्रागे है वह श्ररूप भर श्रनामय है” 


बह “जो इसे जानते हैं, वे श्रमृत स्वरूप हो जाते है, शभ्रन्य लोग दु.ख ही प्राप्त 
क्र ज 


इत्यादि श्रुतिवाकयों के द्वारा स्पष्ट ही भिन्न रूप से परात्पर तत्त्व को बतलाया 
गया है। इसलिए परब्रह्म से भी परे कोई तत्त्व है, इस सन्देह के उपस्थित होने पर 
हमारा कथन है कि परन्रह्म से अन्य कोई तत्त्व नहीं है । 


“इन लोको के भ्रसंभेद के लिए” 


यह समस्त लोकों के सांकर्य को रोकने वाले कारण के रूप में सेतु शब्द का 
प्रयोग हुआ है । जो समस्त चेतन-पचेन वस्तु समूह को अपने में बांघ ले उसे सेतु कहा 
गया है । 


“सेतु का तरण करके” 


यहा तरण शब्द का प्रयोग प्राप्ति के श्र्थ मे है । 
ब्रह्म का “चतुष्पाद ब्रह्म है, इसका एक पाद समस्त भूत है” 


यह जो ब्रह्म के परिमाणा का कथन है, वह वाक्‌, प्राण आदि के पाद के कथन 
के समान बुद्धि में बिठाने के लिए है। भ्न्यथा इस अपरिमत ब्रह्म में उपासकों की बुद्धि 
का प्रवेश ही न हो सकेगा । 


यदि कोई कहे कि उपाप्तना के लिए समिति रूप से कथन होने पर भी जो स्वय 
अपरिमित या निस्सीम है, उसकी सीमा की कल्पना कंसे की जा सकती है, उसका उत्तर 
है, स्थान विशेष के कारण जैसे अकाश आदि के सीमा की कल्पना हो जाती है, वेसे ही 
यहां भी हो सकेगी । जैसे फंले हुए प्रकाश, झ्ञाकाश को वातायन (खिड़की) तथा घडा 
आदि स्थानो के भेद के कारण सीमा बद्धता की कल्पना होती है, वेसे ही उच्चारित 
वाणी आदि स्थान विशेष रूप उपाधि के भेद से, उस सम्बन्ध से इस पर ब्रह्म मे सीमित 
अनुसन्धान सभव होगा । 


अथ यदुक्तममृतस्येष सेतुरित्युक्त : प्रापकात्परं प्राप्यमन्यदस्तीति । तत्र, तत्माप्ते- 
रन्यद्वाराध्नुपपत्तेः स्वयमेवोपपत्त श्च । 


नायमात्सा प्रवचनेन लम्यो न सेघया न बहुना श्रुतेन । 


€८/शारी रकविज्ञानम्‌ 


यमेवेष व॒णुते 'तेन लम्यस्तस्येष झ्रात्मा विवृणुते तनू स्वाम्‌-- 
इति हि तस्पानन्यलम्यत्व भावयति । 


यत्तक्त' 'ततो यदुत्तरतरं परात्परमरतीति तदषि न। तत्व ततोध्न्यस्य 
परस्य प्रतिषेष/त्‌ । यस्मात्परं नापरमस्ति किडिचिदू यस्मान्नाणीयो न ज्यायोस्ति किडिच- 
दिति। तनो यदुत्तरतरमित्यत्न तु त्तत इति नापादानपञ्चमी | किन्तु हेतुपल्चमी । 
यदुत्तरतरमिदं पर ब्रह्म तदेवारूपमन मय यतो$स्ति ततस्तद्वेत्तारोड्मृता भचन्तोत्यर्थात्‌ । 


अमेन च ब्रह्मा सर्वेगतत्व॑ संवेस्यं जगतो व्याप्यत्वमायामशब्दादिस्यो गं#यते । 
आ्रायाम: सर्वेव्याप्ति: । 

तेनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वेभ” । 

नित्य॑ विभू सर्वगतं सुसुक्ष्म यड्भू तयोनि परिपश्यन्ति घीर।.” 

यच्च किडिचिजगत्यस्मिन्‌ दृश्यते श्रुयतेषपिवा । 


श्रन्तर्वेहिश्च॒ तत्सवे व्याप्प नारायण: स्थित” इत्यादि श्रवंशात्‌ सर्वव्यापकादस्सा- 
दष्पस्थ नावकाशो$स्ति । तस्मादिद परब्रह्मत सर्वस्माच्चिदचित्‌ प्रपम्चात्‌ परं न ततोष्न्यत्‌ 
परमस्तीति सिद्धम्‌ । 


१ इति ईश्वरातिरिक्तपरतत्वाभावाधिकरणशम्‌ रामानुजीयम्‌ | 


यह जो श्राशंका की गई है कि 

“यह भ्रमृत का सेतु है” 

इस उक्ति के कारण प्रापक से भिन्न भाष्य कोई भौर है तो ऐसा नहीं है । उसकी 
प्राप्ति उससे अन्य के द्वारा नहीं होती । 


--“यह ग्ात्मा प्रवचन से लम्य नही है, यह मेघा या बहुत सुनने से भी प्राप्तव्य 
हीं है । जिसे यह वरण करता है उसके द्वारा ही यह प्राप्तव्य है, उसके लिए यह प्रात्मा 
अपना शरीर खोल कर प्रकट कर देता है'*-- 


इससे यह सिद्ध होता है कि वह किसी अन्य के द्वारा प्राप्त नही किया जा 
सकता। 


जो यह कहा गया कि ब्रह्म से जो उत्तरतर है, वह परात्पर है, वह भी नहीं सिद्ध 
होता । क्योंकि वहीं उस भिन्न किसी पर का निषेध भी कर दिये गया है । 


तृतीय भध्याय द्वितीय पोद/६६ 
--“जिससे ध्रागे कोई दूसरा नहीं है, उससे भ्रन्य कोई छोटा या बड़ा नही है”-- 
“ततो यदुत्त रतरम्‌” 


इस वाक्य में अपादान पंचमी विभक्ति नही है, जिससे उससे भिन्न का बोध होता 
है। किन्तु आप शब्द मैं हेतु श्रथ में पचमी विभक्ति का प्रयोग है, इसका अ्रथ होता है कि- 


--“उत्तरतर यह परत्रह्म है, वह क्योकि श्ररूप भ्रौर श्रनामय है, इसलिए उसके 
ज्ञाता भ्रमृत स्वरूप हो जाते हैं। 


आयाम शब्द श्रादि से ब्रह्म का सर्वेगत होना और समस्त जगत्‌ का ब्रह्म का 
व्याप्य होना व्यक्त होता है। 

“उस पुरुष से यह सब पूर्ण है” 

“नित्य, व्यापक, सर्वेगत, सुसूक्ष्म जिस भूतों के उत्पादक को घीरगर देखते है” 

--“इस जगत्‌ में जो कुछ दिखाई देता है या सुनाई देता है, जो कुछ बाहर या 
भीतर है, वह सब नारायण ही स्थित है”-- 


इत्यादि श्रवण के कारण सर्वे व्यापक इस परमतत्त्व से श्रन्य का कोई भ्रवकाश 
ही नही रह जाता । इसलिए यह पर ब्रह्म ही समस्त चेतत अ्रवेतत अपच से पर है। इससे 
प्रन्य और कोई परम तत्त्व नही है यह सिद्ध हुआ । 


यह रामानुजाचाये के मत मे ईश्वर के अतिरिक्त पर तत्त्व के श्रभाव का अधि- 
करणा पूर्ण हुप्रा । 


ईश्वरस्यफलप्रयोजकत्वम्‌ 


फलमत उपपत्त: श्रुतत्वाच्च ३३२।३८, रे८॥। 
धर्म जैसिनिरत एवं ३३२॥४०। 
पूर्व तु बादरायरणों हेतुव्यपदेशातूं।३।२।४१॥ 


इह हि लोके इष्टानिष्टव्यासिश्रलक्षरां त्रिविध कर्मफल जन्तूनां दृश्यते । तदे- 
तत्करंवशादेवोपपद्यते, अथवा फलदातुरीश्वरादिति चिन्तायामुच्यते॥ फलमत ईश्वरादू- 
भवति उपपत्ते।। ईश्वरो हि सर्वाध्यक्षोदेशकालड्यभिज्नत्वात्‌ कस्मिणां कम्सनिरूपं फल 


१००/शारीरकविज्ञानम्‌ 


ददातीत्युपपद्यते । करमंणस्त्वनुक्षण विनाशितया कालान्तरभाविफलदातृत्व॑ नोपपद्चते । 
अभावाद भावानुपपतते: । श्रुतत्वाच्च । भू यते हीश्वरस्थेव फलदातृत्वम्‌ । 


“स वा एप महानज श्रात्माइच्नादो वसुदान” 

“४ इति एप एवानन्दयति” इति च । 

जैमिनिराचार्य्येस्त्वत एवोपपत्ते: श्रुतत्वाच्च हेतोः फलदातारं धम्से मन्यते । 
“+/स्वर्गकामों यजेत-- 


इति हि श्रुतिः फर्मजन्यापर्वस्थ घमाख्यस्थ फलदातृत्व श्राववति । कमंणो हि 
सक्ष्मा फाचिदुत्तरावस्था फलस्य वा पूर्वावस्थाधपूर्व. नामास्ति इति हि श्रुतिप्रामाण्यावव- 
गस्यते । कर्मणोष्नुक्षणविनाशित्वेषि तज्जनितापुर्वस्य फलयोगपय्येन्तमवस्थायित्वसस्तीत्यु- 
पपच्ते तस्य फालान्तरभाविफलदातृत्वम्‌ ॥ ईश्वरस्य तु फंलदातृत्व नोपपच्य ते । अविचिन्न- 
स्थ कारणस्य विचित्रकाय्यनिपपत्तेः वेषम्पन॑घु ण्यप्रसड्भाच्च तंदनुष्ठानवंयर्थ्यापत्तेश्च ॥ 
तस्माद्म्मदिव फल वोध्यस्‌ । 


ईश्वर का फल का दाता होना 


इस संसार में इष्ट ग्रनिष्ट श्रौर मिश्रित तीन प्रकार के कमंफल जन्तुझो को प्राप्त 
होते देखे जाते हैं। ये फलकर्म वश ही निष्पन्न होते हैं या फल दाता ईदइवर से ये फल 
मिलते हैं । इस विचार के प्रवत्त होने पर कहा जाता है कि फल ईश्वर से होते है । 
क्योकि यही मत तकंसिद्ध है। ईश्वर सब का श्रध्यक्ष है, वह देश काल झादि का ज्ञाता 
है, वह कर्म करने वालो को कर्म के अनुरूप फल देता है, यह युक्तियुक्त है। कर्म तो 
ग्रपता फल स्वय नही दे सकता क्योकि वह तो उत्तर क्षण मे ही समाप्त हो जाता है । 
वह कालान्तर मे उत्पन्न होने वाले फल को नही दे सकता । क्योकि श्रभाव से भाव की 


उत्पत्ति तो होती नही । सुना भी ऐसा ही जाता है। ईश्वर का फल प्रदाता होना श्रुति 
भी कहती है-- 


“यह महान्‌ अज श्रात्मा अन्नाद, वसुदाता है” 
“यही आ्रानन्द प्रदान करता है” 


ह भाषाय॑ जेमिनि तो इसी युक्ति भौर श्रुति के कारण फल का प्रदाता घर्म को 
मानते हैं । 


"स्वर्ग की कामना वाला यजन करे” 





तृतीय श्रष्याय द्वितीय पाद/१०१ 


यह श्रुति वाक्य कम से उत्पन्न होने वाले धर्म नाम के अपूर्व को फलदाता बत- 
लाती है। के की कोई सूक्ष्म श्रागे की अ्रवस्था झयवा फल की ,पूर्वावस्था का नाम श्रपूर्व 
है यह श्रुति के प्रमाण से ज्ञात होता है। कर्म के उत्तर क्षण में ही विनष्ट हो जाते पर 
भी उससे उत्पन्न होने वाले अपूर्व का फल के योग होने तक स्थायित्व रहता है। भ्रतः 
कालान्तर मे फल देने की योग्यता उसमे सिद्ध होती है। ईश्वर का फलदाता होना तो 
युक्ति सिद्ध नही है । जो भ्रविचित्र कारण है उससे विचित्र कार्य की उत्पत्ति अ्संगत है । 
ईश्वर मे फल का दातृत्व मानने पर उसमें विषमता और निर्घाणता मानने का प्रसग 
झाता है, भौर यज्ञ के अनुष्ठान की व्यर्थता होने की श्रापत्ति भी आती है ।-इसलिए फल 
धरम से ही मिलता है यह समभना चाहिए । 


बादरायणस्त्वाचाय्ये: पूर्वोक्तरीश्वरसेव फलदातारं सन्‍्यते न तु केवलात्कमंरण:ः 
केवलावपूर्चाद्ा । श्रषि तु कस्मपिक्षादपुर्वपिक्षाद्रा तस्मादीश्वरात्‌ फलमिति सिद्धान्त: । 
तस्येव हेतुव्यपदेशात्‌ । धर्माधर्मयोरपि फारयितृत्वेनेश्वर एवं हेतुव्यंपदिश्यते । वायब्यं 
श्वेतमालभेद्‌ सृति काम: । बायुदवें क्षेणिष्ठा देवता । वायुमेव स्वेन भागधेयेनोपधावति स 
एवंतं भूति ममयतीति देयताया एवं फलद्वातृत्वश्रवणात्‌ । देवताश्च सर्वा वाय्वादयस्तस्थे- 
श्वरस्येव विभृतयः श्रुयन्त । 


--“तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: इति 
झ्न्तर्या सिन्नाह्मणे च-- ; 


--“यो बायो तिष्ठन्‌ यस्य वायुः शरीरमित्यादिनेश्वरस्येव वाय्वाद्यभिमानित्व- 
व्यपदेशात्‌ । “एव होव साधुकर्म कारयति त॑ यमेभ्यो लोकेम्य उन्निनीषते ।ए उ एवासाधु 
कर्म कारयति त यमधो निनोषते। इति चेश्वरस्थेव का *यितृत्वमाचष्टे । सर्ववेदान्तेषु 
चेश्वरहेतुका एव सुष्टयो व्यपदिश्यन्ते। एतदेव चेश्वरस्यफलहेतुत्व॑ यत्‌ स्वकर्मानुरूपा: 
प्रजाः सुजतीति । विचिन्नकार्य्यानुपपत्यादयो5पि दोषाः कुंतप्रयत्वापेक्षत्वादीश्वरस्थ च 
प्रसज्यन्ते” | 


॥ इति फलप्रयोजकत्वाधिकरणम्‌ । 
॥ इति सर्वप्रभवत्वाधिकार: ॥१२।। 
श्राचाय बादरायण तो पूर्वोक्त ईश्वर को ही फल का प्रदाता भागते हैं न कि वे 
फेवल कम से या केवल अपूर्व से कर्म फल को मानते है। सिद्धान्त यह है कि कर्म या भ्रपुर्व 


के अ्रतुसार ईइवर से ही फल मिलता है। धयोकि उसे ही फल का हेतु बतलाया गया है। 
घममं श्रौर प्रधर्म के भी प्रेरक के रूप में ईश्वर ही हेतु बतलाया गया है। 
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“ऐश्वयं की कामना वाला वायु देवता के श्वेत का आलभन करे, 


वायु फेंकने वाला देवता है, अपने भाग्य से वायु की भोर ही दौड़ता है, वही इसे 
ऐश्वर्य देता है”, इस प्रकार देवता को ही फल का प्रदाता सुना गया है। वायु ग्रादि सभी 
देवता उत्ती ईश्वर की विभूतियो के रूप में श्रूति मे कहे गए है । 

“वही प्रग्नि है, वही आदित्य है,.वही वायु है वही चन्द्रमा है” | 

झ्ौर श्रन्तर्यामि ब्राह्मण मे “जो वायु में रहता है, जिसका वायु शरीर है,” 
इत्यादि वावय से ईश्वर को ही वायु भ्रादि का अभिमानी बतलाया गया है | 


“वही जिस जिसको उन्नत करना चाहता है उससे साधु कर्म करवाता है, जिस 
जिसको श्रघोगति में ले जाना चाहता है उध्वसे वही असाधु कर्म करवाता है”--- 


इस प्रकार श्र्‌ति ईश्वर को ही कर्म करवाने वाला बतलाती है। सभी वेदान्तों 
में सृष्टियो का कारण ईश्वर को ही बतलाया गया है । ईश्वर का फल का कारण होना 
यही है कि प्रजा कि सृष्टि वह उसके अपने कर्म के अनुसार करता है। विचित्र का्ये की 
झनुत्यत्ति श्रादि दोष भी किए हुए कर्मों की अ्रपेक्षा के कारण ईश्वर में नही जाते । 


यह फल प्रयोजकत्व का अ्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


यह सर्वेप्रभवत्व का अ्रधिकार पूर्ण हुप्रा 


अ्थ सग्राविद्यानिरूपणो४य- 
मुपासनापादः ३ 


* ०७७ है १५९७ 


न्यायावता राधिका रः 


सर्वेबेदोन्तप्रत्ययं चोदनाग्वविशेषात्‌ ।३।३॥१। 

भेंदान्नेति चेन्नेकस्पामपि ।३।३३२। 

स्वाध्यायस्थ तथात्वेन हि समाचारेषधिकाराच्च सबच्च 
तेन्नियमः ।३।३। ३े। 

दर्शयति च।३१३।४। 

उपसंहारोड्थ भिदादुविधिशेषवत्ससाने च॑ ॥३॥३।४५। 


पुर्वेप्रफरणे जीवत्यथ लक्षणं जीवप्रसद्भाज्जोचाधिष्ठितस्प परस्यापि लक्षण 
परीक्षितम्‌ । प्रेथेतस्थ जीवस्य यात्राप्रकारे दिवशयिषिते जीवयात्रायाः कर्मविद्योभिये- 
निबन्धनत्वाद्यात्रानिरूपणात्‌ प्राफृतप्निमित्तभुते कम विद्ये निरूपणमहेंत: । 


तन्न शुद्धकर्मप्रकार:, कर्मविद्या: कर्माज्भधिद्याश्च पूर्वे तन्‍त्रे निरूुषिताः। श्रथ 
कर्मज़िंभिंतंविद्या सेंगुराब्रंह्म विद्यात्वादपरविद्यास्या, तथाशुद्धविद्या निगु णब्रह्मेविद्यात्वात्‌ 
परविद्याख्या चावशिष्पेते | तयोनिरूपणामेदानीं विद्यालक्षरं प्रकरणमारभ्यते | 
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यद्मपि प्रत्यगात्मनो जीवस्येव निरूपणायेदं प्रवुत्तं शारीरक शास्त्र तथापि तड्भक्ति- 
भुताः सर्वेष्प्यर्थास्तत्प्रसद्भान्निरूपण महुन्तीति कृत्वा विद्यानिर्पणमपि स्थाने कृत भवति॥ 


तत्नर॒ ब्रह्मप्रतीकमृतानामुद्धी थादित्यमनोवेश्वानरादीनां. ब्रह्मग्रणतया तद्विज्ञान 
सगुणविद्या भवति । सैव तावदेतत्पादार्थे: । 


उपासना व.सनाराघनता विज्ञान विद्या इत्यनर्थाव्तराणि । किन्तु निगु णोपासनायां 
विद्याशब्दः समुणाविद्यायां तुपासनाशब्द एवं भूयसोपचण्यंते लोके 


तथा चाय तृतीय उपासनापादश्चतुर्थेस्तु विद्यापाद इति विवेक्तव्यम्‌ । 


सगराविद्या का निरूपण-उपासनापाद तृतीय 
न्यायावतार श्रधिकररण 


पूर्व के प्रकरण में जीव का लक्षण तथा जीव के प्रसद्भ से जीव मे श्रघिष्ठित 
वरमात्मा के लक्षण का भी परीक्षण किया । श्रव जीव के यात्रा के प्रकार का निरूपएण 
करना श्रभीष्ट है, वहा जीव की यात्रा का कारण कर्म और विद्या ये दोनो हैं, श्रतः जीव 
की यात्रा के निरूपश के पहिले उसके कारण स्वरूप कर्म श्लौर विद्या का विचार अपेक्षित 
है वहां शुद्ध कम का प्रकार, कम विद्याएं, तथा कर्माज्ध विद्याएं पूर्व वस्त्र मे निरूपित 
हुई। श्रव कर्माज्धाश्रित विद्या, जिसे सगरुण ब्रह्म विद्या होने से श्रपर विद्या कहा जाता 
है, तथा निगु ण॒ ब्रह्म विद्या होने के कारण जो पर विद्या है वह भ्रवशिष्ट है। उन्का 
निरूपण करने के लिए भ्रव विद्या नाम के प्रकरण का आरम्भ किया जाता है। यद्यपि 
प्रत्यगात्मा जीव के ही निरूपरा के लिए इस शारीरकशास्त्र की प्रवृत्ति है तथापि उसके 
भागभूत सभी श्रर्थ उसके प्रसद्भ से निरूपण के योग्य है इसलिए यहा विद्या का निरूपण 
भी श्रपने स्थान पर ही है। वहा ब्रह्म की प्रतीक स्वरूप उद्गीथ प्रादित्य, मन, वेश्वनर 
भादि विद्याश्रो के ब्रह्म के गुरा होने के कारण उनका वज्ञान सगरुण विद्या कहलाता है । 
वही विद्याए' इस उपासना पाद को प्रतिपाद्य है। उपासना १ है, वासना कहे, श्रा राधना 
कहे, विज्ञान कहे, चाहे विद्या कहे, बात एक हो है। क्रिन्तु निगु ण की उपासना में 
विद्या शब्द तथा सग्रुण की विद्या में उपासना ही लोक व्यवहार मे अधिक प्रचलित है। 


इसलिए यह द्वितीय श्रध्याय का त्तीसरा पाद उपासना पाद तथा चतुर्थ पाद विद्यापाद 
है यह समझना चाहिए । 


शाखामेदादमेकविधा: श्रुतिग्रन्था दृश्यन्ते तैत्तिरीयर्मन्राधणीयवाजसनेयादयः | 


तेपु क्मंविशेषा विद्याविशेषाश्य समाननामरूपा विभिन्ननामरूपाश्चोपदिश्यन्ते । 


तृतीय अ्रष्याय तृतीय पाद/१०५ 


तन्ननामरूपा दिनेदे कर्ममेदो विद्याभेदश्व निविवाद एवं किन्तु नामरूपाणचेक्ये सति 
शाखामेदात्‌ ज्योतिष्ठोमादिकर्म छो वेश्वानरादिविद्यायाश्चेक्य प्रतिपत्तव्यं भिन्नत्वं वेति 
सन्दिह्यते । 


तत्र तावद्‌ 


“एक॑ वा संयोगरूपचोदनाख्या$विशेषा दित्येवं कर्मंमोमांसायां फलसंयोगकर्म रूप- 
कर्तोपदेशकर्मनास्तासविशेषे कस्सेंक्यं घ्िद्धान्तितम्‌ । 


तथवेहापि ब्रह्ममीमांसायां फलसंयोग विद्याल्पविद्योपदेशविद्यानाम्तामविशेषे सतति 
विद्येक्य॑ द्रष्टव्यसिति सिद्धान्तवति । सर्वेवेदास्तप्रत्ययमेक॑ विज्ञान स्पाच्चोदनाथ- 
विशेषादिति । श्रा दिशब्देन पुर्वशास्त्रोक्तानि सपोगरूपनासानि तथा च नामरूपफलोपदेशा- 
पिशेषे विद्येकत्वमितिन्याय: सिद्ध: 


उद्गीथविद्या, शाण्डिल्यविद्या, पुरुषविद्या, प्रायसंवादविद्या, दहर विद्या, वेश्वानर- 
विद्या, मधुविद्या, संवर्गेविद्या, परिमरविद्या, पत्चाग्निविद्या, उत्क्वान्तिविद्या, उपकोशल- 
विद्या, षोडशकलविद्या, सद्विद्या, भुमविद्या, आननन्‍्दमयविद्या, फोशविद्या, अक्षरविद्या, 
सप्तचिद्विया, यज्विद्या, प्राणविद्या, ब्रह्म विद्या-- 


इत्येवमादयो वह व्यो विद्या वेदान्तोपनिषद्विषयाः श्रूयन्ते - 
तत्र यथा 
“योह वे ज्येष्ठं ्॒ श्रेष्ठ च वेद -- 


इति वाजसनेयिनां छन्दोगानां च समाना चोदना दृश्यते । समानश्च फलसंयोग:-- 


“ज्येष्ठश्च श्रेष्ठश्च स्वानां भवतीति । समान च ज्येष्ठश्रेष्ठादिमु राविशेषणान्वितं 
प्राणत्तत्वं तन्न विज्ञानस्थ रूप॑ भवति। एवं नामापि समान प्राणविद्येति। तस्सादेकमिर्द 
विज्ञान सर्ववेदान्तप्रत्ययभ्स्थुपगम्पते न तु भिन्नस्‌। एवं पस्चारिनिविद्यावेश्वानरविद्यादि- 
रवप्येकविद्य॑ द्रष्टव्यम्‌ । 


शाखाग्रों के भेद से तैत्तिरीय, मेत्रायशीय, वाजसनेय शादि भनेक श्र तिप्रन्थ 
दिखाई देते है। उनमे विशेष कर्म तथा विशेष विद्याए समान नाम और रूपो वाली 
चथा भिन्न नाभ और रूपों वाली उपदिष्ट हैं। वहां नाभरूप श्रादि के भेद होने पर कर्म 
भें तथा विद्या में भेद निविवाद ही है किन्तु जहां नाम भौर रूप झादि से ऐक्य है घहा 
शाखाओं में भेद होने पर ज्योतिष्टोस भ्रादि कर्मों में त्था चेश्वाचर श्रादि विद्याप्तो में 
ऐक्य समझना चाहिए या उन्हे भिन्न मानना चाहिए यह सनन्‍्देह होता है। वहा सपोष 


१०६/शा री रकविज्ञानम्‌ 


रूप प्रेरणा के भिन्न न होने के कारणा एक ही है” इस प्रकार- कम मीमांसा मे फल 
संयोग कर्म रूप कर्म उपदेश कर्मों के नामो मे भेद न होने के कारण एक ही विद्या है 
यह सिद्धान्त स्थापित किया गया है। सभी वेदान्त का प्रतिपाद्य एक विज्ञान है, 
प्रेरणा श्रादि के भेद न होने के कारण प्रेरणादि मे श्रादि शब्द से पूर्व शास्त्र में 
प्रतिपांदित सयोग रूप नाम तथा नाम रूप और फल के भेद न होने -पर विद्या का 
एकत्व होता है यह न्याय सिद्ध कथन है । उद््‌गीथविद्या, शाण्डिल्य विद्या, पुरुषविद्या, 
प्राणसंवाद विद्या, दहर विद्या, वेश्वानर विद्या, मधुविद्या, सवर्ग विद्या, परिमर विद्या, 
पञ्चाग्नि विद्या, अ्रक्रान्ति विद्या, उपकोशल विद्या, पोड़शक॒ल विद्या, सद्विद्या, भूमे 
विद्या, आनन्दमय विद्या, कोश विद्या, श्रक्षरविद्या, सप्तचिद्विद्या, यज्ञविद्या, प्राण विद्या, 
ब्रह्मविद्या आदि अनेक विद्याएं वेदान्त उपनिषद्‌ का विषय हैं यह सुना गया है। चहाँ-- 


“जो ज्येष्ठ श्रौर श्र प्ठ को जानता है” 


-यह वाजसनेयी तथा छुन्दोगो की समान श्रेरणा देखी जाती है। फल संयोग 
भी समान है है 


“प्रपनो मे ज्येष्ठ भर श्रेष्ठ होता है” 


--वहा ज्येष्ठ श्रेष्ठादिगुण विशेष से अ्रन्वित समान प्राणतत्त्व विज्ञान का रूप 
होता है | इसी प्रकार नाम भी प्राण विद्या समान है। इसलिए यह एक विज्ञान 
समस्त वेदान्त का प्रतिपाद्य है यह स्वीकार किया जाता है न कि भिन्न विज्ञान । इस 
पञ्चारिन निद्या, वेश्वानर विद्या श्रादि में भी एक ही विद्या समभनी चाहिए । 


ननु यत्न गुणभेद. श्रुयत्ते तत्र नेक्यं भवितमहेँति । यथा छन्दोगाः-- 
पत्चाग्निविद्यायां पञुच सख्ययेवोपसंहर न्ति-- 


त “ग्रथ ह य एतानेवं पञ्चाग्नीन्‌ वेदेति । वाजसनेयिनस्तु पष्ठमप्यपरसग्सिमाम- 
नन्ति तस्याग्निरेवाग्निभवत्तीति । न चेतद्गुणोपसहार. शक्यते प्रत्येतु' छान्दोग्ये-- 


पञ्चसंल्याविरोधात्‌ू । तस्मात्‌ पप्ठाग्निगुणाया विद्यायाः पञ्चास्नियुणाया 
विद्ययेबर्यं नोपपच्चते । तथा प्राणसवादे श्रेप्ठाइन्यांश्चतुर. प्राणान्‌ वाकचक्ष:ओत्रमनांसि 
छत्दोगा आमनन्ति । वाजसनेयिनस्तु पठुचममप्याहु:-- 

रेतो वे प्रजापतिरित्यादि । तस्मादावापोह्मापभेदेन वेच्यमेदाद विद्यानेद इति चेन्न । 
एकस्यामपि विद्यायां गुरभेदोपपत्तेत । तथा च गुर्पोपदेशवैपस्येघिकस्पास्थन्नापि प्रतिं- 


तृतीय श्रध्याय तृतीय पाद|९ ०७ 


पत्िरिति न्यायोड्युपेयते । लेन चुप्रभुतीनां पण्चानामस्नीनामुभयत्र साम्पेनोपदेशादेक्ये 
लिश्चिते क्वचिद्गुणविशेष। श्रुयमाणोन्यत्राप्युपसंछ्वियते । पठंचते च॑ षण्ठोडग्विश्छन्दो- 
गेरपि-- 


त प्रेंतदिष्टसितोई्॒नय एवं हरन्तीति पञ्चाग्निसंस्यों तुपदिष्दा न विरुध्यते । 
तत्या: सपादिकास्त्यभिप्रायतया विधित्रसमवायित्वाभावात्‌ । एवं प्राशसवादादिष्वपि ग्ुण- 
स्थाधिकस्यस्यत्रो पसहारो द्॒ष्टव्यः। रासानुजीयवल्लभोयादीनां तु भेदान्नेति चेदेकस्पा- 
सपोतिपाठः । ह 


प्रश्न होत। है कि जहां ग्रुणभेद सुनाई देता है वहां उक्त ऐक्य नहो हो सकता 
जैसे छन्दोगानुयायी पव्चाग्नि विद्या मे पाच सख्या से ही उपसहार करते हैं-- 


“जो इत पाच अग्तियो को जानता है” 


“इत्यादि वाजसनेयी गण छठे दूसरे भ्रग्ति को भी मानते है, वहां भ्रग्ति ही प्रर्ति 
होती है । यह ग्रुणों का उपसहार नही समझा जा सकता क्योंकि छान्दोग्य में प्रतिपादित 
पांच सख्या का विरोघ होता है । इसलिए षष्ठ अग्ति गुण वाली विद्या से पाच अग्नि 
गुण वाली विद्या का ऐक्य नही हो सकता । तथा प्राण सबाद मे श्रेष्ठ से अन्य चार वाक्‌ 
चक्षु, श्रोत्र और मन नासक प्राणो छन्दोगातुयायी स्वीकार करते हैं। वाजसनेयासुयायी 
तो पांचवे को भो मानते हैं 


-- रेत प्रजापति है” 


इत्यादि । इसलिए अ्रवाप उवद्वाप (बढने घटने) के भेद से ज्ञान के भेद के कारण 
विद्या मे भेद है, यह प्रश्त नही होना चाहिए क्योंकि एक ही विद्या में गुणा भेद हो सकता 
है| न्याय या स्वीकृत मिद्धान्त यह है गुण के उपदेश की विषमता में जो श्रधिक सख्या 
चाला ग्रुण होता है। उसकी सगति अन्यन्न हो जाती है। इसलिए पच ग्नि चिद्या मे 
घुआदि पाच अग्नियों दोतो शाखाश्रो मे समान रूप से उपदिष्ट होने पर जब उनको एक 
रूपता निश्चित है तब कोई चिशेष गुण यधिक सुना जाता है, शाखा विशेष मे, तो उसका 
उपसंहार भ्रन्यत्र हो जाता है। (वाजसनेयि और छल्दोगानुयायीगण मे जा षष्ठ भ्रश्ति 
गुण की अधिकता है उसके सन्दर्भ मे कहा जाता है कि) छुन्दोगानुयायीगर भी छठे 
झ्रग्ति को स्वीकार करते हैं -- 


«उस प्रेततदिष्ट को यहां से भ्रग्तियां ही ले जाती हैं। इसलिए पश्चाब्नि सल्या 
का उपदेश कोई घिरोध नही रखत्ता । उस भ्रग्ति सपादक श्रम्ति के भ्रभिप्राय के रूप से 
गृहीत होने के कारण वह॒विधि मे यणानीय नही होती । इसी प्रकार प्राणसवाद झादि 
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१०८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


मे भी भ्रधिक संख्या वाले गुण का प्रन्यत्र उपसंहार संगत हो जाता है। रामानुजीय भ्ौर 
बललभीय सूत्र पाठ मे तो ३।३।२। सूत्र को 


'श्रेदान्नेति चेदेकस्यामपि 


इस प्रकार पढ़ा गया है 


ननु रूपसेदाद गुणमेदे माह्तु विद्यामेदः किन्तु धर्मम्ेदाद गुणभेदे विद्याभिदः 
स्यात्‌ । तथाहिं-- 


तेषामेवैतां ब्रह्मविद्यां वदेत शिरोत्रतं विधिवद्‌ येस्तु चोरंमित्ति मुण्डशिरोन्नत- 
वतामाथवंणिकानामैव विद्योपदेशनियम श्रूयते | 


तथा चेषां विद्यां प्रति शिरोन्नताच्रपेक्षणावन्येषां च तदनपेक्षणा द्विद्याभिद: 
प्राप्नोति । तत्‌ पत्युच्यते । स्वाध्य/यस्येष घर्मो न विद्यायाः। तथा हि सुण्डकोपनिषद- 
ध्ययनघर्म तमैवाय शिरोतन्रतोपदेशनियभः क्रियते। समाचाराख्ये वेदन्नतोपदेशपरे प्रन्थे 
स्वाष्यायधर्मत्वेनेव व्रतान्तराण्पुपन्यस्य तेषामपि शिरोब्रतोक्तसवंकर्म प्राप्तये-- 


--“इदसपि वेदत्ननेन व्यास्यात्तम्‌ -- 
इत्येव वेदब्रतापरपर्य्यायशिरोद्रतसाधर्म्पातिदेशात्‌ । 


नतदचीर्णन्नतो5धीते इत्तिचाध्यपनशब्दसयोगादष्ययनाधिकाराच्च । श्रन्न तथात्वे- 
नेति तृतीयापाठे सप्तमीपाठो रामानुजादीनाम्‌॥। तथा चायमर्थो भवति। स्वाध्यायस्य 
तथात्वे हि तन्नियसः । 


स्वाध्यायस्य स्वजन्यसंत्कारोत्पत्तिद्ारा स्वाध्यायत्वसिद्धधर्थ शिरोन्रतोपदेश- 
नियमों द्रप्टव्य: । नेतदचीणंत्रतो5्बीयीतेति तस्याध्ययनसयोगात्‌ समाचारेधिकारश्च । 


समाचारास्ये भ्रन्थे इदमपि वेदब्रतेन व्यास्यातमित्यतिदेशात्‌ । सर्ववच्च तन्नि- 
यमः । यथा बारोगोश्राज: पटर: पतज्भ स्वनेरों ज्योतिषीमान्‌ विभास इति सप्त सौय्योंप- 
क्रमा: शतौदनपरय्येन्ता: सवहोमा' श्रार्वणिकंकास्निसंवन्धादुक्ता इति तेषामेवैते नियम्यस् 
नतु वेदान्तरोदितत्रेताग्निषु ते क्वियन्ते । 


तथायमपि धर्मो मुण्डकादिस्वाध्यायविशेषसंबन्धात्‌ तत्रेव नियम्यत इतिसिद्धम 


तस्माद्धमभेदेषि न विद्यामेद: | स्वाध्यायविशेषक्वारणं घर्माणामुपदेष्ट्मेदस्य च विद्या- 
विशेषकत्वाभाव इतिन्यायानुगमात्‌ । 


तृतोय अ्रष्याय तृतीय पाद/१०६ 


प्रश्न होता है रूप के भेद से गुण मे भेद होने पर भले ही विद्या में भेद न हो 
किस्तु घर्म भेद के कारण जब गुण मे भेद श्राता है तब तो विद्या मे भेद होगा। जंसे 
कि-- 


“इस ब्रह्म विद्या का उन्हें ही उपदेश किया जाना चाहिए जिन्हें विधिवत शिरो- 
न्ञत का भ्राचरण किया हो” 


इस प्रकार मृण्छित शिरोप्नत चाले आाथवेरिफों के ही लिए विद्या के उपदेश 
का नियम सुना जाता है। इस प्रकार विद्या भ्रहण के प्रति इनके शिरोन्नत श्रादि.की 
अपेक्षा के कारण तथा श्रन्य लोगो को उसकी श्रपेक्षा न होने के कारण विद्या भी भिन्न 
भिन्न है यह पक्ष प्राप्त होता है। उसका निराकरण किया जाता है कि यह स्वाध्याय 
का नियम है, विद्या का नही । जैसे कि भृण्डकोपनिषद अध्ययन के घम्मं के रूप में ही इस 
शिरोतन्नत के उपदेश का नियम बनाया गया है। समाचार नामके वेद त्नत का उपदेश देने 
चाले ग्रन्थ के सन्दर्भ मे स्वाध्याय के घर्मं के रूप मे ही अन्य ब्रतों का कथन करके उन्तका 
भी शिरोन्नत मे कहे गए सभी कर्मों को प्राप्ति के लिए -- 
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“यह भी वेदब्नत के द्वारा व्याख्यात है" । 

ऐसा कहकर वेदत्नत नामवाले शिरोन्नत क्री समान घमंता को सम्मिलित क्रिया 
गया है । 

४ इस को भी व्रत का झ्राचरण न करने वाला नहों पढ़ता ” 


यहाँ श्रष्ययन शब्द का प्रयोग है, भोर अध्ययन का प्रवधिकार बतलाया गया है । 
यहाँ सूत्र ३॥३।३ 
“स्वाध्यायस्य तथात्वेन” 


में 'तथात्वेन' शब्द में जो तृतीया विभक्ति है, रामानुजाचायें श्रादि उसे सप्तमी 
विभक्ति युक्त पाठ मानते हैं। उनके अचुसतार इसका श्रर्थ यहे होता है, कि स्वाध्याय के 
त्थात्व मे वेसा नियम द्वोता है । स्वाध्याय की श्रपने मे उत्पन्न सस्कार को उत्पत्ति के 
द्वारा स्वाध्यायत्व की सिद्धि के लिए शिरोन्नत के उपदेश का नियम समझना चाहिए । 
न्त का श्राचरण न करने वाला इसका अ्रष्ययन्न न करे” 


ऐसा कहकर उसका श्रष्ययन संयोग होने के कोरण संमाचार में अधिकार है। 
समाचार नाभक ग्रन्थ प्रकरण में इंसका भी वेदब्नत के रूप में व्याख्यान किया गया है 
यह अतिदेश है । 


१६१०/शारीरकविज्ञानम्‌ 
'सब के समान उसका नियम है!। 


जैसे अरोग, भ्रश्राज, पटर, पतज्भ, स्वर्नर, ज्योतिषीमान, विभास, ये सात सूर्य 
पे उपक्रम करके वातौदनपयंन्त सब होम आशथर्वेरिक एक अ्रग्ति के सम्बन्ध से कहे गये 
हैं। उन्ही के लिए इनका नियमन होता है, भ्न्यवेद मे बतलाए गए त्रेतारिन में उनका 
विधान नही है। उस्ती प्रकार यह धर्म भेद भी मुण्डक ग्रादि के स्वाध्याय विशेष का 
सम्बन्ध होने के कारण वही नियत होते है यह सिद्ध हुम्ना । इसलिए घर्मं भेद होने पर 
भी विद्या भेद नहीं होता। स्वाध्याय विशेष के कारण, धर्मों के उपदेष्ठा के भेद 
से विद्या भेद नही होता इस सिद्धान्त या न्‍्थाय का यहा अनुगम है । 


दशयति च वेदोपि विद्येकत्वम्‌ १ 
--“सर्वे वेदा यतंपदमामनन्ति -- 
इति सर्वेवेदान्तेषु वेद कत्वोपदेशात्‌ । 


--“एनसेव . बह्नूचा महत्युवथे मोमांसन्ते एतमग्नावध्वय्यंव एत॑ं महात्रतें 
छन्दोगाः -- 


इत्यादिभिरप्येकस्थैव सर्वत्र वेध्त्व॑ प्रतिपादते । 


तवित्य॑ चेदभेदादुपदेशभेदेषपरि विद्येकत्व॑ ते चिह॒न्यते इत्यत सपाने विज्ञानेड्य- 
वेदोक्तानां तद्विज्ञानसंवन्धिनामधिफगुणानामन्यवेदोक्तविज्ञानेप्युपसंहार: शक्यः कतु सर्थाभिे- 
वात । एको हाय भयोवेंदयो. संविज्ञानार्थ यथाग्निहोत्रादिकम्में क्वचिन्न्यूनगु्णं क्वचिदधिक 
गुण चान्यान्यशासापृक्त तत्राप्ययमिदादधिकोक्तो विधिशेयो न्यूनगुणेंड्प्पुपसछियते तद्ृत्‌ । 


तथा च समाने नाम रूपफलोपदेश विद्येकत्वप्रतिपततेन्य नमुणेइधिकगुणोपसंहारः 
स्थादिति न्‍्यायोड्वसेय. । तेन छन्दोगानांपञ्चाग्निविद्यायामनुक्तोपि षष्ठो$ग्निर्वाजसने- 
यानामुक्तया समुच्चीयते । प्राणसवादे च छान्दोग्योक्ते प्राणचतुष्के पश्चमों रेतःप्राणोषि 
वाजिनिद्दिष्दः संगृह्मते ।॥ एवं चोदनाच्वविशेषाह्विद्येकत्वमेकत्वे च गरुणोपसहारः कृ्तेब्य 
इत्युक्तम्‌ ॥ एतत्सुन्नार्य: सव्भिदावित्यारम्प पुनः प्रपञ/चयिष्यते । 


। इति विद्याशेषोपसंहाराधिकरणम्‌ । 


वेद भी विद्या को एक कहंता है । 
--“धमस्त वेद जिस को स्वीकार करते है ।” 
यह कहते हुए सभी वेदान्तों एक विद्या का उपदेश हैँ । 


तृतीय भ्रध्याय तृतीय पाद/९११ 


“इसकी बच्चन च पाठी महान्‌ उक्थ में मीमांसा करते है, भ्रष्वयु इसको झगिनि में 
तथा छन्दोगगण इसे महान्नत मे देखते हैं” 


इत्यादि वचनों के द्वारा भी एक का ही सर्वत्र वेच्त्व प्रतिपादित है । 


इस प्रकार वेद के भेद से उपदेश के भेद होने पर भी विद्या के एक होने पर 
आधात नही होता, अतः समान विज्ञान मे अन्य वेद मे कहे गये उस विज्ञान से सम्बन्धित 
अधिक ग्रुणी का भ्रन्य वेद मे कहे गये विज्ञान में भी उपसहार किया जा सकता है क्योकि 
प्रथे मे भेद नही है. दोनो वेदो के सविज्ञान का श्रर्थ एक हो है / जैसे अग्निहोत्र आदि कर्म 
कही कम गुण वाले कहों श्रधिक गुण वाले अन्य अन्य शाखाओ में कहे गए हैं, वहा भी श्रर्थ 
से भेद न होने के कारण जो विधि शेष ग्रधिक कहा गया है, वह न्यून गुण वाले में समाहित 
फर लिया जाता है। वही बात यहा भी समझी जानी चाहिए। अ्रत: नाम, रूप और फल का 
उपदेश समान होने पर विद्या को एकता को स्वीकार कर लिये जाने पर न्यून गुण वाले में 
झधिक गुण का उपसहार होगा । इस न्याय को समझना चाहिए। इसलिए छन्दोगो की 
पड्चारित विद्या मे न कहा गया भी छठा अग्नि वाजपेयी गणा की उक्ति के द्वारा गृहीत 
हो जायगा । तथा छन्दोग्योक्त प्राण सवाद मे चार प्राणो मे वाजसनेय मे निर्दिष्ट पचमे 
रेत प्राण का भो सग्रह कर लिया जाता है। इसी प्रकार प्रेरणा ग्ादि में भेद न होने के 
कारण विद्या के एक होने से गुणो का सग्रह समझ लेना चाहिए। “उपसहार” आदि 
सूत्र के भ्र्थ का विस्तार “स्वाभेदात्‌” से आरम्भ होने वाले प्रकरख में क्रिया जायगा । , 


यह ॒विद्याशेष के उपसहार का भ्रधिकररा पूर्ण हुआ । 


झन्यथात्वं शब्दादिति चेन्ताविशेषात्‌ ।३॥३।६। _ 
न वा प्रकरणभेदात्‌ एरोवरीयस्त्वादिवत्‌ ।३।३।७। 
संज्ञातश्चेत्तदुक्तमस्ति तु तदपि ।रे।हे८ा_ . . 


व्याप्तेश्व समञन्‍्जसभ ।३।३॥। दे 


श्रस्त्युदगीथ विद्या वाजिनां छन्दोगानां चातत्र कंनीयसा देवा ज्यायसा असुरा इत्यु- 
भयैप्राजापत्या एपु लोजेष्वस्पद्धंन्त । तत्र देवा यज्ञे उद्गीथेनासुरानत्ययामेत्युकत्वा वोवप्रा- 
णचक्षुःश्रोत्रमनाल्‍यूचु: यूं न उद्गायतेति । तेम्यों वागांदय उदगायन्‌ । ये वागादिशु 
भोगास्तान्‌ देवेम़्य श्रागायन्‌ । यत्कल्याणं बदति, जिश्नति, पश्यति, श्युणोति, संकल्प्यति वा 


चछ, 5३१० 


तदात्मने । श्रथासुरा चिदुर्ेनेव न उद्गातृभिरत्येष्यन्तीति तानभिद्गुत्य पांप्मुनाविध्यन्‌ । 


न-फ आऋएएदरनौ 


११२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


यदेवेदमप्रतिरूप॑ चदति जिश्नति पश्यति श्णोंति संकल्पयति वा स एवं स पाप्सा । एवं 
खल्वेता देवता: पाप्मभिरुपासृजन्‌ । एवस्रेता: पाप्मनाइविध्यन्‌ । ततो देवा आसन्य॑ प्राण- 
मूचुस्त्वं च उद्गायेति । तेस्य एव प्राण उदगायत्‌ | तसप्यसुरा भ्रभिद्ुत्य पाप्मताविष्यन्‌ 
किन्तु यथा5श्मानमृत्वा लोष्हो विध्वंसेत एवं ते विष्वंसमाना विष्वञ्चों विनेशु" ततो देवा 
श्रभवन्‌ श्रसुरा: पराभवन्‌ । य एवं बेद सोष्प्पात्मना भति द्विषन्‌ कआआतृव्योस्थ पराभव- 
तीति हि वाजिनां विद्यारूपम्‌ । 


वाजासनेयानुयायी और छुन्दोगानुयायी गणो में उद्गीथ विद्या है। वहां कहा 
गया है कि भ्रवस्था मे छोटे देवता और बडे अ्सुर दोनों झ्रापस मे स्पर्धा करने लगे । वहां 
देवो ने कहा कि हम यज्ञ उद्गीथ के द्वारा श्रसुरो पर अधिकार करें यह कह कर उन्होने 
वाक्‌, प्राण, चक्षु, श्रोत्र श्ौर मन से कहा कि तुम उदगान करो । उन्तके प्रति वाक्‌ श्रादि 
ने उदगान किया । वाक्‌ आदि के जो भोग हैं उनका देवो के लिए गान किया | जो 
फल्याण को बोलता है, सू घता है, देखता है, सुनता है, सकल्पित करता है, वह भञात्मा के 
लिए होता है। अब असुर जान गए कि इत उद्गाताश्रो से देव गण हमारा अतिक्रमण 
करेंगे | उन्होने जाकर उसे पाप से विद्ध किया । इस प्रकार ये देवता पाप से मुक्त हुए । 
इस प्रकार ये पाप से विद्ध हुए | जो भी कुछ यहां श्रयथार्थ बोलता है, सूघता है, देखता 
है, सुनता है, संकल्प करता है वह पाप है। इस प्रकार ये देवता पाप से उपसृष्ट हुए । ये 
पाप से विद्ध हुए। उसके अनन्तर देवो ने समीपस्थ प्राण से कहा कि तुम हमारे लिए 
उद्गान करो। उनके लिए इन प्राणो ने उद॒गान किया। उसप्तको भी श्रसुरो ने शीघ्र 
पहुचकर पाप से विद्ध किया, किन्तु जेसे पत्थर को लकड़ी मारती है भौर वह स्वय नष्ट 
हो जाती है, वैसे ही ये सारे श्रसुर विनष्ट हो गए। तब देवताभो की विजय हुई झौर 
असुर पराभूत हुए। जो इस प्रकार जानता है, वह विजयी होता है भश्ौर इसका द्वेषी- 
अआतृव्य पराभुत होता है। यह वाजसनेयी में पठित उद्गीथ विद्या का प्रकरण है । 


छन्दोगानां तु 


देवा सुरा उभये प्राजापत्या: संयेतिरे। तन्न देवा उद्गीयमाह रनैनैनानसि- 


कक: । ते चासिवयप्राणं वा चक्षु: श्रोत्रं सनश्चोद्गीयमुपासांचक्विरे । तानसुरा: 
पाप्मता विविधु। | 


.., पैन सुरभि च॒॑ दुर्गन्धिं चोभय जिश्नति सत्य चांनुर्त चौमर्य वर्दति । दर्शनोय॑ 
चादशनोयं घोभयं पश्यति । भव्य चाश्रव्य॑ चोभय॑ शुणोति । संकल्प्यं चासंकल्प्प चोसय 
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संकल्पयते । पाप्मना होतानि विद्वानि। ततो सुख्यप्राणमुद्गीथमुपासांचक्विरे | त॑ हासुरा 
ऋत्वा विदध्व॑ंसुयेंधाश्मानसाखणसृत्वा विध्वसेत्‌ एवं हैव स विध्वंसते य एवंविदि पाप॑ 
क्रासयते यश्चेनमसिदासति । स एबो5श्माखण:। अ्रपहतपाप्सा होषः । त्तेन यदश्नाति 
बरत्पिबत्ति तेनेतरान्‌ प्राणानवति । एतसेवान्ततो5वित्वोत्कामति व्याददात्येव हान्तत इति । 


तसद्धिारश्र वृहस्पतिश्रायास्यश्चोद्गीथमुपासांचक्विरे । इति विद्यारूप सवति । 


छान्‍्दोग्य का उद्गीथ विद्या का प्रकरण इस प्रकार है। 


देव भौर भ्रसुर दोनो प्राजापत्य एकत्र हुए । वहां देवताश्नौ ने उद्गीथ के प्रति 
कहा कि हम इससे असुरो का अभ्रभिभव करेंगे। उन्होने तासिका प्राण, वाक्‌ चक्षु, 
श्रोत्र और मन से उदगीथ को उपासना को, उत्हें श्रधुरों ने पाप से 
विद्ध किया । उससे सुगन्धित झौर दुर्गेन्ध दोनो को सूघता है, सत्य और मिथ्या 
दोनों बोलता है, दर्शनीय श्लोौर श्रदर्शनीय दोनो को देखता है। श्रव्य और श्रश्नव्य 
दोनो को सुनता है। संकल्प के योग्य और उसके अ्रयोग्य दोनों का संकल्प करता है, 
क्योंकि ये सब पाप से विद्ध हुए । उक्षके अनन्तर देवो ने मुख्य प्राण से उद्गीथ की उपा- 
सता की । उसको जाकर श्रसुरो ने वैसे ही विद्ध किया जंसे पत्थर पर लकड़ी प्रहार करे | 
जो ऐसे ज्ञान वाले पर पाप से श्राक्रमण करता है, वह भ्रतफल होता है | क्योकि यह पाप 
से दूर है। उससे जो अपान करता है, जो पान करता है, वह इतर प्राणो की रक्षा करता 
है। उसकी रक्षा करके ही श्रन्ततः प्राक्रमण करता है। श्रन्ततः यह ग्रहण करता है । 
प्रद्धिरा और बृहस्पति ने उद्गीथ की उपासना की । यह उदगीथ विद्या का रूप है। 


पत्र संशय्यते-- 


एकविद्यं वा नानाविद्य वेति। तत्र विदिधात्वथेंगतचोदनायाः शन्रुपरिभवरूप- 
फलसंयोगस्यथ उद्गीथद्वा रकदेवविजयासु रपराभवात्सकविद्यारूपस्य, उद्गीथविद्यानाम्त- 
श्चाविशेषात्‌ पुर्वाधिकारन्यायेनेकविद्य प्राप्तोति । तत्रेदमाशडक्‍्यतें-- 


इह हि रूपान्यथात्व वा शब्दात्‌ प्रतीयते धाजिनां तावत्‌ त्व न उद्गायेति तेम्य: 
प्राण उदयायदित्येव प्राणकतृं कोद्यानादसुरे पराभग्ः प्रोक्त. छन्दोगानां तु मुख्यप्राण- 
सुद्गी थम्ुपासांच किरे इतिप्रायकसकोपासनाधर्म्म दसुरपरासव: प्रोच्यते । तदित्यं श्रुति- 
शब्दादेवान्यथात्व प्राप्नोति न तु तादुप्पसिति चेन्न। एवमप्यविशेषात्ष विद्येकत्व व्याह- 
न्यते । श्रविशेषेश हा _भयन्नोपक्षसे । 


“असुरान्‌ यज्ञे उद्गोयेनात्ययासेति, अनेनेतानभिभविष्याम इति चोद्शीयेनेवा- 
सुरपराभव उपकान्तः । “मुख्यप्राणपरिग्रहरादेव चासुरपराभवोषन्ते निर्णोत्र इत्युपकमोप- 
संहारयो रविशेषादकविद्य प्रतिपद्मामहे १ 


११४/शा री रकविज्ञानम्‌ 


अथ सिद्धान्तमाह । न वा विद्येकत्वमत्रान्याय्यम प्रकरणभेदात्‌ । छान्‍्दोग्येत्तावत्‌ 
श्रोमित्येतदक्ष रमुदगो थमुपासीतेत्येवमुद्गी थावयवस्थोंकारस्योपासना मुपक्रस्य तह्विषयतयेव 
देवासुराख्यायिक द्वारा त॑ प्रायमुद्गीयमृपासांचक्तिरे इत्याह। तन्न प्राणमुद्गीयमिति 
सामानाविकरण्योक्तावपि उपक़मानुरोधेनावयवे ओकारे प्रारदृष्टिरुपदिश्यते । तेनेत- 
मुद्गीथावयवप्रणवोपासन विज्ञायते । ८ 


चाजसनेयके त्ववयवग्रहणकारणाभावादुद्गीथस्य सकलेव भक्तिः प्रारत्वेन निरू- 
प्यत्ते इतिकृत्स्तोद्गीयथविषयमधीयते तस्मादेतत भ्रस्थानान्तरंभवति | प्राणमुद्गीथमितति 
उद्गोथतामानाधिकरण्पं॑ तुद्गातृतयेव दिवर्शयिषितस्य प्रारास्य सर्वात्मत्वप्रतिपादनार्थ- 
मिति न ततो विद्येकत्त्वं सिध्यति। प्र्रणमभेदाद्‌ विधेषभेदेन रूपसेदाद परोवरीयस्त्वा- 
दिवत्‌ । यथा परमात्मच्ष्टध्याससाम्येषि आकाशों झ्ंवेभ्यो ज्यायानाकाश: परायणं स 
एप परोवरीयानुद्गीथः स एषोइनन्‍्तः-- 


इति परोवरीयस्त्वादिगुणविशिष्टमुदूगीयोपासनसक्ष्यादित्यगतहिरण्पश्मश्रुत्वादि- 
ग्रुराविशिष्टोद्गीथोपासनादूभिद्यते । एवमिहाप्युपक्रममेदाद्‌ विद्याभिद इति सिद्धान्तः । 


यहाँ सन्देह होता है कि यह एक विद्या है या अनेक विद्याए' हैं। वहा विद धातु 
मे प्रेरणा के शन्रु पराभव रूप फल सयोग के, उद्गीथ के द्वारा देवताश्रो के विजय झौर 
पभसुरो का पराभव जो विद्या का रूप है उसके साथ उद्गीथ चिद्या के उपदेश का श्रभेद 
है, भतः पूर्व श्रधिकार के न्याय से एक ही विद्या का होना प्राप्त होता है । वहा यह शद्धा 
होती है कि यहां विद्या के रूप मे अन्यथाभाव “वा” शब्द से प्रतीत होता है। वाजसनेय 
भे-- 


“तुम हमारे लिए छद॒गात करो 


उनके लिए प्राखने उद्गान किया, इस प्रकार प्राण के किये हुए उदग्रान से 
प्रधुरो का पराभव बतलाया गया । छन्‍्दोगो के पाठ मे कहा गया कि मुध्य प्राण उद्गीथ 
की उपासना की । इस प्रकार प्राणकर्मक उपासना धर्म से श्रसुरो का पराभव बतलाया 
गया। इस प्रकार श्रुति के शब्दो से ही श्रन्यथा भावकी प्राप्ति होती है, न कि एक रूपता 
भिद्ध होती है, यह शका नही होनी चाहिए। इस प्रकार भी भेद न होने से विद्या के 
एकत्व की हानि नही होती । दोनो के उपक्रम में समानता है। 


'अमुरो का यज्ञ में उद्गीय से श्रतिक्रमण करें, इससे इनका पराभव करेंगे”? 


न्‍् इस अ्रकार उद््‌गीथ से ही श्रसुरों के पराभव का उपक्रम हुआ है। और धन्त में 
त्य भार का परिग्रह करके ही असुरों के पराभव का निर्णय किया गया है, झत) उप- 
क्रम और उपसंहार में समानता के कारण एक विद्या है ऐसा ही हम समभते है। श्रव 
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सिद्धान्त बतलाते हैं कि यहां एक विद्या नहीं है क्योंकि प्रकरण का भेद है । छान्दोग्य में 

ओरोम' इस अक्षर उद्गीथ की उपासना करे। इस प्रकार उद्गीथ के अभ्रवयव भश्ोकार को 
उपासना का उपक्रम करके उसके विषय के रूप में हो देवासुरों की भ्राख्यायिका के द्वारा 
उस प॥्आारा उदयोथ की उपासना की, ऐसा कहा है । वहा प्राण उद्गीथ को एक हो बत्तला- 
कर भी उपक्रम के अनुरोध अवयव झोकार मै प्राण की दृष्टि का उपदेश है। इससे यह 
उद्गीथ के भ्रववव झोकार की उपासना ज्ञात होती है। वाजसनेय पाठ में तो अवयव 
रूप ओकार के ग्रहण करने का कोई कारण न होने से समस्त उदगीथ की भक्ति का ही 
प्राणात्वेन निरूपण हुआ है, इसलिए समस्त उद्गीथ विषय का श्रध्ययन्न होता है, इस- 
लिए यह प्रस्थान भेद होता है । प्राणका उद्गीथ के साथ जो एकत्व या सामानाधिकरण्य 
है वह तो उद्गाता के रूप कहने के लिए | अ्रभोष्ट प्राण हो सर्वात्मा है यह प्रतिपादन 
करते के लिए है, इससे विद्या का एक होना सिद्ध नही होता । प्रकरण के भेद से विधेय 
में भेद होता है | जेसे रूप के भेद परीवरीयस्त्व श्रादि में भेद हो जाता है | जैसे परमात्मा 
की दृष्टि मे अध्यासकी समानता होने पर भी । 


“आ्राकाश इन सबसे बड़ा है, आकाश परायण है, वह परोवर उद््‌गीथ है, वह 
भननन्‍्त है” 


यहां परोवरीयस्त्व श्रादि गुण से विशिष्ट उदगीथ की उपासना नेत्र में आदित्य 
मे हिरण्यश्मश्रुत्व श्रादि ग्रुणविशिष्ट उद्गीथ की उपासना से भिन्न है। इसी प्रकार 
यहां भी उपक्रम के भेद से विद्या में भेद है, यह घिद्धान्त है । 


ननृभयोरपि विद्ययोदद्गीयविद्येत्मेका संज्ञा भंगति। सश्कत्वाच्च विद्येकत्म॑ 
न्याय्पम्तिति चेतु तदुक्तः तानादिद्य न वा प्रकरणभेदादिति-- 


प्रकरणभेदाच्च विद्यामेदे सिद्ध संज्ञातो विद्य क्यं नोपपथ्चते 


प्रस्ति तु तदपि संज्ञैकत्त्व प्रसिद्धभेदेष्वपि परोवरीयस्त्वाद्यू पासनेष्द्‌गीयविद्य ति ॥ 
त्त्माहूपसंज्ञयो रूपस्थ प्राबल्यात्तदनुरोधेन विद्याभेदे सिद्धे सज्ञेफत्वसभ्रयोज्ं-बोध्यम्‌ । 
अत एवं सवर्गविद्यापरिमरविद्ययो: सज्ञाभिदेषि रूपेक्याहिदं क्यमिच्छान्ति फेचित्‌ ।-रासा- 
चुजस्त्विदं सुत्नभित्यं व्याचणष्टे | समानसज्ञातस्तद्विद्येक्यमुक्त चेत्‌ तदपि संज्ञेक्य छात्दोग्ये 
प्रथमपाठकोक्तासु बह्वीएु भिन्नात्वपि विद्यासूद्गीथविद्येत्येवमस्ति किन्तु न ततस्तासु 
विद्येक्यमध्यवसीयते तदृदिहापि विद्यामेदो दरष्ठव्य इति । " 


इत्यं विच्चेक्य -विद्यार्ेदी वेति विरुद्धे मतद॒ये व्याप्तिदर्शनाड्धेतोः समण्जसं च 
पश्याम:। तथाहि छान्‍्दोग्ये तावतू +- 


११६/शारी रकविजानम्‌ 


ओोसित्येतदक्षरमृद्गीयमुपासीतेति प्रणवोद्गीयोपासनविज्ञानं भिन्नभिन्नासूदगीथ- 
प्रसद्भधादभिव्याप्नोतीति दर्शयितुमादों प्रणवोद्गीथोपासनं भ्रस्तुत्य नानाविधा उद्गीथ- 
विद्यास्तन्न संगृह्म पठचन्ते । तथा चर तत्न प्रणवोद्गीथोपासननविद्या एव प्रस्तुत्तत्वात्‌ 
तस्याश्च पञचखण्डान्यावदभिव्याप्तेस्तन्मध्यपतितया द्वितोयखण्डात्मिकयाल्पीयस्योद्‌गीथ- 
विद्यया नेक्‍्य संभवति । ततो विद्या्भेदः संप्रतिपन्न: । किन्तु “देवासुरा ह बे यज्रेत्या रम्प -- 


यावतोय॑ द्वितीवखण्डात्मिकोद्गीथविद्या निद्विश्यते तस्या वाजसनेयायुक्तयोद्गीथ- 
विद्यया भेंदो नास्तीति विद्यक्‍्यं संप्रतिपन्चम्‌ । तस्मादुभयसमञ्जसम्‌ । 


। इति चिद्यान्तगंतविद्यायां भेदाभेद्सामञजस्यथाधिक रणाम्‌ । 


पुन: प्रदन होता है कि दोनो ही प्रकरणों मे उक्त विद्याश्रो की उद्गीथ विद्या 
यही एक सज्ञा कही गई है । एक सज्ञा होने से दोनो को एक ही विद्या समभना चाहिए 
तो यह प्रश्न नही उठता ॥ नाना विद्याए हैं क्योकि प्रकरण का भेद है। प्रकरण के भेद 
से जब विद्या मे भेद सिद्ध हो गया तो सज्ञा के एक होने के कारण विद्या का ऐक्य नही 
हो सकता । प्रसिद्ध भेदो मे मी संज्ञा में एकता है, जसे परोवरीयस्त्व श्रादि उपासना में 
भी उद्गीथ--विद्या यह सज्ञा है। इसलिए रूप भ्रौर सज्ञा में रूप की प्रवलता के काररा 
उसके अनुरोध से जब ॒ विद्या मे भेद सिद्ध हो गया तब सज्ञा को एकता होने पर शअभेद 
नही रहा । इसलिए सवर्ग-विद्या और परिमर-विद्या मे संज्ञा भेद होने पर भी रूप की 
एकता के कारण कोई आचाये विद्या मे भी एकता का होना मानते हैं । श्रीरामानुज तो 
इस सुत्न की व्याख्या इस प्रकार करते हैं कि समान सज्ञा के कारण उन विद्याओ्रो मे यदि 
एकत्व माना जायगा तो वह संज्ञा को एकता छान्दोग्य में प्रथम पाठक में कही गई बहुत 
सी भिन्न विद्याश्रों में भी उद्गीथ विद्या इस सन्ञा से है, किन्तु इससे उन विद्याओ में एक 
विद्या का निश्चय किया जाता है। वेसे ही यहा भी विद्या मे भेद समझना चाहिए । 


इस प्रकार दोनो विद्याओ्रो में एकता हैया भेद है इन दो मतों में व्याप्ति के 
दिखाई देने से सामञ्जस्य हमे दिखाई देता है। जैसे कि छान्दोग्य मे 'झ्रो' इस अ्रक्षर उद- 
गीथ की उपासना करे” यह प्रणव उद्गीथ उपासना का घिज्ञान भिन्न-भिन्न विद्याओं मे 
उद्गीथ के प्रसग से श्रभिव्याप्त है यह दिखाने के लिए प्रारम्भ में प्रसव उदगीथ की 
उपासना को प्रस्तुत करके अभ्रनेक विध उद्गीथ विद्याए' वहां सग्रहोत करके पढी जाती 
हैं। इस प्रकार वहां प्रशव उद्गीथ उपासना का ही प्रसंग होने से भौर उसके पांच खण्डों 
तक प्रभिव्याप्य होने से उसके मध्य आजाने के कारण द्वित्तीय खण्ड़ में आई छोटीसी उद्‌- 
गीथ विद्या से एकत्व नही हो सकता | इसलिए विद्या भेद स्वीकार किया गया । किस्तु-- 


लृतोय अध्याय तृतोय पाद।१ १७ 


“देवता भर असुरों” का प्रकरण भ्रारम्भ करके जितनी यह ह्ितीय खण्ड वाली 
उद्गीथ विद्या निर्दिष्ट है उसका वाजसनेय श्रादि में उक्त उद्गीथ विद्या' से भेद नही है 
इसलिए विद्या की एकता बन जाती है, इसलिए दोनों मे सामञ्जस्य है । 


इस प्रकार विद्यान्त्गंत चिद्या मे भेदाभेद के सामठजस्य का अधिकरण हुआ ९ 


रामानु नस्तु व्याप्तेश्व समञजसमिति सृत्रमन्‍्यथा व्याचष्टे-- 


तथाहि छान्‍्दोग्ये प्रथमप्रपाठके उत्तरास्वप्युद्गीथयवयवस्य प्रखवस्य प्रथमप्रस्तुतस्य 
ज्याप्तेहेंतोस्तत्प्रॉकरणपठित॒स्य-- 


--तद्ध देवा उद्गीथमाजह रित्युदूगीयशब्दस्थ प्रशवविषयत्वमेव समज्जसे 
भवति ५ 


श्रवयवे च समृदायशब्दस्य पटो दग्ध इत्यादिषु दर्शेनादुद्गीथावयविष्प्युदूयी थशब्द- 
भ्रयोगसंभवाच्छान्दोग्ये उदगीथशब्देन गृहीतप्रणव एच प्राणच्ष्टयोपस्यतया निर्दिश्यते १ 
चाजसनेयके तु कृत्स्नोद्गीयकर्तोद्गाता प्रार्पदृष्टयोपास्य इति विद्यानानात्व सिद्धम्‌ । 


१ इति विद्यान्तर्गंतविद्यायां रूपाद्यक्येपि विद्यानावात्वाधिकरणं शंकररामानुजादीनाम्‌ । 


श्रीरामानुज तो 
“व्याप्तेश्व समञ्जसभ्‌ 


इस सूत्र की व्याख्या श्रन्यथा रूप से करते है । जैसे कि छान्दोग्य मे प्रथम प्रपाठक 
मे उत्तर उद्गीध विद्याप्ने मे उद्गीथ के अ्वयत्र प्रथमत्रया प्रस्तुत प्रणव की व्याति के 
कारण उस प्रकरण मे पढित-- 


“बहां देवों ने उद्गीथ का श्रावाहुत किया” 


यहां उद्गोथ शब्द का श्र प्रणव ही है यह समथ्जस होता है। समुदाय शब्दे 
का श्रवयव में भी प्रयोग होता है, जैसे कपड़े के श्रश के जल जाने पर कपड़ा जल गया, 
कहा जाता है, उसी प्रकार उद्गीथ के श्रयवय मे भी उद्गीथ शब्द का प्रयोग किया जाना 
सभव होने फे कारण छानन्‍्दोग्य में उदगीथ शब्द से गृहीत्त प्रणव ही प्राण की दृष्टि से 
उपास्य के रूप में निर्विष्ट होता है। वाजसनेय मे तो सम्पूर्ण उद्गीथ कर्त्ता उद्गाता प्रास 
की दृष्टि से उपास्य होता है, यह विद्या की श्रनेकता सिद्ध होतीं है । 


इस प्रकार विद्या के भ्रन्तगंत विद्या के निरूपण रूप श्रादि को एकता होने परे 
भी विद्या भेद के प्रतिपादन का अधिकरण श्री श्कराचार्य श्री रामानुजाचार्य श्रादि के 
मत से पूर्ण हुआ । 


११८/शारीरकविज्ञानमू. , -, 


शंकरस्त्वनेत सत्रेण श्रधिकरणान्तरमपेक्षते तथाहिं + 


झोमित्येतदक्षरमुद्गीय इति श्रुतावक्षरोद्गीथशब्दपो' सामानाधिकरण्यश्षवश 
ततन्न चत्वार: पक्षाः प्रतिभासन्ते श्रध्यासों वापचादो-बेकत्व॑ वा विशेषर वा। बुद्धिपृर्वेका- 
भेदारोपोध्यास: । तत्र हि हयोव॑स्तुनो: स्वस्ववुद्धावनिर्वाततायाम्वान्यत्रान्यवुद्धि रतुव॒त्य॑ते ॥ 


अथ चेत्रो मम हस्त इत्यत्न चेत्रे हस्तबुद्धि' क्रियते नतु हस्तबुद्धचा चेत्रे बुद्धि- 
निवतत्यंते । एवमिहाप्यक्षरे उद्गीयंवुद्धिरध्यस्पते उद्गीथे वाष्क्षरत्रुद्धिरित्येकः पक्ष: । 


'. श्थ बाघोष्पवाद: । ततन्न हि - मिथ्यावुद्धयाध्न्यथाप्रतीते दवचिद्वल्तुनि पश्चादु- 
पजातया यथार्थबुद्धया पूर्वस्या सिथ्यावुद्धेनिवृत्ति. क्षियते । यथा सर्पत्वेन गृहीतायां रज्जों 
पश्चादुपजातया रज्जुबुद्धचा सर्पवुद्धिनिवत्तः। एवमिहाप्यक्षरवुद्ध्योद्गीयवुद्धि रपोच्यते 
उदगीयबुद्धयाक्षरवुद्धिवां इति द्वितीय: पक्ष: ] 


- - अथकत्वें वास्तवाभेद | तत्न हयोः शब्दयोरनतिरिक्तार्थवृत्तित्वं विवक्ष्यते । यथा 
हिजोत्तमो ब्राह्मणो भूमिदेव इति एवमिहाप्यक्षरोद्‌्गीयशब्दयोरेकार्थ्यम्‌ इति तुतोयपक्ष, ॥ 


,श्रथ विशेषणं व्यावतेकम्‌ । तत्र हि समुदायदृष्टस्थ व्यापकार्थस्य विशेषणेनेतर- 
धारणमर्य्यादया तदेकदेशे व्याप्ये उपरोधः क्रियते । यथा नीलमुत्पलमित्ति नीलपीतादि 
सर्ववर्णसाधारसोत्पलशब्द पीतादिव्यावुत्त्मा नीलसान्रे विश्वास्यते-- 


एवमिहापि सर्ववेदव्यापिन प्रणवस्यौद्गान्नविघयमात्रे पय्यंवसानं फ्ियते-- 
-... उद्गीथो य श्रोकारस्तमुणासोतेति चतुर्थेपक्ष: 
तदित्य॑ चतु्ष्वपि पक्षेण्वनिर्धा रणप्र'प्ताविद॑ निर्धाय्थ॑ते-व्याप्तेश्य समञऊ्जससिति 


ओमित्येतदक्षरस्य व्याप्तेः सर्ववेदव्यापकार्थत्वात्‌ सर्वविधस्य ग्रहणप्रसड्भो विवक्षितस्पौद- 
गान्रविषयस्येव ग्रहणाथ्थंसुद्गी थमित्मेतद्‌ू विशेषण समम्ज्जसं भवति। श्रनत्न ब्रम,-- 


नेद' शंकरव्याख्याननतीव समज्जसं भवति। सृत्राक्षरस्वार॑स्थेन तादुशाथथेस्पाप्रति- 
पत्ते: विद्यक्यानेक्य विचारप्रसगे तादुशार्थविचारस्पाप्रासद्धिकरवाचच । 


्त 


इत्युद्गीयाक्षरोपासनाधिकरणम्‌ ॥शडूं रमतेना। 


अर्दृगीय उपांसन।, शंकर मत में - 


श्री शकराचार्य तो इस सूत्र के द्वारा दूसरा श्रधिकरंश मांवत है। जँसे #- : 





तुजेय प्रध्याय तृतीय पाद/१ ६६ 


अश्रोम' यह उदगीथ अक्षर 


इस श्रृति में श्रक्षर भ्ौर उद्गीथ शब्दों के एक ही श्रधिकरण मे श्रवण होने से 
चहाँ चार पक्ष उपस्थित होते हैं, भध्यास या श्रपवाद या एकत्व या विशेषण । दो पृथक्‌ 
चस्तुग्नो मे बुद्धिपुवेक प्रभेश का आरोप करना श्रष्पास कहनाता है। वहा दो वस्तुग्रो में 
झपनी-प्रपनी चुद्धि न हटने पर ही प्रन्य में भ्न्य की बुद्धि होती है। जेसे कहा जाय कि- 


“ चंन्र मेरा हाथ है” 


यहां चंत्र में हाथ की बुद्धि की जाती है, न कि हाथ की बुद्धि से चेत्र की बुद्धि 
हटाई जाती है । इसी प्रकार यहां भी अक्षर मे उदगीथ की बुद्धि का भश्रध्यास होता है, 
अथवा उद्गीथ मे अक्षर की बुद्धि का अध्यास होता है। यह एक पक्ष हुआ । 


भ्रपवाद का ग्रथ॑ होता है बाघ । वहां किसी वस्तु में मिथ्या बुद्धि से यदि भन्य 
चस्तु की श्रतीति हो गई हो तो श्रनन्‍्तर होने वालो यथार्थ बुद्धि से मिथ्या बृद्धि की 
निवृत्ति की जाती है । जंसे रस्सी को प्रारम्भ में यदि सप्पं समझ लिया तो अ्रनन्तर होने 
वाले रस्सी के ज्ञान से सर्प का ज्ञान हट जाता है। इसी प्रकार यहां भी अक्ष९ बुद्धि के 
द्वारा उदगीथ की बुद्धि हटा दी जाती है श्रथवा उद्गीथ की वृद्धि से भ्रक्षर बुद्धि हटा दी 
जाती है। यह दूसरा पक्ष हुआ । 


भ्रव एकत्व का पक्ष जो श्राता है वहा एकत्व का श्रर्थ है वास्तविक अ्भेद वहां 
दो शब्दो का अर्थ किसी भी भ्रश मे अ्रतिरिक्त नही है यह अभीष्ट होता है। जेसे- 
द्विजोत्तम, ब्राह्मणा, भूमिदेव | इसी प्रकार यहा भी अक्षर भोर उद्गीथ शब्दों का भर्थ 
एक ही है | यह तीसरा पक्ष हुआ । 

विशेषण प्यावत्तक अर्थात्‌ पृथक्‌ करने वाला होता है । वहां समुदाय में दिखाई 
देने वाले व्यापक अर्थ का विशेषरा के द्वारा श्रन्य से हृटाने की मर्यादा से एक देश व्याप्य 
में ध्वीमा बन्धन किया जाता है। जैसे 'नील उत्पल' इस प्रयोग मे नील पीत श्रादि सभी 
रगो मे मिलने वाले उत्पल (कमल) को नील इस विशेषण के द्वारा नीले रंग मे पीले 
आदि को हटा कर स्थापित किया जाता है। इसी प्रकार समस्त वेद मे व्याप्त प्रणव 
का उद्गाता के विषय मान्न मे पयंवसान किया जाता है, 


“उद्गीय जो झोकार है उसकी उपासना करे, 
यह चतुर्थ पक्ष है ॥ 


इस प्रकार चारों पक्षो मे जब कहां निर्धारण ही यह निश्चय नहीं होता तब कहा 
जाता हैं कि-- 


“व्याप्ति से समञ्जस है” । 
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औओरोम्‌” इस अक्षर के अर्थ की समस्त बंद में व्यापकता के कारण सर्वविध 'झौंकार्र 
के ग्रहण की प्राप्ति होने पर जब सभी के ग्रहण का प्रसज्भ आता है तब बिवक्षित 
उद्गाता के विषय का ही ग्रहण करने के लिए उदगीथ को विशेषण मानने पर ही सम« 
उजसता बनती है। यहां हमारा विचार है कि श्री शंकराचायें का यह व्याख्यान श्रति 
सामज्जस्य वाला नही है । क्योकि सूत्रों के अक्षरों पर इष्टि डालने सेवसे प्र्थ की उपलब्धि 
नही होती । पुनश्च विद्या के ऐक्य या भिन्नता के विचार के प्रसग मे इस प्रकार के अ्रथे 
का विचार श्रप्रासग्रिक भी है । 


॥ श्री शकराचार्य के मत से उद्गीथ अक्षरोपासना का भ्रधिकरण पूर्ण ॥॥ 


सर्वाभिदादन्यनेस 


छान्दोग्ये वाजपनेयके कॉर्षान्तकीये च प्रारासंचादविद्या श्रुयते | तथाहिं-< 


“प्राणो ज्येष्ठः श्रेष्ठश्च ॥ वागू चसिष्ठा । चक्लुः प्रतिष्ठा । श्रोत्रं संपत्‌ । संत 
भायतनम्‌ । अथ ह प्राणा शअ्रहं श्रेयसि व्यूचिरेउहं श्रेयानहूं श्रेयानिति | ते प्रजापति पितर*« 
मुचः भगवन को नः श्रेष्ठ इति ॥ स उवाच । यस्मिन्‌ व उत्कान्ते शरीरं पाफ्ष्ठितरसिक 
दृश्येत स वः श्रेष्ठ इति ततो वाचि ताबदुत्कान्तायासु-- 


श्रवंदन्तो5पि तेषकला श्रजीवन्‌ । श्रंविशेषत्तो वाकू ॥ अथ चक्षुषि भ्रोत्रे सनसि उच॑ 
क्रमेणोत्कान्तेपन्चा वधिरा बालाश्च तेंडच्चीचन्‌ ॥ ततस्ते पुन: प्रविविशु:। बथ प्रारण 
उत्कान्तुभिच्छन्‌ यथा सुहय. पाइचीशशंकून्‌ सल्विदेदेवसितरान्‌ प्राणान्‌ सबबहे। ततस्ते 
तमचुः । 


त्वं न' श्रेष्ठोईति मोत्क्रमीरितिं। था धागू वसिष्ठा त्वं तद्ठसिष्ठोसि । यच्चक्षु: 
प्रतिष्ठा, त्व तत्पतिष्ठासि । वच्छोन्न संपत्‌ त्व तत्खपदसि । यन्‍्मन झयतनं त्व तदाय- 
तनमसीति : वाक, चक्षु क्षोत्रमनांस्थपि प्राणा इत्येबाचक्षते । प्राणो हां बतानि सर्वाणि 
भबन्‍्तीति छान्‍्दोग्ये (५॥१)॥ 


वाजसनैयकेः्प्येव॑ संव' किन्तु रेत: प्रजांपतिरध्यत्न धष्ठ, प्राण श्राध्यात: । तस्सि- 
श्योत्कास्ते क्लीवा श्रप्नजायसाना अजीवचन्चिति होवाच (६।३११) 


फौषीतकीये तु-- 


भयथातो निःश्रेयतादानभ्‌ । एता देवतो प्रहश्नेयते विविदम्ानों प्रस्माच्छुरीराहुचुचः 
ऋषु:। तद्दारुमुतं शिश्ये । अ्रथेतद्वाक्चक्षु:श्रोत्रं मनश्च प्रविविशु: तद्ृदत्पश्यच्छण्वदध्याय- 
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च्छिश्य एव। श्रथतत्‌ प्राण: प्रविविश तत तत्‌ सम्ुत्तत्थी । तहेवाः प्राणे नि.श्रेय् 
विचिन्त्य प्राणमेव तत्पज्ञात्मानमभिसंस्तुय सहैतेः सर्वेरस्माललोकादुच्चक्रमुः। ते वायु- 
प्रतिष्ठाकाशात्मनः स्वयेयु: (२।१४) । 


इत्येवमियं प्राणसंवाद विद्याम्नायते । तथा च न्यूनाधिकभावेनाण्यानात्‌ रूप- 
भेदात संशयो भव॒ति । क्रिप्तियं विद्या भिद्यते न, वेति। तत्रेदमुच्यते नान्न विद्याभेदः 
फल्प्य. । किन्तु सर्वा्भिदादन्यन्न इसेध्नुक्ता गुणा उपसहार्य्या इति। प्रतिज्ञातप्राणज्येष्ठय- 
श्रेष्ठयौपपादनप्रकारस्प सर्वेस्प सर्वेत्रकरूप्पादेकविद्य प्रतिपन्ने सत्यन्यत्रोक्ता इमेषऔधिकगुणा 
अ्रन्यत्रापि नेया: स्थुः॥ तथा च छान्‍्दोग्येपि रेतस: प्रजापत. अ्रवेशः काय्यं: । कौबीतको- 
येषपि वसिष्ठत्वादयों वागादिगुणा भाव्यास्ते प्राणे प्रत्यपंणीयाश्च । तदित्थमेकप्रधान- 
सबद्धा घर्मा एकत्रेवोच्यमानाः सर्व्नाप्युपनेया इति सिद्धम्‌ । 


इत्थं शद्धूरादय. सुत्रसेतद्‌ व्याचक्षते । तप्न साधु प्रतीम: । एतद्यार्पानस्प-- 


“उपसहारोध्यभिदादिति सुत्रेण गताथेत्वादेतत्सुत्नस्य वेयर्थ्यापत्तें) ॥ न हि भगवान्‌ 
कृतधी राचाय्ये: सुत्नहयमेकार्थ वुधा ब्रयात्‌ । तस्म्ाच्चिन्त्यसेतत्‌ । 


॥ इति ग्रुणोपसंहाराधिकरणम्‌ शकरादिमतेन । 


गूणोपसंहाराधिकरण 


छान्दोग्य, वाजसनेय, तथा कौषीतकि उपनिषद में प्राण सवाद विद्या सुन्री जाती 
है। वहां-- 


“प्राण ज्येष्ठ भौर श्रेष्ठ है । वागू वसिष्ठा है, चक्षु प्रतिष्ठा है, श्रोत्र क्षपत्ति है, 
मन झायतत है, इन पृथक्‌ पृथक्‌ प्राणों में प्रपने को बड़ा माचने का विवाद हुआ कि-मैं 
श्रेष्ठ हूं, मैं श्रेष्ठ हैं” 


थे प्रपने पिता प्रजापति से बोले कि-भगवन्‌ हममें कौन श्रेष्ठ है। उसमे कहा कि 
घुम मे से जिसके निकल जासे पर शरीर अधिक पापमय दिखाई दे वहो तुममें श्रेष्ठ है । 
तब वाणी ने शरीर को छोड़कर उत्क्मण किया । त्तब शेष प्रास॒ बिना बोले भी शरीर 
मे सुखपूर्वंक रहे । तब चक्षु, श्रोत्र शौर मन के क्रम से उत्क्मण करने पर वे भ्रन्ध, बहिरे 
झौर बालक होकर जीवित रहे । तब उन्होने शरीर में पुन प्रवेश किया ॥ जब प्राण ने 
शरीर से बाहर उत्कमण की इच्छा की तो उसने प्रन्य सभी प्रास्खों को समेटा । तब सभी 
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ने डससे कहा कि तुम्ही हम सब मे श्रेष्ठ हो, तुम शरीर के बाहर उत्क्रमण न करो । जो 
वाक वसिष्ठा है, वहं तुम्ही वसिष्ठ हो । जो चक्षु प्रतिष्ठा है, तुम्ही प्रतिष्ठा हो । जो 
श्रोत्र सम्पत्ति है, वह तुम्ही सम्पत्ति हो जो मन आयतन है, वह तुम्ही आयतन हो । वाक्‌ 
चक्ष, श्रोत्र, मन ये सभी प्राण ही कहे जाते हैं। प्राण ही ये सब होते हैं। यह विषय 
छान्दोग्य (५११) तया वाजसनेय में भी है। किन्तु रेत प्रजापति को भी वहां छठा प्राण 
_बतलाया गया है। उसके उत्क्रान्त होने पर समस्त प्राण नपुसक, उत्पन्न ल करने वाले 
होकर जीवित रहे ऐसा कंहा (६।१) कौषीतकीय में तो कहा गया है- 


“अब निः:श्रेयस बतलाया जाता है, ये देवता, 


“मैं इस विवाद मे पड़कर इस शरीर से बाहर हुए । वह शरीर लकड़ी के समान 
हो गया । तब इस शरीर में वाक्‌ू, चक्षु, श्रोत्र भौर मन ने प्रवेश किया | तब वह बोलते 
हुए, देखते हुए, सुनते हुए, ध्यान करते हुए सोता ही रहा । श्रब इसमे प्राण ने प्रवेश किया 
तव बह उठ खड़ा हुआ । तब देवताशो ने प्रारा मे नि:श्रेयस्त का विचारे करके प्राण की 
ही भ्ज्ञात्मा के रूप मे स्तुति करके इन सभी के साथ इस लोक से उत्क्रमणा किया। वे 
वायु, अतिष्ठा, आकाशात्मा स्वग्रे गए (२।१४) | 


इस प्रकार यह प्राण संवाद विद्या बतलाई गई है। इस प्रकार न्यून अधिक भाव 
से वर्णित होने से रूप भेद हो जाने के कारण सन्देह होता है कि यह विद्या भिन्न है या 
नही । वहा यह कहा जाता है कि यहां विद्या भेद की कल्पना नही करनी चाहिये । किन्तु 
सव के श्रभेद से भ्रन्यत्र नही कहे गए इन गुणो का संग्रह कर लेना चाहिए । भ्रतिज्ञात जो 
प्राण की ज्येष्ठता ओर श्रेष्ठता के कथन की शैली है उसमे सर्वत्र एक रूपता होने से 
एक ही विद्या के निश्चय होने पर श्रन्यंत्र कहे गये, ये जो अधिक गुरा है उनको अन्यत्र 
भी ग्रहण कर लेना चाहिए । ज॑ंसे कि छान्दोग्य मे भी रेत प्रजापति का प्रवेश करना 
चाहिए । कौषीतकोय में भी वसिष्ठत्व आदि, जो वाक श्राद्दि के गुण हैं, उनकी भावना 
करनी चाहिए और उनका प्राण मे प्रत्यपंशा करना चोहिए । इस प्रकार एक 
प्रधान से सम्बद्ध जो घर्म एक ही स्थान पर कहे गए है उन्हे सर्वत्र समझ लेना चाहिए यह 
सिद्ध हुआ । 


इस भ्रकार श्री शकराचार्य आदि इस सूत्र की व्याख्या करते हैं। उसे हम ठीक 
नहीं समभते । क्योंकि इस व्याख्या की “उपसहारेअंथंभेदांत्‌* इस सूत्र से गतार्थता होने 
के कारण भ्रस्तुंत सूत्र के निर्माण की व्यर्थता होगी, कंतथों भंगवान अं|चार्य एक हो प्र के 
लिये दो सूत्रों का निर्माण नहीं कर सकते । इसलिए यह व्योर्धयान चिन्त्य हैं । 


। इस प्रकार श्री शकरांचार्य के मत से गुंणो के उपसंहार का अ्रंधिकरण पूर्ण हुआ । 
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झानन्दादयः प्रधानस्य ।३।३।११॥ 
प्रियशिरस्त्वाद्यप्राप्तिर्षचयांपचयों हि भेदे 4३३१२। 
इतरे त्वर्थंसामान्यात्‌ ३३११३॥ 

झाध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ ।३॥३।१४। 
प्रात्मशब्दाच्च ।३३३।१४। 
श्रात्मगहीतिरितरवदुत्तरात्‌ ३॥३।१६॥। 

भ्रन्वयादिति चेत्‌ स्थादव्रधारणात्‌ ।३।३।१७। 


रामानुजानुसारेणादी व्याख्यायते । सबभिदादिति पूर्वंसुत्रतोष्भेदादित्यनुचतंते,। 
प्रधानस्थ गुणितों ब्रह्मण: सर्वेष्पासनेष्धभिन्नत्वादानन्दादयों ब्नह्मस्वरूपेण एकचोपदिष्टा 
झन्यत्रापि सर्वासु विद्यासु ब्रह्मगुणतयोपसंहतेव्या: । ननु तहि तस्यानन्दस्थ धर्मा: प्रियशिर- 
स्त्वादयो5पि सर्वत्र ब्रह्मगुणतया प्रसज्येरन्‌ इति चेन्न । प्रियशिरस्ट्वादीनां ब्रह्मप्यप्राप्ति', 
तेषां ब्रह्मराः पुरुषविधत्वरूपणासात्रान्तगेंतत्वेन ब्रह्मग्र॒णत्वाभावात्‌ । श्रन्यथा शिरःपक्ष- 
पुच्छाद्वयबमेदाद्‌ ब्रह्मणोष्प्पुपचयापचयों प्रसज्येयाताम्‌ । यद्यपि भगवद्विग्रहविशेषो 
नित्योषस्युपगम्यते नित्यो थ परसव्योसनिलये5स्सिनू भगवदििग्नहे तदंशभुत्तव्युहविभावादि- 
विग्नहभवेशनिगेमावस्युपगम्येते । त्तदंशभुतेषु च विग्नहेषु बाल्ययोवनवामनत्वभहीयस्त्वादिकं 
च दृश्यते तथापि तस्य स्वेच्छायतत्वादविरोधः । ननु प्रियशिरस्त्वादीनामप्राप्तावषि 
कारुण्यगाम्भीय्योंदायर्पादियोप्नन्ता ब्रह्मग्ुणा: स्वेन्न प्रसज्येरन्निति चेन्न इतरे त्वानन्दादयो- 
इथसामान्यात्‌ सर्वत्रानुवर्तन्ते ते हि श्रानन्दसत्यज्ञानानन्तत्वामलत्वादयों ब्रह्मगुणा अर्थ प्रती- 
त्थनुबन्धित्वादर्थलमाना एवं सन्‍्तीत्युपास्यब्रह्मयस्वरूपावगमाय सर्वासु विद्यास्वनुच्तेन्ते । 
ये तु निरूपितस्व॒रूपस्य ब्रह्मरा कारुण्यादयों गुणा: ब्रह्मनिष्ठतया प्रतिपन्ते ते यत्र श्रुता- 
स्तन्नव भाव्या म्‌ त्वन्यन्नोपसंहार्य्या: । भ्राधितधर्म्माणां तेषासर्थसमानत्वाभावात्‌ । 


प्रारम्भ मे इन सुत्रों की श्रीरामानूजाचाय के अनुसार व्याख्या की जाती है । 
पहिले के-- 


““सव्भिदात्‌ '- 
इस सूत्र से यहां- 
“पझभेदात्‌”- 


१२४/शारो रकविज्ञानम्‌ 


शब्द की अनुवृत्ति है। गुणावान्‌ जो प्रधान ब्रह्म है, उसकी सारी उपासनाओों में 
झ्रभिन्नता के कारण आनन्द आदि जो ब्रह्म स्वरूप से एकन्र उपदिष्ट हैं उन्तका श्रन्य भी 
सभी विद्याश्रो मे ब्रह्म के गुण के रूप मे सग्रह करना चाहिए । प्रश्न होता है कि तब त्तो 
प्रानन्द के धर्म जो प्रिय और शिर आदि है वे भी ब्रह्म के गुण के रूप में सर्वेत्रसंगृही होगे, 
तो यह प्रश्न नही उठता । क्‍योंकि प्रिय शिर आदि की ब्रह्म मे प्राप्ति नही है । उतका 
तो ब्रह्म के पुरुष रूप मे बखान मात्र के लिए निरुपण के भ्रन्तगंव होने से, वे ब्रह्म के गुण 
नही है । श्रन्यथा शिर, पक्ष, पुच्छ भ्रादि श्रवयवरो के भेद से ब्रह्म में भी उपचय और 
झपचय (घटता, बढ़ना) होने लगेगा यद्यपि भगवान्‌ का विशेष शरीर नित्य माना जाता 
है और परमाकाश के निलय इस भगवान्‌ के शरीर मे उनके अशभूत व्यूह विभाव 
आ्रादि विग्रहों का प्रवेश श्रौर निर्गमन माना जाता है, भ्रौर उनके अ्शभ्ुत्त विग्रही में 
बाल्य, यौवन, वामनत्व, महत्ता श्रादि (विशाल आकार) श्रादि देखे जाते हैं तब भी उनके 
स्वेच्छायत्त होने से कोई विरोध नही आता | पुनः प्रश्न होता है कि प्रिय, शिरस्त्व आदि 
को न सानने पर भी कारुण्य, गाम्भीये, श्रोदायं आदि अनन्त ब्रह्म के गुण सर्वेत्र प्राप्त 
होगे तो यह बात भी नही है क्योकि श्रन्य प्रानन्द आदि तो श्रर्थ की सभानता के कारण 
सबंत्र प्नगत हैं। वे आनन्द, सत्य, शान, भ्रनन्तत्व भ्रमलत्व श्रादि ब्रह्म के गुरा भ्र्थ की 
प्रतीति के साथ हैं प्रतः वे अ्रथें के समान ही हैं अत: उपास्य ब्रह्म के स्वरूप के श्रवगम के 
लिये सभी विद्याश्रो मे अनुगत होते हैं ॥ जो निरूपित स्वरूप वाले ब्रह्म कारुण्य झादि 
गुरा ब्रह्मास्थित के रुप मे समझे जाते हैं वे केवल वही समभने चाहिये, उनका भअ्रन्यत्र 
उपसग्रह नही करना चाहिए। क्योंकि झ्राश्चित घर्मं होने के कारण उनका अथे में समानत्व 
नही है ॥ 


ननु यदि प्रियशिरस्त्वादयो धर्मा ब्रह्मण. पुरुषविधत्वनिरुपणसात्रार्था: कोशगुरा 
न ब्रह्मगुणास्तहि तथात्वेन ब्रह्मनिरूपणं किप्तर्थ' क्वियते तत्राह -. 


आध्यानायथ_ प्रयोजनाभाबात्‌ । श्राध्यानमनुचिन्तनमुपासनस )। से चाध्यान 
नियुं रास्योपपश्चतें । तस्मादज्ञमयप्राणमयसनोम ०कमेशा स्मिन्नानन्दमये कोशेडपि कल्पिता- 
वयवे चित्तस्थेय्यंद्वारा तदन्त प्रविष्ठे निगु रा ब्रह्म रिंग चित्तावस्थानसिट्ध ये कोशगुणोपन्यासों 
ब्रह्मणि कियते न त्वन्यप्रयोजनार्थम्‌ । प्रयोजनान्तरानुपपत्ते. । श्रात्मशव्दाच्च । अथोष्न्तर 
आात्मानन्दमयहइत्यात्मशब्देन प्रतिपन्नस्थ शिर-पक्षपुच्छादिप्रयोजन फिमपि नास्तीत्यतस्ते 
आध्यानार्था एव स्पुरित्ति प्रतिपद्यामहे । 


तम्वयमात्मशब्दोध्च्षम्यप्राणमयादिष्वनात्मस्वपि दृश्यते तथा च कथमात्मविषय- 
स्वं तस्याध्यवस्तेयमिति चेत्‌ तन्नाहु-- 


आत्मगृहीतिरितरवदुत्त रादिति । श्रात्मग्रहणमिहेतरे सास्ये तद्द्रष्टव्यम्‌-ययेतरत्र- 


अल तृतीय अध्याय तृतीय पाद/ १२५ 


--'प्रात्मा वा इदसेक एवाग्रे आसोत्‌ -- 
इत्यादिषु परमात्सनो ग्रहण तथेह्मप्यस्तोति गम्यते 


“सोडकामयद्‌ बहु सपा प्रयायेयेत्यानन्दमयविषयादुत्त रवाक्यात्‌ । पूववेन्रान्नमय- 
आभाणसयमनोसपादिष्वनात्म वात्मशब्दान्वयादिहात्मशब्दों देतरवत्परसात्मवचन: स्यादिति 
चेत तत्नोच्यते । स्पादेवाय परसात्मवचनो5वधारणात । पुववे त्रपि-- 


तस्भाद्दा एतस्मादात्मन झ्ाकाशः संभूत इत्यादिना परमात्मैवन्रु डेचावधारितः || 
स एचान्नसयादिष्वन्तरान्त रक्रमेशावताय्य माणः सर्वान्तरेष्स्सिन्चानन्दम्ये तदन्तराभावाहि: 
श्रात्त । उत्तरत्न च सो5कासयसेत्यादिवावधे स एव प्रकान्त. परमात्मा परामश्यते ॥ 
सस्मात्‌ परमात्मवायप्तात्मा स्यात््‌। त्तस्याध्यानायेव च प्रियशिरस्वादिकल्पनाध्स्तीति 
चस्तुदृष्टया ब्रह्मणि तेषामप्राप्तिरस्पुपगम्यत्ते 4 आानन्दत्वादयस्तु धर्म्मास्तत्रोपपश्चन्त एवेति 


सिद्धम१ 


4 इति रामसचुजमत्तेन प>चक्तो शविद्यायामात्मस्वरूपधर्म्मा क्षित्धर्म यो रुपसहारा- 
नुपसंहाराधिवेकाधिकरणम्‌ ५ हे 


प्रघव्त होता है कि यदि प्रिय शिरस्त्व श्रादि घ॒म ब्रह्म को पुरुष रूप में समभाने 
मात्र के उद्देश्य से कोश के गुरा हैं पे जब प्रह्म के गरुरा नही हैं, तब उनके रूप में ब्रह्म का 
निरुपण क्यो किया जाता है, इसके उत्तर के रूप मे सूत्र हैं--“प्राध्यानाय-प्रयोजना 
भावात्‌”-आभाधष्यान का ब्नर्थ है श्रनुचिच्तन या उपसना श्राष्यात या उपासना निगु ण की 
'नही हो सकती । इसलिए श्रस्नमय, प्राणभय, मनोमयक्रम से इस 'प्रोननन्दमय कोश में 
भी भ्रवयवों की कल्पना करके चित्त की स्थिरता के द्वारा उसके भीतर प्रविष्ट नियु रा ब्रह्म 
मे चित्त की स्थिरता की सिद्धि के लिए कोश के गुण का कथन ब्रह्म में किया जाता है, 
जबकि इसका कोई श्रन्य प्रयोजन है । क्योकि प्रन्य कोई प्रयोजन मुक्तिसिद्ध नही हैं । 
आत्म शब्द के कारण भी ऐसा है। “इसके अन्दर श्रानन्दसय श्रात्मों है” इस प्रकार 
श्रात्मा शब्द से समभे जाने वाले तत्त्व में शिर, पक्ष, पुच्छ आदि को बतलाने का कोई भी 
प्रयोजन नही है । अतः इनका कथन केवल श्राध्यान या उपासना के लिए ही है, ऐसा 


हम मानते है । 


प्रश्न होता है कि इस आत्मशब्द का प्रयोग अन्तमय, प्राशमय श्ादि भनात्माश्रों 
में भी होता है तब उसको आत्मा का विषय कंसे स्वीकार किया जाय। उसके उत्तर में 


सुतरहैन लत आम 


ढ़ 


--“भप्रात्मयृहीतिरितरवदुत्तरात्‌” | ' 


१२६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


धर्थात्‌ यहां भात्मा का प्न्य की समानता के सन्दर्भ मे देखना चाहिये । जंसे 
प्न्यत्ष-- 


“प्र्रम्म में यह आ्रात्मा ही था” 


. इत्यादि में प्ात्मा का ग्रहण है बसे ही यहां भी है यह बोधित होता है । 
क्यो कि-- 


“उसने कामना की कि में बहुतो में उत्पन्न हो जाऊ । * 


इस उत्तर वाक्य में झ्ानन्दमय का विषय है । पहिले भन्नमय, प्राएमय मतामय 
झ्रादि भ्रनात्मा में आत्म शब्द का जो श्रन्वय है इससे यहा झात्मा शब्द अन्यत्र की तरह 
परमात्मा का वाचक नही है यदि यह कहा जाय तो वहां यह उत्तर होगा कि-- 


“झवभारण के कारण यह आत्माधेंक होगा ।7 
पूर्व सन्दर्भ मे भो-- 


“उस भात्मा से प्राकाश उत्पन्न हुआ इत्यादि के द्वारा परमात्मा ही बुद्धि से 
निश्चित होता है। वही भ्रन्नमयादि मे एक के भ्रनन्तर दूसरे के क्रम से श्रवतरित 
होकर सबके भ्रन्तर मे स्थित इस प्रानन्दमय में किसी श्रन्य के मध्य मे न भ्राने के कारण 
विश्वान्त होता है ।” 


“उसने कामना की 


भ्रादि उत्तर वाक्य में उप्ती प्रकरणागत का परामश होता है । इसलिए परमात्मा 
ही यहां भात्मा शब्द का भर्थ हो सकता है । उसी के ध्यान के लिए यह प्रिय शिरस्त्व 
झादि की कल्पना होती है इसलिए वास्तविक इृष्टि से उन प्रिय शिरसुत्व प्रादि की ब्रह्म 
मे प्राप्ति नही है यह प्रतीत होठा है | भानन्दत्व भ्रादि घ॒र्मं तो वहां युक्तियुक्त होते हो 
है, यह सिद्ध हुआ । 


। इस प्रकार श्रीरामानुजाचार्य के मत में पञझ्चकोश विद्या मे श्रात्मा के स्वरूप 
घ॒र्मं तथा भ्राश्चित धर्मों में उपसहार भौर श्रनुपसंहार भप्रधिकरण हुआ । 


रामानुजाइनुसारेण सप्तन्ति: सू्नेरित्यवेकाधिकरण्यं व्या्यातम्‌ । शद्धूरस्तन्न 
त्रिन्निः सुत्रेरेक पश्चाद्‌ द्वाम्यां दाम्यासेकमेकमित्यधिकरणतन्रयमारचयति । तथा हि-- 


आझनन्दरुपत्व विज्ञानघनत्वं सर्वंगतत्वं 


सर्वात्मकत्वमित्येबंजातीया ब्ह्मधर्मा- 
सिन्ननिन्नासु भुतिषु कवचित्केचिच्छयन 


न्ते। ते यावन्तो यत्र श्रूयन्ते तावस्त एवं तत्र भाव्या 





तृतीय प्रष्याय तृतीय पाद/१२७ 


उत सर्वे स्वत्रेति सन्विह्यते तन्नोच्यते । आनन्वादय: प्रधावस्य ब्रह्मों धर्मा: सर्दे सर्वत्र 
भाव्या: । सवर्भिदादगणोपसहा राधिकर रान्यययात्‌ । सर्वत्र हि गरुणोपदेशे तदेबेक प्रधान 
विशिष्य ब्रह्म न ॒भिच्चते । ननन्‍वेबं॑ सत्यावन्दमयधमंतयोक्ताः प्रियशिरस्त्बावयो5पि धर्मा: 
सर्वन्न संकीय्येंरन्‌ इति चेत्‌ तन्नाह-- 


प्रियशिरस्त्वादीनां घर्म्माणां तेत्तिरीयकोक्तातामन्यत्र प्रांप्तिनात्ति। प्रियमोद- 
प्रमोदानन्दानां परस्परापेक्षया भोकतृभेदापेक्षयां धोपन्रितापन्चितरूपत्वात्‌ भेदेष्प्युपचया- 
पचयी संभवतो निर्भेद तु ब्रह्म श्रुपते - हं 


एक्सेवाद्िितीयमिति । तस्सात्‌ कोशधर्मा एते प्रियेशिरस्त्वादयों न ब्रह्मधर्मा 
इत्यानन्दमयो5ग्यासांदिति सुत्रे निरूपितम्‌ । है ह 


उपचितापचितपुरत्वं हि श्तति भेदव्यवहारे सगरुणे ब्रह्मण्युपपते । न निगुरों 
परस्मिन्‌ ब्रह्मरि0 । प्रतएवं सत्यकामत्वसंपद्धामत्वादिधर्माणामप्यस्मिन्निगुं णे निर्विशेषे 
परब्रह्मण्यप्राप्ति: प्रतिपत्तव्या । 


ननु॒तहि निर्धम्मंकत्वादस्मिन्नानन्दसत्यज्ञानाव्य: स्वरूपधर्मा श्रपि प्रतिषिद्धाः 
स्पुरिति चेन्न । इत्तरे त्वानन्दादयो धर्मा: प्रतिपत्तिमान्नप्रयोजनः श्रथंस्थ प्रतिपाह्ग्रह्मण: 
सर्वत्र प्रतिपद्चन्ते न बवापि प्रतिषिध्यन्ते । 


। इति शद्धूरमतेन स्वरूपेतरधर्माणां परब्रह्मव॒त्तित्वप्रतिषेधाधिकरणम्‌ । 


श्रीरामानुजाचाये भ्रादि के अनुसार सात सूत्रों में यह एक श्रधिकररा व्याख्यात 
हुआ । श्री शंकराचार्य यहा तीन सूत्रों से एक श्रधिकरण बनाते हैं उसके भनन्तर दा दो 
सुत्रो से फिर एक एक अधिकरण कहते है, इस प्रकार इन सात सूत्रो मे तीन भ्रधिकरण 
की रचना उन्होने की है । उनका मत है कि आनन्दरूपता, विज्ञानधनता, सर्वेगत होना, 
संवत्मिक होना, इस प्रकार के ब्रह्म के धर्म भिन्न भिन्न श्रुति वाक्‍यों में कही काई सुने 
जाते है । बहा जहां जितने सुने जाते हैं वहां उतने समभने चाहिए या सभी घमं सत्र 
समभने चाहिए । यहां सबके अभेद से गुणों के सग्रह की भ्रधिकरण का न्याय है। सर्वत्र 
ही गुणो के उंपदेश' मे वही एक प्रधान विशेष्य ब्ह्म भिन्न नही है । सल्देह होता.है कि 
ऐसा होने पर भानन्दमय घर्म के रूप मे कहे गए प्रिय शिरस्त्व आदि धर्म भी सर्वत्र लिये 
'जायेंगे, इस सन्देह पेर कहा जाता है कि तैत्तिरीयक में कहे गए प्रिय शिरस्त्व आदि घ॒र्मो 
'की प्रस्यन्न प्राप्ति लेही है। प्रिय, मोद, प्रमोद, आनन्द में एक दूसरे के भपेक्षा के कारण 
प्रथवा भोक्ता के भेद की अ्रपेक्षा से घटवा बढता इस रूप के होने से भेद मे भी घटना 
बढ़ना होगा हो, झौर ब्रह्म भेद रहित सुना जाता है-- 


१२८/शारोरकविज्ञानम्‌ 


“वह एक अद्वितीय ही ह॑ 
इसलिए ये प्रिय शिरस्त्व श्रादि कोश के धर्म है ये ब्रह्म के घर्मं नहीं है, ऐसा -- 


“आानन्दमयो5्म्यासात 


इस सूत्र मे निरूपित हुआ है । गुणों के उपचय (वृद्धि) श्र अपचय (ह्ास) तो 
भेद व्यवहार होने पर सग्रुण ब्रह्म में होते हैं। वे निर्मूणा परब्रह्म में नही होते । इसी लिए 
सत्य कामत्व संपत्ति का घर होना श्रादि घ॒र्मों की भी इस निग्रुण निविशेष ब्रह्म में 
प्राप्ति नही है यह समभना चाहिए । फिर प्रइन होता है कि निर्धेमेंक होने के कारण 
इस परब्रह्म मे भानन्द, सत्य, ज्ञान भ्रादि स्वरूप धर्मों का भी प्रतिषंघ ही रहेगा तो ऐसा 
नही है, भ्रन्य भानन्द भादि धर्म तो ज्ञानमात्र का प्रयोजन रखने वाले हैं वह अर्थ भूत 
प्रतिपाय ब्रह्म के प्रति सर्वत्र हो स्वीकार किये जाते हैं, उनका कही भी प्रतिषेघ नहीं 
होता । हे 


यह श्री शकराचार्य के मत से स्वरूप से इतर धर्मों का पर ब्रह्म की 
वृत्ति के रूप में प्रतिषंध का भ्रधिकरण पूर्ण 


ु 


पुरुष परत्वाधिकरणम्‌ , 


भ्राष्यानाय प्रयोजना भावादात्मशब्दाचच 


/इन्द्रियेम्यः परा हार्था श्रथेभ्यश्च॒ पर॑ सन 
इत्यारम्य, 
/पुरुषान्न पर क्िग्चिंतु सा काहठा सा परा गतिरिति" ह 


काठके पद्यते । तन्न सर्व इसेउर्यादयस्ततस्ततः परत्वेनारुपायन्ते श्रथवां पुरुष एव 

सर्वेस्यः पर इष्यते इति संशये वरम. । पुरुषएवेभ्य- सर्वेभ्य: पर इष्यते न प्रत्येकसेषां परों 

विवक्षयते १ प्रयोजनाभावात्‌ । नहीतरेथां परत्वप्रतिपादने किच्ित प्रयोजन दश्यते श्रयतें 
वा पुरुषे त्विन्द्रियादिम्य. परस्मिन्‌ प्रतिपन्ने सोक्षसिद्धि: प्रयोजनस्‌ । श्रुयते हि- 


निचाथ्य त॑ मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते इति । धुरुवान्न वरं किड्चिंदिति परप्रतिषेधेन 
फाप्ठादिशब्देन च पुरुषविषयसादरं दर्शेयन्‌ पुरुषप्रतिपत्त्यथेंव पूर्वापरप्रवाहोक्तिरिति दर्शे- 


यत्याध्यानायेति । सम्यगू दर्शनार्थायाध्यानायैत्यथ: मात्मशब्दांच्च पत्त्यर्थे 
कफ [ : पुरुषप्रतिपत्त्यथेचेय- 
मिन्द्रिया दिप्रवाहो क्तिगें यते यंत:-- हे 


हुतीय श्रष्याय तृतीय पाद/१२६९ 


सब भृतेषु गूढात्मा न प्रकाशते । दृश्यते त्वग्रया बुद्धा सुक्ष्मया सुक्मद्शि- 
भिरित्येवं हि तस्मिश्नेव पुरुष झ्रात्मशब्दं विधत्ते। पभ्रतश्चानात्मत्वमितरेषां विवक्षितमिति 
गस्‍्यते । तंद्विज्ञानायेव व्‌ यच्छेद्राइमतसी प्राज्ष:-- 


ब्ट 


इत्याष्यानं विदघाति । ध्याख्यातं चेदमानुसानिकमप्येकेषामित्यत्न (११४।१) 


झ्पि च। सोध्ध्वनः पारमाप्नोति तदिष्णो! परम पदमित्युक्त कि तदध्वनः पार- 
सिध्याकाइक्षायां तत्परमपदप्रतिपत्त्यय एवायमायासं इत्यवसीयते । 


4 इति शड्धभूरमतेन पुरुषपरत्वाधिकररणाम्‌ + 


पुरुष की श्रेष्ठता 
“इन्द्रियो से पर भ्रथे है, धर्थ से पर मन है” 


थहां से श्रारम्भ करके -- 
“पुरुष से पर और कुछ नही है, वह पराकाष्ठा है, वह परागति है?” 


यह कठोपनिषद्‌ में पढा जाता है। वहां ये सभी प्रर्थ आदि एक दूसरे से पर या 
श्रेष्ठ रूप से बतलाये जाते हैं श्रथवा यहां के कथन का प्रयोजन पुरुष को ही सर्वेश्रेष्ठ 
बसलाने में है इस सन्देह पर कहना हैं कि यहां का उद्देश्य पुरुष को ही सर्वश्रेष्ठ बतलाने 
भे है एक दूसरे से श्रेष्ठ बतलाने मे नही, क्योकि एक को दूसरे से श्रेष्ठ बतलाने का कोई 
प्रयोजन नही है । अन्यों को एक दूसरे से श्रेष्ठ बतलाने का कोई प्रयोजन देखा या धुना 
नहीं जाता । इन्द्रिय भ्रादि से पुरुष को श्रेष्य समभने का प्रयोजन तो मोक्ष-सिद्धि है । 
फ्योंकि श्रुति कहती है कि - हे 


“उसका निश्चय करके भत्यु के सुख से छुटकारा मिल जाता है ।” 
“पुरुष से पर श्नौर कुछ नही है” | दा 


. - -हस प्रकार पर का निषेष करने से तथा उसको पराकाष्ठा बतलाने से पुरुष के 
विषय को आदर सहित वरशित करते हुए पुरुष के ज्ञान के लिए ही इन्द्रियादि में परस्पर 
की श्रेष्ठता के प्रवाह की उक्ति समझी जाती है। क्‍्योंकि-- हर श 


“समस्त भूतों मे स्थित यह गढ़ात्मा प्रकाशित नहीं होता, सुक्ष्मदर्शियों के द्वारा 
कुशाभ्रवत॒सुक्ष्म बुद्धि से यह देखा जाता है” न 


१३०/शारीरेक विज्ञानम्‌ 
.. . इस प्रकार उसी पुरुष के लिएं प्रात्मा शब्द का प्रेथोग होता है। इसलिए उससे 
'भिन्न श्र्थों को भ्रनात्मा ही समझर्नी चाहिए यह प्रतीत, होता है। पौर-उसी के ज्ञान 
के लिए-- रु 

“प्राज्ञ अपनी वारी'भ्रौरु मन-का-अ्रपेंण करे” इस प्रकार ध्यात्र का विधान 

| लक १३ न है | ने ३ 

इस विषय को, “पानुश्तानिक मय्येकेषाम/- शाह कु "8 शत ॥ 7 
इस सूत्र के व्याख्यान मे भी कहा गया है। 


है ७३8६-८०, / फू, पा , 
पुनश्च--“वह भागे के उस पार जो विष्णु का परम पद है, उसे पा जाता है” 


हआ्ना है। 


इस उच्ति में वह मार्ग काप्रारु/ज्या है ? इस भ्रश्त पर उसी परमपद के ज्ञान के 
लिए यह प्रयत्न है यह निश्चय होता है । 


। यह श्री शंकराचार्य के मत मे पुरुष की परता (श्रेष्ठता) का अधिकरण हुआ । 


श्रात्मगृहीतिरितंरवंदत्तरात्‌ । 
' श्रन्वयादिति चेंत्‌ स्पॉदवर्धारणात्‌ । 
वॉजसनेयके-- 
' “कतम आत्मेति । योध्यं विज्ञानमयः प्राणेषु हचन्तज्योति: पुरुष:”-- 
। इत्यात्मशब्देनोपक्रस्थ-- 
“स वा एप महानज आत्माध्जरोध्मरोष्मृतो3्भयो ब्रह्म (श्वृं० ४।४) 
इत्येवं तस्य सर्वेसद्भविमुक्तन्नह्मात्मत्वमवधारयति । छान्दोग्ये च-- 
“सदेव सौम्येदमग्र झ्सीदेकमेवाहितीयस्‌'-- 
इत्यात्मशब्दं विनेवोपक्ृम्पोदर्के-- 
कि स 'स पआात्मा तंत्वमसीत्यात्मशब्देनीपसंहरति । तथा चेतयोराम्नानयोरुपक्रममेदा- 
दैक्षी््य॑ नास्तीति प्राप्ते उच्यंते। श्रात्मगृंहोतिरितरवंत्‌ द्वेष्टव्या । संदेव सौम्येदमिति 
छुन्दोगाम्नाने5पि-- 
फाड़ 'करतेम झात्मा-- 
इत्यादीवराम्तानवदात्सन एव प्रहणमस्ति । उत्तरादू-- 





तृतीय अ्रष्याय -तृतीय पाद/१३ १ 


'स क्षात्मा तत्त्वमसीत्युदकंवाक्येन तादात्म्योपदेशात्‌। ननपक्नमस्यान्वयादुपक्रमे 
वात्मशब्दभवणाभावाच्नात्मगृहीतिरिति चेत्‌ तन्न ब्रम! स्थादवधारणात्‌ । 


“येवाशुतं भ्रुतं भवति, भमतं सतमविज्ञातं विज्ञातम्‌”-- 


इत्येकविज्ञानमवधाय्येते । ततन्न घुख्यादात्मनोधन्यत्र संभवति | श्रंपि च प्रायुस्पत्तें: 
रेकत्वसवर्धाय्यंते, जीवस्प चात्मशब्देव परासर्शः तस्मादृपक्रमे आत्मशब्दासंकीतंने5पि 
वाक्यशेष श्रात्मत्वावधारणादुपक़सेडप्यात्मन एवं परिग्रहः स्थात्‌॥ तस्मादेवं॑ जातीयकेषु 
वाक्येषु प्रतिपादनप्रकारभेदेषपि प्रतिपद्यार्थाभेद इति सिद्धमू । झात्मशब्देनानुपक्रस्तेषपि परि- 
शेषादवधारणाउचात्मनो प्रहणं काय्यंभिति स्थायानुगमात्‌ । 


। इति सह्दिद्याया आत्मविद्यात्याधिकरणम्‌ । 


हक 
$ 


बाजसनेय में-- 

“कौनसा भात्मा है, जो यह प्राणों में हृदयस्थित भ्रश्तर्ज्योति पुरुष है” 
इस “प्रकार झ्रात्मा शब्द से उपक्रम करके-- 

“वहु यह आत्मा महान्‌, अज़, भ्रजर, अमर, श्रमृत, भ्रभय है” (बु. ४४) 


रन 


इस- विवरण के द्वारा उसकी सर्वेसद्भूविमुक्तता और ब्रह्मात्मत्व का,निश्चय क़रद्दा 
गया है। भौर छन्दोग्य में-- 


बड़ 


“हे सौम्य, प्रारम्भ में यह एकमात्र बद्वितीय.सत्‌ ही था” 
इस प्रकार आात्मा-शब्द के प्रयोग के बिना ही उपक्रम करके ग्रन्त में-- 
“बह श्रात्मा है, वह तुम हो” 


इस प्रकार झात्मा शब्द से उपसंहार किया ग्रया है। इस प्रकार इन दोनों 
विवरणों मे उपक्रम के भेद के कारण एकार्थता नही है, इस सन्देह पर कह्दा जाता है; कि 


“आत्मा का ग्रहण इंतर के समन समझना चाहिए" 

“हे सौम्य, यह सत्य ही है” 

इस छान्दोग्य विवरण मे भी-- 
हे “कौनसा भात्मा है” ्ि न 


न््ड्ज 


१६३४/शारी शकविज्ञानम्‌ हे 
इत्यादि अन्यत्र के विवरणो की भांति आत्मा का ही ग्रहण है । आगे के -- 
“वह श्रात्मा है, वह तुम हो” 


छः 


इस उपसहार वाक्य से ताद्ात्म्य का उपदेश के कारण वहां आत्मा ही गहीत 
होता है । सन्देह होता है कि भ्रन्वय या शाब्दिक सम्बन्ध तो उपक्रम का ही होता है श्रौर 
उपक्रम के-« हे रे 


व्यह सत्‌ ही है” , 


आदि वाक्य में ात्माशव्द का अवरा हुआ नहीं, इसलिए वहां झात्मा का ग्रहण भी 
नहीं होगा तो उसके उत्तर में कहते हैँ कि-- 


“पझवधा रण से ऐसा होगा ।-- 


“जिससे बिना सुना हुआ, सुना हुआ हो जाता है, मनन में न झ्राया हुआ मनन 
किया हुआझा हो जाता है, प्रज्ञात ज्ञात हो जाता है” 


इस प्रकार एक के ही विज्ञान का भ्रवधारण होता है । यह बात मुल्य भ्रात्मा 
के भतिरिक्त मे सभव नही है। पुनश्च उत्पत्ति के पहिले एकत्व का निश्चय होता है। 
भ्रौर जीव का भात्मशब्द से ग्रहण या परामर्श होता है। इसलिए उपक्रम मे झ्ात्मा शब्द 
के न कहे जाने पर भी वाक्य शेष मे (अ्रन्त मे) आत्मत्व का अवधारणा करने से उपक्रम 
में भी भात्मा का ही ग्रहण होगा । 


इस प्रकार ऐसे वाक्‍्यों में कथनशली मे भेद होने पर भी वक्तव्य श्र्थ में श्रभेद है यह सिद्ध 
हुआ । भात्मा शब्द के प्रयोग के द्वारा उपक्रम या प्रारम्भ न होने पर भी परिशेष वाक्य 


के द्वारा तथा भ्रवधारण वाक्य के द्वारा भ्रात्मा का ग्रहरा करना चाहिए यह न्याय यहां 
झनुगत है । 


। यह सद्विद्या का प्रात्मविद्यात्व अधिकरण हुआ । 


श्रत्रवाधिकरणान्तरमप्युच्यते 
देतरेयके भरूपतै-- ५ 


श्रात्मा वा इदसेक एवाग्र श्रासीत, नान्‍्यत, किजचन सिषत । स॑ ऐक्षत लोकान्न 
सृजा इति-- के ड 
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स इमॉल्लोकानसृजत श्रम्भोमरीचीमं रमाप इत्यादि । भ्रत्रात्मशब्देनोपक्रमेडपि तेन 
परसेश्वरो गृह्मते । ईश्वरो वेत्यनिश्चये लोकाद्यत्तरकालिकसृष्टिवचनाद्‌ विशेषवानीश्वर 
एवायमात्मा स्यादिति प्राप्तोत्यत उच्यते । श्रात्मगृहीतिरितरवत्‌ । इतरेथु सुधष्टिश्रवणेदु”- 


“ तस्माहा एतस्मादात्मन आकाश: संभृतः” 


इत्येवमादिषु यथा तथचेहाप्पात्मग्रहणं दष्टव्यम्‌ । तत्र परमात्मनों ग्रहणादिहापि 
परमात्मव गह्मते इति तात्पय्येंस्‌ । एतच्च--- 


“स ऐक्षत लोकाचु सुजे स इसानसृजत” 

इत्यायत्तरवाक्याद गम्यते, इतरसाधारण्येनेहापि स्रष्दत्वास्यानात परमात्मनो 
ग्रहणात । 

यहीं दूसरा श्रधिकरण भी बतलाया जाता है-- 

ऐतरेयक मे सुना जाता है कि-- 


“प्रारम्भ में केवल एकमात्र भ्रात्मा ही था, भौर कुछ भी अ्रस्तित्व में नद्दी था, 
उसने सोचा कि-- 

मैं लोकों की सृष्टि करू, उसने इन लोकों की सृष्टिकी; प्रम्स-म रीचि, मर, प्राप 
भ्रादि बनाये”, 

यहां ग्रात्मा शब्द से उपक्रम होने पर भी उससे परमेश्वर का ग्रहण होता है या 
ईश्वर यह निदचय न होने पर उत्तरकालिक लोक आदि की सृष्टि का कथन होने से 
विशेषवान्‌ ईश्वर ही यहां झात्मा होगा ऐसा प्राप्त होता है, इसलिए कहा जाता है, 

“इतर के समान, श्रात्मा का ग्रहण है” 

सृष्टि के प्रसग का जहां भन्यत्र श्रवण हुआ है जैसे-- -. 

“उस प्रात्मा से भ्राकाश उत्पन्न हुआ”, ह 

इत्यादि वाक्‍्यों में जिस श्रर्थ में श्रात्माशब्द का प्रयोग है, वसा ही आत्माशब्द 


का प्रथ यहां भी समभना चाहिए । वहां श्रात्माशब्द से परमात्मा का ग्रहण होता है तो 
यहां भी परमात्मा का ही ग्रहण होना चाहिए यह तात्पयें है। यह बात-- 


“उसने ईक्षण किया कि लोकों की सृष्टि करू, उसने इलेकी सृष्टि की” 


इस भ्रागे के वाक्य से ज्ञात होती है। भरन्‍्यत्र विवरणों के समान यहां स्रष्ठा होने 
फा विवरण है। स्रष्टा के रूप में परमात्मा ही है का ही ग्रहण होता है । 


१३४/शारीरकविज्ञानम्‌ 
,..ननु चास्ति पुरुषविधो नराकार आत्मा हिरण्यगर्मः प्रजापति: । 


*स वै शरीरी प्रथम: स वे पुरुष उच्यते। श्रादिकर्ता स भुतानां ब्रह्माग्रे सम- 
बतेत!  ' ह 


इति स्मृत्तेरात्मैवेदमग्र श्रासीत पुरषविध: (बु० १४४)--(शत० १४।४।२) 


'इति श्रततेश्च । तत्रवायसेतरेयवावयानासन्वय: संभाव्यते | 
/“तस्याप्यात्मशब्दात्‌ सष्दृत्वाच्च । लोकाच सृज 


इत्पादिना चोत्तरवाक्येन लोकस्रष्टित्वमुच्यते तच्च प्रजापतावेवान्चेति न परसा- 
त्मनि। तस्य : सेंवादो सहाभृत्तसृष्टिकतृ त्वेषवि तदुत्तरभाविश्यां सहाभुतसंनिवेशविशेष- 
रूपाणां लोकानां सृष्ठी प्रजापतेरेवाधिकारात्‌ । श्रथातों रेतस: सृष्टि: प्रजापते रेतो देवा 
इत्यादिनैत्तरेयिभिरपि पुर्व॑स्सिन्‌ प्रकरण प्रजापतिकतु काया एव सुष्टेराख्यानाच्च । तस्सा- 
दम्भोमरीच्यादिलोकञ्रष्ट्त्वं न परसार्त्मन: स्थादिति चेत्‌ तत्नोच्यते। परमात्मन एवेह्‌ 
भ्रहणं स्पादवधारणात । एक एवाग्न आतसीदिति हि-सुष्टेः प्रागात्सेकत्वसवधाय्येते । प्रजा- 
पत्तेस्तु प्रागेव प्रमात्मकतृ कमहाभूता दिसृष्टिसत्त्वादात्मेकत्वावधारण व्याहन्येत । श्रपि च 
भ्ात्मबेदसंग्र' इत्युपक्रम्य-- हि 

“स एतमेव; सोमान॑ विदाय्येत्रया द्वारा प्रापचतेत्यादिना:तस्यवैबात्मव: शरीरे 
प्रवेशमुक्त्वा” 


ज “से एतमेव पुरुष ब्रह्म ततमपश्यद्‌”--  : 
| जुति ब्रह्मात्मत्वदशेनसवधारयति । - कप आन 


अ्रन्ते च “एपं श्रह्मेष इन्द्र! सर्वे तत्‌ प्रज्ञानेत्रं प्रज्ञाने प्रतिष्ठित प्रज्ञानं ब्रह्म” 


इति ब्रह्मत्मत्वदर्शनसेवावधारयति ५ , 'सस्मांदिह - भूयोज्वघारणादुणक्रसवावये 
परमात्मन एव ग्रहरासिति सिद्दम्‌ 4 प्रात्मसाम्रान्योप्रादानेषपि 'परिशेषाादवधारणाच्च पर- 
सात्मनो- ग्रहण कार्य्यमिति न्‍्यायानुगसात्‌ । 


> ा' 
ब $ । ह 


न “इति परमेश्वरकतृ कलोकसृष्ट्यधिकरणखम्‌ । दे 


प्रदत्त होता है कि पुरुष के समान नशक़ार प्रात्माप्हिरण्यगर्भ ज्ज्ञाप्रति का वर्णन 
मित्त्ता है. । हि 


न नं नि थी 422 » ३ 


“बह प्रथम शरीरघारी. है, वह पुरुष कहलाता है, वह भूतो का श्रादि निर्माता 
ब्रह्मा सर्व प्रथम आदुर्भू त हुआ” ३ के 


4 हे 
१ $ श् *+ 
ई $ $ 
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इस स्मृत्तिवचन से तथा-- 
“युरु+ के ग्राकार से झात्मा ही प्रारम्भ मे प्राइभूत हुप्ना” 
(ब्‌ १४)--(शतत १४।४॥२) इस श्रुतिवचन से आत्मा की नराका रता प्रारम्भ 


मे ज्ञात होती है। इन ऐदतरेय श्रुत्ति के वाक्यों का भ्रन्त्रय वही सभावित है। उसके लिए 
भी आत्त्मा शब्द का प्रयोग है और उसे स्रष्टा भी कहा गंया है । 


“लोको की सृष्टि करू” 


इत्यादि श्रागे के वाक्य से लोको की सृष्टि का कर्ता भी उंसे कंहा गया है। इसका 
अन्वय प्रजापति मे ही होता है, परमात्मा में उसका श्रन्वय नही होता । यद्यपि, परमात्मा 
सबसे भ्रादि मे महाथ्रूतों की सृष्टि का कर्ता है परन्तु उसके भ्रनन्‍्तर होने वाली महाभृतों 
के विशेष प्रकार के सनिवेश रूपी लोकों की सृष्टि में प्रजापति का ही श्रधिकार है। झागे 
रेतस्‌ सृष्टि मे, 'प्रजापति के रेतस्‌ देव है! इत्यादि वचनो के द्वारा ऐतरेय के अनुयायी 
गर भी पहिले के प्रकरण में प्रजापति के द्वारा ही सृष्टि का 'कर्थन करते हैं। इसलिए 
प्रम्भ मरीचि आदि लोकों की रचना का कर्ता भी परमात्मा नही अपितु प्रजापति ही है, 
इस सन्देह पर यह कहा जाता है कि-- 


“यहां परसात्मा का ही झ्वधघाश्ण के कारण प्रहण होता है 4 
“प्रारम्भ में एक ही था 


इस कथन से सृष्टि के पहिले एक -ही तत्त्व का श्रवधारण था निश्चय 'है । प्रजा - 
पति के तो पहिले ही परमात्मा की बनाई महाभूतादि की सृष्टि के विद्यमान होने से 
एकत्व के अवधारणा मे प्रजापति को आत्मा मानने के पक्ष में बांधा उपस्थित होती है॥ 


पुनश्च--- 
“प्रारम्भ में श्रात्मा ही था” 
ऐसा उपक्रम करके 
उसने इसी सीमा का घिदारण करके इसके द्वारा प्राप्त किया । 
इत्यादि कथन के द्वारा उसी आ्रात्मा का शरीर में प्रवेश कहकर--- 
--“उसने इसी पुरुष ब्रह्म को ध्याप्त देखा” । 
इस प्रकार प्रह्मात्म के द्शन का श्रवधा रण किया है ।-तथा भ्रत्त में-- 
: «यह ब्रह्मा है, येह ईन्द्र है यह सब प्रज्ञामेत्र है, प्रज्ञान में प्रतिष्ठित प्ज्ञानत्रेह्म है । 


१३६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


इस प्रकार श्र्ति ब्रह्मात्मत्व के दर्शन का ही भवधारण करती है। इस प्रकार 
यहां पुनः झ्वधारण करने से उपक्रम वाक्य मे परमात्मा का ही ग्रहण है यह सिद्ध होता 
है | सामान्य रूप से झात्मा शब्द का प्रयोग होने पर भी परिशिष्ट वाक्य के आधार पर 
तथा अ्रवधारण के द्वारा परमात्मा का ग्रहण करना चाहिए । इस न्याय का भो यहां 
पभ्रनुगम है । 


। यह परमेश्वर के द्वारा लोक-सुष्टि का भधिकरणरा हुप्ना । 


सर्वार्भेदादन्यत्रेसे । 

झानन्दादय' प्रधानंस्थ । | 
प्रियशिरस्त्वाद्यप्राप्तिर्षचयापचयों हि भेदे । 
इतरे त्वर्थसामान्यात्‌ । 

झ्राध्योनाय प्रयोजनाभावात्‌ । 


शड्धूरमतेनेत्यमधिकरणत्रय॑ व्यास्यातम्‌ ॥ वर्य त्वश्राधिकररंट्यं पश्यामः । 
तथा हि-- 


“सवभिदादन्यत्रेसे झानन्दादयः प्रधानस्पेत्यन्तमिदमेक सूचम्‌ । 


इतः पूर्व विद्येक्यानक्यविचारपरिभाषा सासान्येन प्रदर्शता । श्रतः पर गुणो- 
ल्लेखपूर्वफं विशिष्य गुशविद्या विचाय्यंते । त्त्र तावत्‌ तैत्तिरीयकश्नुती मन्नमय॑ ब्रह्म प्राण- 
मयं ब्रह्मत्यादिना पथ्चकोशविद्या निदश्यंते । तनोक्ता हमे आनन्दर्विज्ञानसन:प्राखान्नरूपों: 
पथ्चार्थाः प्रधानाद्‌ ब्रह्मणोष्यत्र प्रतिपत्तव्या:। प्रधानस्य ब्रह्मण सव्भिदात्‌ । सरब्वेरेवा- 
नन्दादिभिरस्थामेद श्राम्तनायते श्रानन्दसयं ब्रह्म, विज्ञानमयं ब्रह्म, सनोमयं व्रह्मेत्यादिना । 


प्रय॑ भाव: यद्यानन्दमंयस्य ब्रह्मत्व मुख्यमुपदिष्टं स्थात्‌ तहि विज्ञानमयस्य ब्रह्म 
त्वमुच्यमानसमस्जस स्थात्‌। आनन्वमयत्वविज्ञानत्वयो: पार्थंगर्ष्यात तस्माद्‌ ब्रह्म 
स्वरूपतो निविशेष निर्धमंक प्रतिपत्तव्यं । तस्थेत्रे पझच कोशा: स्युरानन्दसयादय ॥ 


पञ्चस्वपि तेषु कोशेष्त्तरोत्तरसंवरकैषु ब्रह्मेदम॑नुस्थुतं भवतीति सर्वेषां ब्रह्मशब्देन 
व्यपदेश: । श्राचिष एवं मुख्यदीपत्वेषि सर्वातकस्य सतेलस्य सपान्रस्य , साधारस्तम्भस्य च 
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दीपसम्बन्धादीपत्वमनुवर्तेते । शुद्धधाचिनः स्वार्थसंबन्धात्‌ सोपकरणेरपि व्यपदेश इति 
न्यायात्‌ । तथेहापि प्रधानस्थ ब्रह्मण संबन्धातृप>चकोशानां प्रत्येकस्य ब्रह्मत्वमुपचय्येते । 
आतनन्दादय श्रानन्दसयादिकोशावच्छिन्नस्प ब्रह्मणो धर्मा: संभवन्ति न तु प्रधानस्य ब्रह्मणो 
घर्मा इति सिद्धम्‌ । 


श्री शकराचाययें के मत से उक्त तीन भ्रधिकरणो की व्याख्या की गई | हम तो 
इन सुत्रों में दो ही श्रधिकरण देख रहे हैं। जैसे कि-- 


“सवशभिदादन्यप्रेमे श्रानन्‍्दादय: प्रधानस्य 


यहां तक एक सूत्र है। इससे पत्र विद्या के एक होने श्रौर भ्रनेक होने के विचार 
फो परिभाषा सामान्यतया प्रदर्शित को गईं। श्रब यहां से भागे गुणों के उल्लेख पुरस्सर 
विशेष रूप से गुर विद्या का विचार किया जाता है। वहां तैत्तिरीय श्र्‌ ति मे 


“अ्रन्नमय ब्रह्म है, प्राशमय ब्रह्म है,” 


इत्यादि के द्वारा पञ्चकोश विद्या का निदर्शन उपस्थित किया जाता है। वहां 
व्यास्यात ये आनन्द, विज्ञान, मन, प्राण अन्न रूप पांच श्रथ प्रधान ब्रह्म से श्रन्यत् समभने 
चाहिए। क्योकि प्रधान ब्रह्म मे किसी प्रकार का भेद नही या वहां सब प्रकार का अ्भेद 
है । सभी भ्रानन्‍्द आदि के द्वारा इसका अभेद बतलाया जाता है । 


“ग्रानन्दमय क्रह्म है, विज्ञानमय ब्रह्म है, मनोमय ब्रह्म है” 


इत्यादि बचनो के द्वारा ब्रह्म के साथ इनके श्रभेद का बोवन होता है । भाव यह 
है कि यदि झानन्दमय को मुख्य ब्रह्म बतलाया जाता है तो विज्ञानमय को ब्रह्म बतलाने 
में श्रसमब्जसता होगी । क्योकि झ्रानन्‍्दमयत्व तथा विज्ञानत्व दोवो के भ्रर्थ मे भिन्नता 
है । इसलिए ब्रह्म को स्वरूपतः निविशेष और निर्घमंक मानना चाहिए, उसके ये अानन्द 
विज्ञान मन प्राण श्रन्न पाच कोश हैं ऐसा मानता चाहिए। उन पांचो कोशो में, जो एक 
दूसरे का संवरक या ढेँकने वाला है, उनमें यह ब्रह्म श्रनुस्युत है। इसलिए उन सभी का 
ब्रह्म शब्द से निर्देश होता है । यद्यपि भ्रचि या लौ ही मुख्य रूप से दीपक है तथापि बत्ती 
सहित, तैल सहित, पान्न सहित, आधार स्तम्भ सहित का दीप से सम्बन्ध होने के कारण 
उनमें भी दीपक का व्यवहार होता है | शुद्ध के वाचक का ही यद्यपि श्रर्थ से सम्बन्ध है 
तथापि उपकररा सहित में व्यवहार होता है यह न्याय या सिद्धान्त है। इसी प्रकार यहा 
भी प्रधान ब्रह्म का सम्बन्ध होने के कारण पांच केशो मे भी प्रत्येक मे ब्रह्मत्व का गौर 
रूप से व्यवहार होता है। भानन्द श्रादि श्रानन्‍दमयादि कोश से भ्रवच्छिन्न या परिमित 
न्रह्म के घर्मं हो सकते हैं न कि ये प्रधान ब्रह्म के धर्म है यह सिद्ध हुआ । 


१३८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


अत्तु तत्र श्रानन्दमयमात्मान प्रक्रम्याम्नायते-तस्थ प्रियमेव शिरों सोदो दक्षिण: 
पक्ष: प्रमोद उत्तरः पक्ष, आनन्द आत्मा वृह्य पच्छ॑ प्रतिष्ठेति । त इसे प्रियशिरस्त्वादयो 
धर्मो" कोशबद्‌ ब्रह्मनिष्ठा: शुद्धे ब्रह्मण्यपि संकीय्यें न्‌ इत चेत्‌ ततन्नोच्यते। प्रियशिर- 
स्त्वादीनां धर्म्माणां ब्रह्मणि प्राप्तिर्नास्ति । प्रिय मोद: प्रमोद श्रानन्द इत्येते परस्परतो 
भोक्त भेदाच्चोपचितापचितरूपा स्युरित्यतो निर्भेदेषस्मन्‌ बह्मरि ठेपां प्रसराभावः । उप- 
चयःपचयो हि भेदे सति संभवत: । तस्मात्‌ कोशधर्मा एते न त्रह्मघर्श्मा:। सति भेदे हि 
प्रतिपत्तव्या: परस्परविरुद्धधर्मा उपासनार्थ' क्वचित्‌ क्वचिदुपदिष्टा अपि न शक्या: 
व्रह्मण्युपनेतुम्‌ । पे - 


तेनाश्नमयत्वप्राणमयत्वमनोमयत्वादयो धर्मा ब्रह्मण्युक्ता श्रपि न गह्म ते-- 

“अ्रप्नाणो ह्यममनाः शुद्ध” 

इत्यादिना प्रतिपिद्ृत्वात 

झ्रतएव चाग्निरहस्यश्रुती-- 

“ग्रय बचाव यजुर्योष्यं पवते” 

इत्येव बायोय॑जुष्ट्वं प्रतिज्ञाय-- 

“तदेतज्ज्येष्ठ ब्रह्म तदेतद ब्रह्मापुर्वमपरवत दस्य वा एतल्य यजुघो रस एवबोच- 
निषत्‌ । तृप्तिरेवास्य गतिरानन्द एवास्य विज्ञानमात्मा । आनन्दात्मेनो हैव सर्वे देवा ॥ 
सा हैषेव देवानामद्धा विद्या । सह स न मनुष्यो य एवं चित्त्‌-- 

/देवानां हैव स एकः” 


इत्येवं ब्रह्मरि यजुष्ट्व रसत्ववायुत्वभिन्नानेकदेवरूपत्वादयों धर्मा उपासनार्थ- 
मुपविश्यन्ते नेते ब्रह्मण्युपनीयन्ते निविशेषे ब्रह्मणि विशेषाणामेषामप्रसरात्‌ । 


पा प्ात्मा की श्रानन्दमयता का उपक्रम करके जो कहा गया है कि प्रिय ही 
उमका सिर है, मोद उसका दक्षिण पक्ष है, प्रमोद उत्तर पक्ष है, प्रात्मा ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा 


है'-- 


औये प्रिय शिर आ्रादि धर्म कोश की तरह ब्रह्मनिष्ठ हैं, ये शुद्ध ब्रह्म में भी माने 
जाने लगेंगे, इस सन्देह पर कहा जाता है, प्रिय शिरस्त्व आदि घर्मो की ब्रह्म मे प्राप्ति 
नही है । प्रिय, मोद, प्रमोद, आनन्द ये परस्पर भोक्ता के भेद से अधिक और न्यून रूप 
होते हैं, इसलिए भेदरहित इस ब्रह्म में उनका श्रवकाज्ञ नही होता । न्यून और अधिक 
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भाव भेद होने पर संभव होता है, इसलिए ये प्रिय शिर आदि घम्मं कोश के हैं, ये ब्रह्म के 
घमम नही हैं । भेद के होने पर स्वीकार करने योग्य जो परस्पर विरुद्ध घ्॒मं उपासना के 
लिए कही कही उपदिष्ट होते है थे भी ब्रह्म में स्वीकार नहीं किये जाते। इसलिए 
का प्राशमयत्व मनोमयत्व प्रादि ब्रह्म में बतलाये गये धर्म भी गृहीत नही होते 
क्यो कि-- 


“अ्प्राण प्रभना शुद्ध 


इत्यादि वचतों से उसका प्रतिषेघ है । तथा इसीलिए भ्रग्निरहस्य श्रुति में-- 
“यह यजु है जो बहता है” 
इस फथन के हारा वायु को यजु बतलाकर-- 


“यह ज्येष्ठ च्ह्म है, यह अपर प्रह्म है, इस यजु को रस हो उपनिषत्‌ है, तृप्ति ही 
हपकी गति है, श्रानन्द ही इसका चिज्नानात्मा है, सारे देव आनन्दात्मा हैं, यही वह 
देवताओं की विद्य है, जो मनुष्य इसको जानता है वह मनुष्य नही, देवत्ताओ्रो में ही एक 
हो जाता है ” 


इस प्रकार प्रह्म में यजुत्व, रसत्व वायुत्व ्रादि भिन्न भिन्न देवताश्रों के रूपत्व 
झ्ादि घर्मो का उपासना के लिए उपदेश होता है, इनको ब्रह्म में नही समझा जाता । 
फ्योकि ब्रह्म निविशेष है उसमे दल विशेषों का प्रसार नही होता । 


नम्पेवं तह निर्धमंके त्तस्मिन्‍्त्रह्मरिण धर्मेमात्रप्रत्याव्यानादानन्दत्वविज्ञानधनत्व- 
सर्वंग्रतत्वादयो5पि धर्माः प्रत्याव्याता: स्पुरिति चेन्न । ६त्तरे त्वर्थतामान्यादनुवतरन्‌ । सत्य 
ज्ञानमनन्त ब्रह्म । 


नित्य विज्ञानमानन्द ब्रहा प्रतत्माइपपहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोफो5विजिघत्सो- 
3पिपास; सत्यकाम:ः सत्य्ंकल्प:-- 


इत्यादयो हि गुणा अ्रथस्वरूपनिरूपणाघमेत्वेनायंग्रतीत्यतुबन्धितस्तेःथेस्वरूपवत्‌ 
परक्रह्मण्पनुचतेन्ते + 


शंकरस्तु सत्पकामत्वसंपद्धामत्वादिधर्माणामप्यस्सिन्नियु णे निर्विशेषे परब्रह्मण्य- 
प्राप्तिमाचण्टे । 


ननु॒अंच्मयत्वप्रारामयध्वमनोसयत्वादीनामिवैतेषामानन्द सत्यक्षानादीनासप्यु- 
पासनार्थत्वस्ेव कस्सान्नाम्युपगम्यतते । 


“ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्वस्ततस्तु तं पश्यति ध्यायनान:”- 


इति श्र॒तेस्तादशानन्दादिख्पेण ध्यानादेत् निष्कलसाक्षात्कारसंभवादिति चेन्न । 
माध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ । 


उपासितुहि हिविधावस्था भवत्ति साघनरूया सिद्धरूपा च॑ । साधनावस्थायासुपास- 
को5ल्पगुणण प्रत्यगात्मानमधिकगुर्ण तृपास्यं परमात्मानं भेदेन पश्यज्नपास्ते । तत्नेते उपास्यस्य 
परमात्मन: सर्वे गुणा उपासनार्था उपकुर्वेन््युपासनधमंम्‌ । ग्रुणमर्थ्यावदयव ग्रुणिनि 
बुद्धयुपपत्त : । 


अथ स ध्यायमानो यदा ज्ञानप्रसादेन विशुद्धतत्वों निमुंखा ब्रह्म पश्यति तदास्य 
पता सिद्धावस्था भवति, न तदानीमसाध्यानाय प्रयोजनमवशिष्यते उपास्योपासकर्मेदबुद्धि 
विलोपात्‌ । 


श्रतो न तदानीमाध्यानाय ग्रुणानामपि प्रयोजन पश्याम । श्रात्मशब्दाच्च । ब्रह्म- 
विद्‌ ब्रह्म व भवत्ति । श्रात्मेवानुद्‌ विजानतः । 


यत्र त्वस्थ सर्वेमात्मंचाभूत्‌ तत केन क॑ पश्येदित्यादिश्ुतिभिरुपास्योपासकयो रेक्त्व- 
सपत्तावात्मशब्दनवाधिशेषमुभयोग्रेहणात्‌ तदानीं गुरि!ग्रहणाय गुणानपेक्षणात्‌ । तस्मान्ना- 
नन्दादयो ब्रह्मणि द्रष्टव्या गुणा श्रपि त्वानन्द एवं निर्ध्मक ब्रह्मति विद्यात्‌ । 


) इत्यात्मस्वरूपधर्मं विशिषकधरं विवेकाघिकरणम्‌ । 


प्रश्न होता है कि-तव तो धर्मरहित उस ब्रह्म में धर्म मात्र का निपेध हो जाने के 
कारण प्रानन्दविज्ञानधन होना, उसका सर्वंगंत होना आदि वर्म भी निषिद्ध हो जायेंगे, 
तो यह बात नही है, भ्रत्य धर्मों का अनुवर्तेन तो भ्रन्यो मे सामान्यता के कारण ब्रह्म में 


होता है । 
“ब्ह्य सत्य ज्ञान अनन्त है” 
ब्रह्म नित्य विज्ञान आनन्द रूप है” 


श्रात्मा पाप से दूर जरारहित, मृत्युरहित, शोकरहित, क्षुया रहित, पिपासा 
रहित, सत्यकाम, सत्यसकल्प है” 


._ इत्यादि गुण प्र के स्वरूप के निरूपण के घ्॒मे के रूप मे श्रर्थ की प्रतीति कराने 
वाले होने के कारण श्रर्थ के स्वरूप के समान परत्रह्म मे अनुवर्तेमान हैं । 


डी 


। कडका 4 >लसकट कल. का टलनल->« ६ #*प #५० 
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श्री शंकराचाये तो सत्यकामत्व, सपत्तियों का धामत्व आदि धर्मों की भी इस 
निरयृण निरविशेष ब्रह्म में प्राप्ति नही है ऐसा कहते हैं । 


प्रश्न होता है कि अन्नमयत्व, प्राशमयत्व, मनोमयत्व प्रादि के समान ही इन 
प्रानन्द, सत्य, ज्ञान झ्रादि को भी उपासना के लिए ही क्‍यों नही मान लिया जाता-- 


--“श्ञान के प्रसाद से विशुद्धसतत्व बन कर तब ध्यान के द्वारा उसे देखता है” 


इस श्रुति से उस प्रकार के ग्रानन्द प्रादि के रूप से ध्यान के द्वारा ही निष्कल का 
साक्षात्तार संभव है, त्तों ऐसा नही है। श्राष्यान के लिए प्रयोजन होने से उक्त धर्मों को 
केवल उपासना के लिए नही माना जाता । उपासक की दो प्रकार की प्रवस्थाए' होती हैं, 
एक साधन रूपावस्था और दूसरी सिद्ध रूपावस्था। साधनावस्था में उपासक अल्प गुण 
चाले प्रत्यगात्मा या जीवात्मा तथा अधिक ग्रुण वाले उपास्य परमात्मा को भिन्न भिन्न 
देखता हुआ उपासना करता है। वहां ये उपास्य परमात्मा के सारे गुण उपासनाथ्थ होने 
के कारण उपासना के घर्मे का उपकार करते हैं। क्योकि गुणो की मर्यादा से ही गुणी 
में बुद्धि का स्थिरीकरणा होता है। इसके भ्रनन्‍्तर जब वह ध्यान करता हुआ्ना ज्ञान 
के प्रसाद से, विशुद्ध को भ्राप्त करता हुम्ना निगु ख ब्रह्म को जानता है, तब यह उसकी 
सिद्धावस्या होती है, तब उसका ध्यान के लिए कोई प्रयोजन नही रह जाता । क्योकि तब 
उपास्य और उपासक की भेद बुद्धि का विलोप हो जाता है। अतः उस अवस्था मे झाध्यान 
के लिए गुणों का भी कोई प्रयोजन हम नही देखते । प्रात्मा शच्द के कारण भी यही सिद्ध 
होता है। 


“ब्रह्मवेत्ता ब्रह्म हो हो जाता है” 

ज्ञानी के लिए सब आत्मा ही हो जाता है” 

“जहां इसके लिए सब कुछ मात्मा ही हो गया वहां किससे किसको देखे” 

इत्यादि श्रुति वाक्‍यों के द्वारा उपास्य और उपासक की एकता संपन्न होने पर 
प्रात्मा शब्द से ही बिना भेद के दोनो का ग्रहण होने से उस श्रवस्था मे ग्रुणी के ग्रहण के 


लिए गुणी की श्रपेक्षा नहो रहतो। इसलिए श्रानन्द श्रादि ब्रह्म मे द्रष्टव्य गुण नहो है 
है अपितु भ्रानन्‍्द ही निर्धमंक ब्रह्म है, यह समभता चाहिए । 


। इस प्रक्रार आत्मस्वरूप धर्म के विशेषकर धर्मों के विवेक का अधिकरेण हआा । 


१४२/गारोरकविज्ञानम 
आ्रात्मगृहीतिरितरवंदत्तरात्‌ । है... ०३३ 
झन्‍्वयादिति चेत्‌ स्थादवधारखात्‌ । 


उपक्रमोपसंहाराभ्यां सर्वेत्रार्थनिणंयो भवतीत्युपनिपत्तश्रकर रोड ता*्य मैवाह्सें- 
प्रहणं - क्रियते । किन्तु , य्ञोपक्रम स श्लात्मशब्दों नोपादीयते तन्नाष्यन्त्रवात्मग्रहर्ण 
लू 20 जद, ४. 
कारययम्‌ । उपसहारोपातेंनात्मशन्देच तत्व्रतीते. । 


'.... लंनु येनर्थेनोपकऋमस्तेनेवार्थेवो+सह'रे तस्थांथस्य तत्प्रशरेंणेननुगमो भंवतीत्यत 
उपक्रमोपसहाराध्यामर्थनिर्णय केतु परर््यते !' उपक्रमे तदर्थानुपादाने तु तदस्वयग्रतिपंत्त्य- 
संभवान्न केवलेनोपसंहारेणेार्थनिर्णय: श्केय: कंतु मिंति चेत्‌ सत्यम्‌ । तंथा सत्यवधाररंग7दर्थे- 
निर्णय: स्थात्‌ । 


विनिगमफप्रतिज्ञाविशेषो ना तस्याथ्थस्थाभ्यासेनोपादार्य वाइबघ .रखभु। आस्यां 
स्वत एवार्थावधारणसभवात््‌ । 


तथा च उपक्रमोपसहाराभ्यामर्थनिर्यस्ताम्पामप्रतिकत्ती त्ववधारणादथ्थेनिर्णाय: 
कार्य्य इति न्‍्यापोध्नुगम्यते + तत्‌ प्रदेशो यथा-- 


सदेव सौम्येद्रमग्न श्रासीदित्यात्मशव्दं विनेवोपक्रस्स -- 


स श्रात्मा तत्वनसीत्यात्मशब्देनोपर्सहुरति । तत्रोपसहार।वात्मनि प्रत्ययों भवति 8 
श्रपि च 


“चैनाभुत भ्ुत भवति श्रमतं मतमवचिज्ञांतं विज्ञातमिति'-- 


आत्मविनिगमकप्रतिज्ञाविशेषात्‌ स झ्रात्मा स आत्मेत्यभ्यासेनात्सो पादानाच्चात्सन: 
प्रकरणमवरधाय्थ॑ते । श्रथ यत्राप्यात्मशब्देनो पक्रम्यते तत्रापि ज्षीवाक्षरपराख्यानां याणा- 
मात्मनामन्यतमस्यानिर्सेयेष्वधा रणादेवात्मविशेषनिर्णय: कार्य: । 


... उपक्रम भौर उपसददार से संबंत्र प्र्थ का निर्णय होता है, इसलिए उपनिषद्‌ के 
प्रकरण में भी उन्ही के द्वारा भ्रात्मा का ग्रहण किया जाता है । किन्तु जहां उपक्रम मे उस 
श्रात्मा शब्द का प्रयोग नही है वहा भी ग्न्यत्र के समान आ्रात्मा का ग्रंहश करना चाहिए । 
उपसहार मे गृद्दीत भ्रात्मा शब्द से उसकी प्रतीति हो जादी है। प्रश्व होता है जिस अर्थ 
को लेकर उपक्रम किया जाता है उसी अर्थ से उपसहार होने पर उस श्र्थ का उस प्रकरण में 
पनुगम होता है। इसलिए उपक्रम और उपसहार से प्रकरण के भ्रथ का निर्णय कियें 
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जाने में सहायता मिलती है । उपक्रम में यदि उस श्रर्थ का ग्रहण नही हुआ तब तो उस 
श्रथे की भागे प्रतिपत्ति या ज्ञान होना असंभव हो जाने से केवल उपसहार से प्र्थ का 
निर्णय करता सभव नही होता तो यह बात सत्य है। उस स्थिति में भ्रवधारण से भ्र्थ 
का निर्णय होगा । भ्रवधारण कहते हैं एकाथथे निर्णण करने वाले (विनिगमक) या किसी 
श्रथे के बार बार कहे जाने वाले अ्रभ्यास को । इन दोनो से स्वतः ही वक्तव्य श्रय का 
निर्णय करना सम्भव हो जाता है । 


तब न्याय या सिद्धान्त यही होता है कि या तो उपक्रम भौर उपसंहार से वक्तव्य 
झर्थ या प्रधानतया अ्रतिफद्य विषय का निर्णय होता है श्र उसके अभाव में अवधा रण 
प्र्थात्‌ विनिगमक या श्रभ्यास की परीक्षा से भ्र्थ का निणंय होता है । प्रस्तुत प्रसग मे 
ज॑से--“रे सौम्य, यह प्रारम में सुत ही था,” इस प्रकार आत्मा शब्द के प्रयोग के बिना 
ही उपक्रम होकर-“वह भ्रात्मा है, वह तुम हो,” इस प्रकार श्रात्मा शब्द के प्रयोग से 
उपसंहार हुआ है । वहां उपसहार से आत्मा मे प्रत्थय या ज्ञान होता है, पुनश्च “जिससे 
प्रश्नत श्रुत हो जाता है, अमत मत हो जाता है, अश्रविज्ञात विज्ञात हो जाता है,” इस 
प्रकार श्रात्म को बतलाने वाली (विनिगमक) विशेष प्रतिज्ञा के कारण, “वह शआ्रात्मा है, 
वह आत्मा है,” इस प्रकार भ्रभ्यास पूर्चक या पुनः पुनः भात्मा शब्द के प्रयोग से उपक्रम 
होता है वहां भो जीव, ग्रक्षर और परमात्मा नाम के तोन आत्माश्रों में किसी एक का 
निर्णय होने से प्रवधारण से ही विशेष आत्मा का निर्णय करना होगा । 


भाखवाप्तस्त्व 


फाय्यख्यानादपूर्वम्‌ ३।३।१८। 


सर्च हि धाकयं कार्य्यख्यानाय प्रवत्तेते, न कृुतार्यानाय । तस्माद्‌ वाक्यविधेंयसंदहे 
सति यदपूर्व मद्रिधेयंक ल्प्यम्‌ । पुर्वप्राप्तस्य विधेयत्वानौचित्यात्‌ । श्रपुर्वेम्रप्राप्तम्‌ तथा च 
प्राप्ताप्राप्तविधाने सत्यप्राप्ते विधिप्ररिनिष्ठा इति न्यायोष्नुगम्यते ः 


तथा हि छुन्दोगा वाजिनश्च प्राशासंवादे श्वादिसयेयाद प्राणस्थान्नमुक्त्वा तस्था- 
'पोचास आमनत्ति ततश्छन्दोंगा: 


तस्माद्धा एतद्शिष्यन्त: पुरस्ताच्चोपरिष्टादसद्धि. परिद्तीत्याहुः (छा० ५१२१२) 
"चाजिनस्तु-- 


१४४/शारी रंकविज्ञानम्‌' 


“तहिद्वांस: थरोत्रिया प्शिष्यन्त आाचामन्ति, श्रशित्वांचामन्ति, एतमेव तदन्नमनर्न 
छुवेन्तो मन्यन्ते । तस्मादेवंविदशिष्यज्नाच।सेदशित्वा चाचामेत्‌ । एतमेव तदनग्न कुरुते' 
इत्याहु:। (चु० ६ ११४) 


तत्नेदमपासमाचभनं विधी ते वा प्राणानग्नवाकर सालक्षण पां प्राए.घासहत्व वेदि 
विचारे आचामेदिति विस्पष्दं विधिदर्शनादाचसनमेव विधीयते । 


श्रनग्नतास रीतंन॑ त्वाचमनस्थेच स्तुत्यथेभिति प्राप्ते ब्रूमः | कार्येत्वेन स्मृत्या 
सिद्धस्पेवाचमनस्थानुवादेनास्यानान्नाचसनस्प विधिरिह युक्तः । 


किन्त्वाचमनीयास्वप्सु प्रासविद्यासंवन्धित्वेनापुर्वप्राणानस्तताकरणमेवेतदुपदिश्यते 
इति भाव्यमम्‌॥ न चायमनग्नतावाद आचमनस्तुत्यर्थ इति न्याय्यमू श्राचसनस्था विधे- 
यत्वात्‌ । 


सभी वाक्यों की प्रवृत्ति करणीय कार्य को बतलाने के लिए होतो है, किये हुए 
कार्यों को बंतलाने के लिए वाक्‍्यो की प्रवृति नही मानी गई है । इसलिए किस वाक्य में क्या 
विधेय या प्रधान है इस संदेह के उपस्थित होने पर जो पढहिले नही था, जो अ्रपूष है उप्तका 
विधान कल्पित किया जाना चाहिए । वाक्य में उसी की प्रधानता स्वीकार की जानी 
चाहिए । क्योकि जो पहिले ही से प्राप्त है वह प्रस्तुत वाक्य के द्वारा विधेय नहीं होगा । 
भ्रपूर्व का श्र्थ है कि जो अमी तक प्राप्त नही है, जब प्राप्त भौर भ्रप्राप्त के विधान का प्रइन 
उपस्थित होता है तब ग्रश्राप्त मे विधि की परिनिष्ठा हातो है, विधि का प्रयोग श्रप्राप्त के 
लिए होता है, यह न्याय अ्नुगत होता है । जसे कि छन्दोगानुयाया तथा वाजसनेयानुयायी- 
गण प्राणसवाद के प्रकरण मे श्वा श्रादि की मर्यादा तक प्राण का अन्न कह कर, उसका 
प्रापोवास या जलससर्ग मानते हैं । उसके श्रननर छन्दोगानुयायागणा, “इसलिए यह 
प्रनुशासन है, श्रागे तथा ऊपर जल को घारण किया जाता है”(छा ५२२) ऐसा 
कहते है । वाजसनेयीगए तो- “विद्वान शन्रिय भोजन करते हुए श्राचमन करते है, 
भोजन के उपरान्त भ्राचमन करते हैं, इससे वे उस भुक्त अ्रन्न को नग्न नही रहने देते, ऐसा 
मानते हैं, इसलिए इसको जानने वाला भोजन करने के पूर्व प्राचमन करे तथा भोजन 
करके आचमन करे, इसी से वह उस अन्न को नग्न नही रहने देता ।” ऐशा ऋहते है । 


वहां विचार यह होता है कि यह जल के आचमन का विधानकिया जा रहा है, 
या हे को नग्न नही रहने देने के लिए भ्राणों के वस्त्र के रूप मेविहित किया जा 
रहा है । 


(श्राचमन करना चाहिए) 


तृतीय श्रध्याय तृतोय पाद/ ६४५ 


इस प्रकार स्पष्ट ही विधि के दिखाई देने से आचमन का ही विघान होता है । 
तरत न रहने को बात कहना तो ग्राचमन को हो स्तुति के लिए है, इस श्रर्थ के उपस्थित 
होने पर हमारा कथन है कि काये रूप से स्मृति के द्वारा सिद्ध प्राचमन का पुनः कथन 
या प्रतुवाद के रूप में यहां कथन होने से यहा प्राचमन का विधान युक्ति युक्त नहो है । 
किन्तु जिस जल का आचमन होगा उसका प्राण विद्या के सम्बन्ध से श्रपुर्वे तथा प्राण का 
प्रनरत करना उससे विहित माना जाता है | यह श्रनग्नता का कथन आचमन की स्तुति के 
लिए है ऐसा नही समभना चाहिए, क्योकि यहा भ्राचमन श्रपूर्व न होने के कारण विधेय 
नही है । 


श्रपि व यदिदं किज्चाश्वस्थ झ्राशकुनिम्य इत्यादिना तावच्न स सर्वान्नाम्यवहारः 
कतंव्यतया विधीयते तस्य लोकरुचिप्राप्तत्वात्‌ । 


किन्तु सर्व प्राणस्यान्नसित्यन्नदष्टिरेव सर्वत्नोपपाद्यते अपुर्वेत्वात्‌ । एवं तत्साह॒चर्य्या- 
दापो वास इत्यश्नापि तापासाचसन कतंव्यतया विहितं स्थात्‌ । अपि त्वप्सु परिधानरष्टिरेव 
संपायते इति प्रतीम. । श्रद्ध वशसस्यानो चित्यात्‌ । 


यत्तु आचार्मेदिति विस्पष्टं विधिदर्शनादाचसनविधिरित्युक्त तदप्यनुवादेन पूर्व- 
चत्त्वात्‌ प्रत्युक्तम्‌ । श्रतएव च फाण्वास्तदननमनग्नं कुवंन्तो मन्यन्ते इत्यत्रेव पय्यंवस्यन्ति 
नामनन्ति तु॒तस्मादेवधिदित्वाशुत्तरपाठः । तस्मान्साध्यन्दिनानां पाठेप्याचमनानुवादेन 
प्रायाकनग्नत्वविज्ञानसेवो १दिश्यते इति प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


रामानुजस्त्विद सुत्नसित्थ लापयति । कार्य्याख्यानातू-- 
भ्रप्नाप्तास्यानादप्राप्तास्याने शास्त्रस्याथेवत्त्वादिहापुर्व॑मप्राप्तमेवापां प्राशवासस्त्य॑ 
प्रतिपाद्यने न त्वाचमनम्‌ तस्य स्मृत्या विह्वितत्वादपुर्वेत्वाभावादिति । 


॥ इत्यपां श्राणवासस्त्वाधिकरणम्‌ । 


पुनश्च यह जो 'कृत्तो से लेकर पक्षियों से लेकर” इत्यादि वाक्य के द्वारा अन्न 
ग्रहण का जो विचार है वह विधि नही कही जा सकती क्योकि भक्षणीय का पशुपक्षियों 
तक के द्वारा ग्रहण किया जाना तो लोकरूचि से ही सिद्ध है, उससे श्रपूर्वत्व नहीं है । 
किन्तु-- 

“सब कुछ भप्न प्राण का है इस प्रकार झनन के प्रति विशेष दृष्टि स्वेन्न युक्ति 
सिद्ध होती है क्योकि वह अपूर्वे है १ 


१४६/शा री रकविज्ञानम्‌ 


इसी प्रकार उसके साहचर्य से-- 
“जल वसन है” 
यहां भी झाचमन कतेव्य के रूप मे निहित नही है। श्रपितु जल में परिधान था 


वस्त्र की दृष्टि रखने का ही विधान यहां किया जारहा है, ऐसा हम समभते हैं । क्योकि 
भ्राधी वात मानना शौर आधी बात न मानना अनुचित होता है । 


'गचामेत्‌” “आ्राचमन करें” 


इस प्रकार स्पष्ट विधि के दिखाई देने पते जो यह फहा जाता है कि यह श्राचमन 
विधि ही है, उसका भी उत्तर हमने दे ही दिया है कि वह पूव॑ प्राप्त का अनुवाद मात्र 
होने के कारण विधि नही है । 


इसीलिए काण्व शाखा के अनुयायीगण--“उस भअ्रन्त को प्रनग्त करता हुआा 
मानते है” 

यही पाठ को समाप्त कर देते हैं, 

“इसलिए ऐसा समझकर आचमन करे” 


इस आगे के पाठ को वे मानते ही नही । इसलिए माध्यन्दिनो के पाठ में भी 
प्राचमन भ्रनुवाद रूप मे ही पठित हैं श्रौरद उससे आणो के श्रनग्तताकरण का उपदेश ही 
विधेय है यह मानना चाहिए । 


श्रीरामानुजाचाये तो इस सूत्र की सगति इस प्रकार बंठाते हैं । 
कार्याख्यानात्‌! 


अर्थात्‌ कार्य के कथन का श्रथ है श्रप्नाप्त के कथन मे शास्त्र का तात्पर्य होना, 
इससे यहा अपूर्व भ्रप्नाप्त प्राण का वासस्त्व या आवरण प्रतिपादित है, न कि यहा अपूर्व 
रूप से श्राचमन करो कहां जा रहा है, क्योकि वह तो पूर्व प्रकरणागत की स्मृति से ही 
निहित होने के कारण श्रपृर्व नही कहा जा सकता । 


। यह अप के प्रारा वासस्त्व का भ्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


समान एवं चाभेदात्‌ ।३३। १४ै। 


यथाभिन्ने तन्‍्त्रे पृथगाम्तातयोविद्यासंदर्भगो रूपचोदनाध्भेदादेकविद्यं गुणोपस: 
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हारश्च नियस्यते, एवं ससाने' घ तन्‍्त्रे प्रतिपाधस्याथंस्थाभेदादेकबिद्य ग्रुसोपसंहा श्च 
स्थातामित्यर्थ: । 


तथा क्ष समानतन्त्रेशपष रूपाह्यमेदाद्‌ विद्येकत्व॑ नेयमिति न्यायोउनुगम्यते यथा 
छान्‍्दोग्यवद (३।१४) 


वाजितासग्निरहस्थे5ड (१०१४।६)-पि शाण्डिल्यविद्यास्यायते । 
“से आत्सानसमुपासीत सनोसय॑ प्राणशरीर भारूपस्‌ '-- 


इत्यादि: किन्तु वाजितां पुतर्व हदारण्यके-- (१४१६) । 


“सनोमयो5्यं पुरुषों भा: सत्यस्तस्मिन्नन्तह दये यथा ब्रीहिर्वा यत्रो वा स एव 
सर्वस्पेशान. सर्वेस्थाधिपति:ः सर्वेभिदं प्रशास्ति यदिद किज्च --- 


इति पठच्ते । तन्न यद्यपि विद्याशोषोपसहाराधिकररान्यायेन छान्‍्दोर्यबृह॒दारण्प- 
कास्नातयोगु सोपसंहारादकविद्य' युज्यते तथापि बृह॒दारण्यके समानशाखायासेकस्या 
विद्याया द्विराम्ताने पोनरुक्‍त्यापत्तेरिह ग्ुस्पानुपसंहारादुगुणातिरेकेण व रूपभेदादिसे भिन्न 
ह बिद्ये स्थातासमत उच्यते समाव एवं चामेदादिति। 


समानतस्त्रेषपि गुयोपसंहारेण रूपाद्यमेदादेकविद्य' प्रतिपत्तव्यम्‌ ।. 


अग्निरहस्यास्ताने हि विद्याविधानाथें केषांचिदनुक्तानां सर्वेशानत्वसर्वाधिपतित्व- 
सर्वप्रकानकत्वगुणानां विधानार्थमिद बुहृदारण्यके पुनस्तद्विद्यम्नानम॥ तन्न त्तद्वि्याप्रत्यभि- 
ज्ञानार्थोय पूुर्वोक्तक्ततिचिद्रूपानु वाद: इति बोध्यम्‌ । 


फेचित्तु सुत्रार्थभन्यथा लापयन्ति । भवोसयत्वा दिगुणके ब्रह्मण्युभयन्न समाने प्रति- 
पाच्च सत्यस्तु कचिद्गुणात्िरेकेश प्रतिपादनस्‌ । एवमप्यभेदी तन व्याहन्यते॥ वेद्वरूपाभिदे 
विद्याभिदस्पाध्यवसातुमयोग्यत्वादिति 


नच भिन्नेतनत्रे तथा संभवत्यपि समाने तन्त्रे तथा चावकल्पते पोनरुत्तचप्रसद्भा- 
दितिवाच्यम्‌ । तत्रापि श्र्थविभागोपपत्तेरपौनरुक्‍त्यात्‌ । एक ह्याम्तान विद्याविधानार्थंमपर 
शुणविधानार्थमित्यर्थविभागान्चास्ति पोनरुद्त्यम्‌ । 


॥ इति समानतनन्‍्त्रेईपि ग्ुणोपसंहाराहबियं कत्वाधिकरणम्‌ । 


जैसे भिन्न-भिन्न शास्त्रों में कथित विद्यासन्दर्भों मे रूप, प्रेरणा भादि के अभेद 
से एकविद्या हौना तथा गुणो के सग्रह का नियमन किया जाता है, वेसे एकही शास्त्रसन्दर्भ 


१४४८/शा री रकविज्ञानम्‌ 


में प्रतिपादित अर्थ के भ्रभेद होने पर एक ही विद्या का होना तथा ग्रुणों का उपसहार या 
संग्रह होना प्राप्त है। इस प्रकार समान शास्त्र सन्दर्भ मे भी रूप श्रादि के अभेद हीने पर 
एक ही विद्या का मानना उचित होता है इस न्याय का भनुगमन होने पर जैसे-- 


छान्दोग्य (३।१४) के समान, वाजसनेय के श्रग्ति रहस्य में (१०।४॥६) भी 
शाण्डिल विद्या का आख्यान हुप्रा है । 


“वह आत्मा की उपसना करे, जो मनोमय, प्राणशरीर ग्राभारूप है” इत्यादि । 
किन्तु वाजसनेयानुयायियों के वृहदारण्यक मे (१४।३)- 


““यह मनोमय पुरुष प्रकाश सत्य है, उसके हृदय के भीतर जैसे त्रीहि या यव, 
(भीतर रहते हैं) वैसे यह सवका ईशान सबका शभ्रधिपति, सबका शासन करता है, यह 
जो कुछ है सब उसके शाप्तन मे है”- 


ऐसा पढा जाता है। वहा यद्यपि विद्या शेष के उपसंहाराधिकररा के न्याय से 
छान्दोग्य और बृहृदारण्यक मे वर्रितत गुणो के सग्रह से एक विद्या का होना युक्त प्रतीत होता 
है तथाषि वृहदारण्यक मे समान शाखा में एक विद्या का दो बार कथन से पुनरुक्ति होने 
की श्रापक्ति से यहां गुणो का उपसहार न होने श्रथवा गुणों के श्रतिरिक्त कथन से रूप 
भेद के कारण ये दो भिन्‍न विद्याएं मानी जा सकती हैं, इसलिए यह सूत्र है कि- 


“इस प्रकार ये अ्रभेद के कारण समान हैं'- 


अपमान तनन्‍त्र मे भी गुणों का सग्रह होने पर रूप श्रादि के अ्रभेद से एक विद्या 
प्वीकार करनी चाहिए | विद्या के विधान के लिए कथित अग्निरहस्यास्यान मे कुछ 
न कहे गए सर्वेशानत्व, सर्वाधिपतित्व स्वंप्रशासकत्व गुणो के विधान के लिये बृहदारण्यक 
में पुनः उसका विघान किया गया है वहां उप्त विद्या की स्मृति दिलाने के लिए यह पूर्वोक्त 
कुछ रूपों का अनुवादकथन है यह समभना चाहिये | कुछ आचार्यगण तो इस सूत्र की 
संगति दूसरे प्रकार से लगाते हैं । उनके भ्रनुसार मनोमय आदि गुणवाले ब्रह्म के दोनो 
स्थानों पर समान रुप से श्रतिपाद्य होने पर कही यदि अतिरिक्त ग्रुणो का प्रतिपादन हैं 
तो भी उससे अभेद मे बाघी नही श्राती । वेद्य या ज्ञातव्य के रूप मे अ्भेद होने पर विद्या 
में भेद मानना योग्य या उपयुक्त नहीं होता | यह भी नही कहा जा सकता कि भिन्‍न 
तन्त्र मे वेसा विद्या अभेद मानने पर भी समान तन्‍त्र मे यह नही मानना चाहिए क्योंकि 
इससे पुनमक्ति का प्रसद्ध श्रा जाता है क्योकि वहां भी झर्थ घिभाग की उपपत्ति से पुन- 
रक्ति जनित दोष का निवारण कर दिया जाता है। एकत्र कथन को चिद्यां के विधान के 
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लिए माना जा सकता है तथा दूसरे को गुण के विधान के लिए स्वीकार किया जा सकता 
है, इस प्रकार पुनर्कक्ति नही रह जाती । 


३ इस प्रकार ससान सन्त्र मे भी गुणों का संग्रह होने से विद्या के एकत्व का 
प्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


संबन्धादेवमन्यत्रापि ।३॥३।२०। 
न वा विशेषाद ।३॥३।२१। 
दशेयति च १३३३।२२। 


यथा शाण्डिल्यविद्यायां विभागेनाप्यधीतायों गुणोपसहार उक्त! एचमन्यन्राप्येवं- 
जातीयके विषये भवितुमहंति । एकविद्याभिरसंबन्धात्‌ । तथा च यत्र बहुदारण्पके-- 


--“सत्य॑ ब्रह्म 
इत्युपक्रम्प-- 


ध्तद्‌ यत्‌ तत्सत्यमसों स झादित्यो य एप एतल्मिन्मण्डले पुरुषों यश्चायं 
दक्षिणेकक्षन्‌ पुरुष: -- ४ 


इत्येबव तस्य सत्यस्पाधिदेवतमध्यात्म॑ चायत्तनविशेषम्ुपदिश्य ह उपनिषदावपदि- 
श्येते | तत्योपनिषदह रित्यधिदेवतम्‌ । तस्योपनिषदहमित्यध्यात्मम्‌ । तत्नापि सत्येकविद्या- 
संबन्धाद्‌ ग्रुणोपसहारोचित्याडुमे हे भ्रप्युपनिषदावुभयत्र आराप्तुत इति चेत्‌ तत्र प्रतिविधी- 
यते । न चोभयोरेतयोरुभयन्न प्राप्ति: । उपासनस«नविशेषोपनिबन्धात्‌ । 


थ एव एतस्सिन्मण्डले पुरुषस्तस्योपनिषदहरित्यधिदेवतपुरुषसंबन्धेन. भिन्‍ना- 
सुपतिषदसासख्याय-- 


योधष्यं दक्षिणेकक्षन्‌ पुरुषस्तस्थोपनिषदहमित्यध्यात्मपुरषसंबन्धेन भिन्चामुपनिषदमा- 
चछ्टे | रहस्यं हवा पनिषत्‌ । तत्र तस्पेति सनिहितालम्बनशब्दादायतनविशेषव्यापाभपेणेव 
भेदेनोपनिषदो रुपदेशाप्नो भयन्न प्राप्तियु ज्यत्ते पक्त स्‌ । 


नन्‍्वेकस्येव सत्यस्य ब्रह्मयर श्रायतनद्वयप्रतिपादनादधिदेवतमध्यात्म॑ चेकस्पेव 
पुरुषस्य सत्त्वादुभयोरुभयन्न प्राप्तिः स्थादिति चेन्न एकस्यापित्ववस्थाविशेषोपादानेनवोप- 
निषद्विशेषोपरेशात्‌ तदवस्थस्येच तत्सिद्वेंः । 


१५०/शारीएकत्निज्ञानम्‌ 


दर्शयति चेबंजातीयकानां धर्माणां व्यवस्थालिड्ध म-- 


--"तस्पेतस्य तदेव रूयं यदमुष्प रूपस्‌, यावमुष्य गेष्णो तो गेष्णी यज्नान 
तन्नामेति --- 


इह हि अध्ष्यादित्यस्थानभेदाद्धर्स्माणामन्योन्यस्मिन्नू पसंहारभाव॑ पश्यन्न वातिदेशे- 
नादित्यपुरुषगतान्‌ रूपादीनत्रिपुरुष उपसंहरति । तस्मादतन्नोपनिषदोरनुपसहारात तयोव्यँ- 


वस्थेवेत्ति सिद्धम्‌। सिद्धश्चान्न विद्यक्येषपि प्रतिज्नाविशेषादांशिकमेंदोध्नुगह्मते इति 
न्‍्याथानुगसः । 


। इति बिद्य॑ क्येडपि प्रतिज्ञावादांशिकमेदानुअवेशाधिकरणमस्‌ । 


जैसे शाण्डिल विद्या मे विभाग से श्रधीन होने पर,भी गुणों का सम्रह कहा गया 


क्लब जनक हा 


बसे ही इसी प्रकार के विषय मे अन्यत्र भी ग्रुणो का इस प्रकार संग्रह हो सकता है। एक 
ही विद्या के सम्बन्ध के कारण यह गुणो का सग्रह होगा । जेसे कि बृह॒दारण्यक मे-- 


“वह्य सत्य है 
ऐसा उपक्रम करके-- 


“वह यह सत्य है जो यह झ्ादित्व है, इस मण्डल मे जो पुरुष है, जो इसके दक्षिरा 
में भ्रक्ष पुरुष है 


इस प्रकार उस सत्य का ग्रधिदेवत तथा अध्याय मे विशेष श्रायतन का उपदेश 
करके दो उपनिषदों का उपदेश दिया जाता है । उस्त उपनिषद्‌ का श्रहः श्रधिदेवत पक्ष है । 
उस'उपनिद्प का प्रहम्‌ अध्यात्म पक्ष है। उनमे भी सत्य एक विद्या का सम्बन्ध होने से 
गुणों के सग्रह के श्रौचित्य से वे दोनो उपंनिषद्‌ दोनो स्थानों पर प्राप्ति होती है 


इस प्रश्न पर उत्तर दिया जाता है ।इन दोनो की दोनो स्थानों पर प्राप्ति नही , 
है। वयोकि इनमे उपासना के स्थान का उपनिवन्धन या नियम है ॥ 
“जो इस मण्डल में पुरुष है उसकी उपनिषद्‌ भ्रह: है” 
इस प्रकार श्रधिदेवत पुरुष के सम्बन्ध से भिन्न उपनिषद्‌ का कथन करके-- 
“जो यह दक्षिण मे अनक्षपुरुष है उसको उपनिषद्‌ “अहम” है” 


इस प्रकार अध्यात्म पुरुष के सम्बन्ध से भिन्न उपनिषद्‌ का कथन है। उपनिषद 
का प्रर्थ है रहस्य । वहां 'तस्य” इस समीपस्थ का श्राश्रय ग्रहण करने वाले शब्द से झाय- 


तृतीय अध्योय तृतीय पाद/१४१ 


तन विशेष का भ्राश्रय लेने वाले भेद से ही दोनों उपतिषदो का उपदेश होने से दोनो की 
दोनो मे प्राप्ति कहा जाना युक्त नही है । 


प्रश्न होता है कि एक ही सत्येरूप ब्रह्म के दो आ्रायतनों के प्रतिपादन से प्रधिदेवत 
भोर अध्यात्म मे एक ही पुरुष की सत्ता होने से दोनो की दोनो स्थानों पर प्राप्ति होगी 
तो ऐसा नही है, एक की भी श्रवस्थाविशेष के विवरण के द्वारा विशेष उपनिषद के 
उपदेश के कारण उस विशेष भ्रवस्था मे हो उस उपनिषद्‌ की सिद्धि होती है। 


इस प्रकार के धर्मों की व्यवस्था का चिन्ह दिखाया गया है कि-- 
“उसका वही रूप है जो इसका रूप है, जो इसका नाम है वहो उसका नाम है” । 


यहां भ्रक्षि तथा भ्रादित्य इन स्थानों के भेद के कारण धर्मों का दूसरे में सम्रह 
भाव देखते हुए ही झ्ादित्य पुरुष मे स्थित रूप आदि का अक्षिपुरुष मे उपसंहार क्रिया 
गया है ।इसलिए यहा उपनिषदों का उपसहार न होने से उनकी व्यवस्था ही की जा रही 
है यह सिद्ध होता है | यहां विद्या के एक होने पर भी विशेष प्रतिज्ञा के कारण श्रांशिक 
भेद को स्वीकार किया जाता है इस न्याय का भ्रतुगम सिद्ध होता है । 


। यह विद्या की एकता में भी प्रतिज्ञा के कारण श्रांशिक भेद के अनुभवेश का 
झधिकररणा हुआ । 


संभृतिद्युव्याप्त्पपि चातः ॥३३।२३ 


अतश्चातुपसंहारक्घस्मयोगेः्तु पसहाराड तो:संभृतिद्युव्याप्त्यपि नोपसंहियते 
विशेषोपदेशस्थानुपसंहा रकत्ववव्‌-- 

प्रक्तपरिसाणायतनद्वयविरोधस्पाप्यनुपसंहारकत्वातू । 

तथा हि-- 

"ब्ह्मज्येष्ठा वीर्यास भरतानि बर्मग्रे ज्येष्ठं दिवमातताव । ब्रह्ममुतानां प्रथमोतजज्ने 
माहुतिब्रद्मगा स्पट्धितु कः-- 

' --इति तैत्तिरीयकै राणायनीयारना खिलेधु च ब्रह्मणि ज्येष्ठानां वीर्य्यार्णां समृंति- 

चुव्धोप्तिश्वेत्यांदयो विभूत॑य आम्नायन्ते तेषामेव चोपनिषदि शाण्डिल्यविद्याप्रभूतयों बह्म- 
विद्या: पठचन्ते । तासु ब्रह्मविद्यासु ता ब्रह्मविभुतय उपसंहृयिन्ते न वेति विचारे ब्रह्म- 


१०२/शारीरकविज्ञानमू 


संबन्धादुपसंहारप्राप्ती त्रूमः सभृतिशझ््‌ व्याप्त्यवि चानेनोपसंहाय्येमिति । व्यक्तपरिसाणानां 
परस्परविरुद्धायतनानामनुपसंहारकत्वसिद्धान्तात्‌ - 


ह॒ह हि परस्परविरुद्धान्यक्तपरिमाणान्यायतनानि गुह्नन्ते । 
एव आत्माइन्तहं दय-इतिहृदथायतनत्वं शाण्डिल्यविद्यायामु-- 
"दहरं पुण्डरीक वेश्मदहरो5स्मिन्नन्तर आकाश: -- 

--इति दहरायतनत्वं दहरविद्यायाम्‌ । 

“य एषो5क्षणि पुरुषों दृश्यते-- 


--इत्यक्ष्यायत्तनत्वसुपकोशलविद्यायाम्‌ इत्यमाध्यात्मिकमायतनसमासु विद्यासूप- 
दिश्यते । प्राधिद विक्यस्त्वेता विभुतयः संभृतिद्युव्याप्तिप्रभुतयो5तिविस्तृतायतनसापेक्षा, ॥ 


तस्मादाध्यात्मिकाधिदेविकपो रायतनयोरुक्तपरिमाणतया पूर्वाधिकरणन्यायेनानुपसंहारो 
न्याय्यः । 


परस्परव्यावत्तस्वरूपत्त्वमुक्तपरिमाणत्वम्‌ । 


युव्याप्तिस्तावद्धुदयाद्यल्पस्थानीये स्वसामथ्यविव व्यावृत्तलक्षणा मवतीत्यनुपसहा- 
य्यंता । 


ननु शाण्डिल्यविद्यादिष्वपि-- 


“ज्यायान्‌ दिवो ज्यायानेम्यों लोकेम्य: । एप एवं भामनी: एव हि सर्वेषु भुतेषु 
भाति, यावान्‌_ वायमाकाशस्तावानेषोषन्तह दये श्राकाशः, उभे अ्रस्सिन्‌ द्यावापृथिवी 
अन्तरेव समाहिते -- 


--इत्यादिना हृदयाद्यल्पस्थानविरुद्धधर्मा श्रास्यायन्ते इति चेतू साहात्म्यत्नतिपाद- 
नपरा एते आ्राध्यात्मिहस्येत्यविरद्धमेतत्‌ । श्रल्पस्थानविशिष्दस्थ औपाधिकाल्पत्ववत्ो 
ब्रह्मणस्तस्मिन्न व स्थाने सहास्थान विशिष्देनौपाधिकमहत्त्ववता ब्रह्मणा गुणोपसंहारत्वह्वारा 
साम्यप्रतिपादनं तु विरूद्धमित्यनुपसंहारो न्यादय: ॥ 


। इति विरूद्धधर्मोपदेशो&सुपसंहाराधिकरणम्‌ । 


श्रनुपसहारके धर्म के योग मे ग्रतुपसहार के कारण सभूति तथा चुव्याप्ति का भी 


उपसहार या सग्रह न होता क्योकि विशेष उपदेश का उपसहार या संग्रह नही किया 
जाता-- 


के... बन्‍॑ओ अर अकणके ९०० पक 
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तृतीय प्रध्याय तृत॑ 
भ्रक्त परिमाण झौर प्रायतन द्यके विरौधका भी उपसंहार नहीं हं 


ने “ब्रह्म॑ ज्येष्ठ वीये संभृत है, ज्येष्ठं ब्रह्म ने प्रारंम्भ में चुलोक का | 
भृतों में प्रथम ब्रह्म उत्पन्न हुआ, इसलिए ब्रह्म से कौन स्पर्धा कर सकता है 


इस प्रकार तेत्तिरीयक में तथा राशायक के अखिलपाठ में ब्रह्म में : 
संभूति, तथा दय्‌ व्याप्ति आदि विभूतियों का विवरण है । उन्ही के उपनिष 
विद्या आदि ब्रह्मविद्याएं पढ़ी जाती है। उन ब्रह्म विद्याश्रो में उन ब्रह्म 
संग्रह होता है या नही इस विचार में ब्रह्म के सम्बन्ध से उपसंहार या संग्रह 
स्थिति में कहना यह है कि यहां सभूति भ्रौर युव्याप्ति का भी सग्रह करन 
व्यक्त परिमाणा वाले हैं भोर जो परस्पर विरुद्ध भायतन वाले हैं, उन्तका र 
यंह घिद्धान्त है 


यहां तो परस्पर विरुद्ध उक्त परिमाण भायतन वालों का ग्रहरा है 
“यह आत्मा हृदय के प्नन्दर है” 

यह हृदय का श्रायतनत्व शाण्डिल्य विद्या में,--- 

“दहूर पुण्डरीक वेश्म है इसके भ्न्दर दहर प्राकाश है” 

इस प्रकार दहर का झायतनत्व दहर विद्या में-- 

“जो यह भ्रक्ष में पुरुष दिखाई देता है” 

इस प्रकार झक्षिका श्रायतनत्व उपकोशल विद्या में है। इस प्रक 


ध्रायतत इन विद्यात्रो में उपदिष्ट है। भ्राधिदेविक ये विधृतियां संमृति रु 
तो भति विस्तृत भ्रायतन की श्रपेक्षा रखती हैं । 


इसलिए भ्राध्यात्मिक भौर ग्राधिदेविक भ्रायतनों के श्रक्त परिमाए 
के भ्रधिकरण के न्याय से उनका सप्रह उचित है। परस्पर व्यावृत्त स्वर 
परिमाणत्व कहा जाता है । युव्याप्ति तो हृदय श्रादि छोटे स्थान में अप 
व्यावृत्त लक्षण वाली हो जाती है भ्रतः उसमें झनुपसंहार्यता या भसे ग्रहण 


प्रश्न होता है कि शाण्डिल विद्या श्रादि में भी 


/ डंबंट' ४ . 32%: 


१५४/शारो रकविज्ञानम्‌ 


हि इत्यादि कथन के द्वारा हृदय प्रादि श्रल्पस्थान के विरुद्ध घर्में वाले कहे गए हैँ, 
इसका उत्तर है कि ये आध्यात्मिक के माहात्म्य को दिखाने वाले होने के कारण विरुद्ध 
नही है। जो भ्रौपाधिक ब्रह्म है वह अल्प स्थान वाला है भ्रतः उसी के स्थान पर महा- 
स्थान विशिष्ट भ्रौपाधिक महत्व वाले ब्रह्म का गुणों के उपसंहारत्व के द्वारा समानता 
का प्रतिपादन तो विरुद्ध है इसलिए वहां ग्रुणो का सग्रह नहीं होता यही न्याय युक्त है ॥ 


 इस्त प्रकार विरुद्ध धर्मोपदेश मे भ्रनुपसहार का अधिकरण हुम्ना । 


पुरुषविद्यायासिव चेतरेषासनाम्नात्‌ शि३े।२४॥ 
बहुचः समाननासानः पुरुषविद्या उपदिश्यन्ते। तत्रेकेषां पुदषविद्यायामिवान्येषां 

पुरुषविद्यायां धर्माणामनाम्नानाद रूपादिभेदानुपसंहार इति विद्यानानात्वसिद्धिः। नाम- 

रूपफलोपदेशानां विद्येकत्वभ्रयोजकानां मध्ये नामापेक्ष्या रूपादीनां बलवत्वाभ्युपगमात्‌ । 


तथा च नामेक्येपि रूपादिभेदे विद्यानानात्वभितिन्यायो5व धीयते तद्‌ यथा-- 
: पुरुषो वाव यज्ञ: | तस्य यानि चतुविशतिवर्षारिंग तत्‌ प्रातःसवनस्‌-- 


इत्यादिना ताण्डिनां पेद्धिना व रहस्यक्नाह्मणे पुरुषविद्याम्नायते । तन्न पुरुषों यज्ञ 
कल्पित: । तस्यायुस्त्रयं सवनत्रयम्‌ वुभुक्षापिपासोहेया दीक्षा । श्रशनपानरमणान्युपसदः । 
हसनमंथुनादीनि स्तुतशस्त्राणि 


तपोदानादिदेक्षिणा । मृत्युरवभूथः । प्राणानां यावदायुरनुसंततनमाशीः । षोडशः 
शतवर्षजीवित्व॑ फलमित्युक्तम्‌ । एवं तेत्तिरीयकेड्प्यन्या पुरुषविद्याम्नायते । 


“तस्वेव॑ विदुषो यज्ञस्थात्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी शरीरमिध्मम्‌ उरो वेदिः 
लोमानि वहिरित्यादि | तत्र संशयः। कि ताण्डच्योक्ता धम्मस्तित्तिरायकेःप्युपसंहतंव्या 
न वेति । पुरुषयज्ञत्वविशेषादुपसंहारभपाप्तावुच्यते । ताण्डिनां पेड्धिनां च पुरुषविद्याया मिवे- 
तरेषां तेत्तिरीयकाणामनाम्नाद्विद्याभेदों विज्ञायते तस्मान्नोपसंहार इति । 


विलक्षण हि तेषां यज्ञपरिकल्पन दृश्यते । पत्नीयजमानवेदिबहियूं पाज्यपश्व त्वि- 
गाद्यनुक्रमणात्‌ | सवनान्यपि छान्‍्दोग्ये पुरुषस्यायूषि कल्प्यन्ते, तेत्तिरीयके तु सायप्रात- 
मेंध्यन्दिनानि ; दीक्षोपसहृक्षिए।स्तुतशस्त्रादीनि च नेहोपकल्प्यन्ते । 

तस्मादनयों रूपभेद॑ पश्याम:। अपि च तैत्तिरीयके पृत्पस्य यज्ञत्वं न श्रयते । 
भ्रात्मा यजमान इति पुरुषत्य यजमानत्वअंवणात्‌ बिदुषो यो यज्ञस्तस्पेति बैयधिकरण्य- 
प्रतिपत्तें: । सत्यां गती मुख्यस्थैवार्थस्य ग्रहरौचित्याच्च | | 


तस्मादनयोश्चोदनामेदं पश्याम. । भ्रपि च तेत्तिरीयके पुर्वानुवाके -- 





तृतीय श्रध्याय तृतीय पाद/१५५ 
“ब्राह्मणोत्वा महसे श्रोमित्यात्मानं युञ्जीतेति” 


ससंन्‍्यासामात्सविद्यासभिधाय ब्रह्मणो महिसानमाप्नोत्तीति च तत्फलमुक्त्‌ था 
तस्पेवंविदुष इत्यादिनेयं पुरुषविद्यस्नायते॥ तथा च फलवत्संनिधावफल तदज़जमिति 
न्‍्यायात्‌॒ पूशेष एवेष आम्नायो न स्वतन्त्र इत्यतस्तैत्तिरीयपुरुषविद्याया: पुर्वोक्तात्म- 
विद्याद्भधच्वसिद्धों बरह्ममहिमाप्ति रूपस्पात्मविद्याफलस्थेवेहापिपंबन्ध: सिद्धयति । ताण्डच- 
प्रुषविद्यास्नायस्य त्वनन्यशेषस्यायुरभिचद्धिः फलमित्युभयो: फलसंयोगमिद॑ पश्याम: । 
संयोगात्पेक्षया च नास्नो दोवेल्यमित्यतो नासंक्येषि संयोगरूपचोदना बेशेष्पाद्िद्यामिद 
इत्येकत्रास्तातानां पुरुषविद्यार्र्माणामःशीमंन्त्रादीनामन्यत्र तैत्तिरीयपुरुषविद्यायासनुप- 
संहारः । 


रामानुजस्तु पुरुषविद्यायामपीत्येव्तपि शब्दसिवस्थाने पठति । 


॥ इति नामैक्येषि रूपादिभेदेध्नुपसंहाराधिकरणम्‌ । 


जहाँ प्रमेक समाननाम वाली पुरुष विद्याश्रों का उपदेश हुआ है वहां एक स्थान 
पर व्याख्यात पुरुष विद्या के समान अन्यस्थान मे वर्णित पुरुष विद्या में धर्मों का कथन न 
होने से रूप श्रादि भेवों का सग्रह नहीं होता, इसलिए वे भिन्‍्त भिन्‍न विद्याएं हैं, यह 
सिद्ध होता है। विद्या के एक होने के प्रयोजक या कारण होता है नाम रूप और फल का 
उपदेश, इनमें नाम को श्रपेक्षा रूप श्रादि ही बलवान माने गए हैं । इस प्रकार एक नाम 
होने पर भी रूप श्रादि के भेद से विद्या में वानात्व या भेद है यह न्याय यहां उपयुक्त 
होता है | जैसे कि - 


“पुरुष एक यज्ञ है, उसके जो चोबीस वर्ष हैं, वह प्रातः सवन है,” 


“इत्यादि के द्वारा ताण्डियो तथा पैड़ियो के यहां रहस्य ब्राह्मण में पुरुष विद्या 
कही गई है। वहां पुरुष की यज्ञ के रूप में कल्पना की गई है॥ उसकी तीन प्ायु तीन 
सवन बतलाए गए हैं। बुभुक्षा, पिपासा, उद्दे ग, दीक्षा कही गई । श्रशन, पान, रमण 
को उपसद कहा गया । हसन मैथुन भ्रादि स्तुत शास्त्र कहे गए । तपदान भ्रादि दक्षिणा 
बतलाएं गए । मृत्यु को श्रवभूथ कहा गया । श्राणों का श्रामुपयेन्त विस्तार भाशीर्वादे 
हैं । पोड़शशत वर्ष जबवित रहना फल कहा गया। इसी प्रकार तैत्तिरीयक में भ्रत्य पुरुष 
विद्या कही गई । 


“इस प्रकार जानने वाले विद्वान रूप यज्ञों का भात्मा यजमान है, धरद्धा पत्नी है, 
शरीर इष्म है, उर वेदी है, लोम कुशाए हैं, । 


श्‌ ५६/शा[रीरकविज्ञानम्‌ 


“यहां सन्देह होता है कि ताण्ड्य में कहे गए घर्मों का तैत्तिरीयक में सग्रह करना 
चाहिए या नही । दोनो स्थलों पर पुरुष यज्ञ मे श्रभेद होने से ध्षग्रह की प्राध्ति पर कहा 
जाता है कि ताण्डियों तथा पेज्ियों को पुरुष विद्या को तरह अन्य तैत्तिरोयको के कथन 
न होने से विद्या का भेद प्रतोत होता है, इसलिए संग्रह नहीं होता । उनकी यज्ञ की 
कल्पना विलक्षण दिखाई देती है । वहां पत्नो, यजमान, वेद, वेदी, बहि, यूप, श्राज्य, 
पशु ऋत्विक्‌ श्रादि का अ्नृक्रम बतलाया गया है। छान्दोग्य में सवन भी पुरुष की आ्ायु 
को बतलाया गया है॥ जब कि त्त त्तिरीयक में सायं, प्रात: झौर मध्य दिन को सवन 
कहा गया है । दीक्षा, उपसद, दक्षिणा श्र स्तुतशास्त्र की यहां कल्पना नही की 
गई है । इसलिए इन दोनों मे रूप का भेद दिखाई देता है पुनश्च तेत्तिरीयक में पुरुष का 
यज्ञत्व नही सुना जाता ४ 


“प्रात्मा यजमान है” 


“यह कहते हुए पुरुष का यजमानत्व व्रह्मं तुनां जाता है। ज्ञानवान या विद्वान्‌ 
का जो यज्ञ है, उसका सम्बन्ध बतलाने के कारण ज्ञानी और भ्रात्मा भिन्न भिन्न हैं, उनमे 
वेयधघिकरण्य की प्रतीति है। यदि मार्ग मिलता हो तो मुख्य भ्र्थ का ही ग्रहण उचित 
माना गया है । 


/“इसलिए इन की प्रेरणा में हम श्रभेद देखते हैं । पुनश्च॒ तेत्तिरोयक के पुर्वानू- 
वाक में” 


“ब्राह्मण तेजभ्राप्ति के लिए श्रोम्‌ इस भ्रात्मा से योग करे ” 


५इस प्रकार सन्‍्यास-सहित आत्मविद्या का कथन करके “वह ब्रह्म की महिमा को 
प्राप्त करता है” 

"ऐसा उसका फल बतलाकर 

८४इसको जानने वाले” 

४“ इत्यादि के द्वारा यह पुरुष विद्या कही गई है। वहा-- 

“फलवान्‌ के समीप होने पद श्रफलवाला उसका अंग होता है”-- 


/इस न्याय से यह श्राम्नाय पूर्वशेष ही है स्वतन्त्र नही, इसलिए तैत्तिरीय 
विद्या के पूर्वोक्त भ्रात्म विद्या की श्रज्ध विद्या के रूप में सिद्धि हो जाने पर ब्रह्म की 
महिमा प्राप्ति रूप आत्म विद्या के फल का ही यहां भी सम्बन्ध सिद्ध होता है। ताण्डय 
पुरुष विद्या का झ्ाम्नाय तो किसी भ्रन्य का शेष नही है अ्रतः उसका फल तो आयु की 


तृतीय भ्रष्याय तृतीय पाद/१५७ 


धभिवृद्धि है इसलिए दोनों के फल सयोग मे हम भेद देखते है। संयोगादिकी श्रपेक्षा 
तामृ साम्य दुबंल होता है श्रतः नाम के एक होने पर भी सयोग रूप प्रेरणा की विशेषता 
से विद्या मे भेद है भ्रतः एक स्थल पर कहे गए पुरुष विद्या के धर्म प्राशीर्वाद मन्त्र ग्रादि 
का अन्‍्यन्न तेत्तिरीय पुरुष विद्या मे संग्रह नही है । 


श्रो रामानुजाचार्य तो इस सूत्र में “इव” शब्द के स्थान पर भ्रपि शब्द का पाठ 
मानते हैं-उनका पाठ है “पुरुष विद्यायामपि”। 


। यह एक नाम होने पर भी रूप आदि के भेद से भनुपसंहार का 
भधिकरख पूर्ण हुआ । 


चेधाच्र्थभेदात्‌ ।३8३॥२५। 


आयवंरिका उपनिषदारम्भे-- 

“सर्वे प्रविष्य हृदय प्रविध्य धमनीः श्रवृज्यशिरो5पिप्रवज्य त्रिधा विपक्तः” 

इत्यादि भनन्‍्त्रसमास्नायमधीयते । | 

“देवसवित: प्रसुव यज्ञम्‌” 

इत्यादित्ताण्डिन:: । श्वेताश्वों हरित॒नोलोइसीत्यादि शादयायत्तिनः । 

“श नो मित्र: शं घरुण:” 

“सह नाववतु सह नाववतु सह नो भनक्त्‌ ” 

इत्यादि काठास्तेत्तिरीयकाश्च । देवा हु वे सत्र॑ निषेदुरित्यादि प्रवर्ग्यत्राह्मणं वाज- 
सन्तेयिन: । 

इन्द्रो ह वे वृत्र हत्वा महानभवद्‌”-- 

इत्यादिक महात्नतब्राह्मणमंतरेयिणः। प्रजापतिव संवत्सरस्तस्येव श्रात्मा यन्म- 
हाव्रतम्‌ " 


इत्येवं तु महान्नतब्राह्मणकौषीत॒किन/ । ब्रह्मेवा अग्निष्टोमों ब्रह्म॑ व॒ तदहन्नेह्मं व ते 
ब्रह्मोपयन्ति तेःमृतत्वमाप्तुवन्ति य एतदहरुपसंयन्तीत्य ग्निष्टोसब्नाह्मराझच फौषीतकिनो$- 
घीयते । तत्न संबं' प्रविध्येत्यादिमन्त्राणं प्रवर्ग्यादिकर्मर्णा च॒ प्रधानोपनिषद्य्रन्थारम्मे 
पाठात्‌ संनिधिसमास्तानसामर्थ्याद्विद्याज्त्वप्रतोत्या विद्यासुपसंहार: प्राप्नोति'इत्मत आह 
वेधाद्यर्थमेदान्म षां विद्यासुपतंहारोडस्तीति । 


१५८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


तथा हि श्रुतिलिज्भवाक्यप्रकरणस्थानसमाल्यानां पारदौर्बल्यमर्थ विप्रकर्षात्‌ 
स्थादिति पुव॑तन्त्रसिद्धान्ताच्चेति लिड्भवाक्‍ये: प्रवर्या दिकर्मणा कमेस्वेव विनियोगो गम्पते । 
शुक्र प्राविध्येत्यादि मनन्‍्त्राणां व वेधाद्यर्थसामर्थ्यादभिचारादिशेषत्वं॑ गम्पते । तथा च 
कर्माज्भत््वे सिद्धे सनिधिपाठरूपभ्रकररणस्प दोबेल्यात्‌ तद्ृशेन विद्याद्भधत््व नोपपच्चते । 


ननु शं नो सित्र: सहनाववतु ऋत वदिष्यामीत्यादिमन्त्रायां श्रुतिलिद्भवाक्ये: 
करमंविशेष विनियोगो नावगम्यत इत्यतः प्रकरणाहिद्याद्भत्वं स्थादिति चेन्न | तेषामपि हि 
सामर्थ्यात्‌ स्वाध्यायशेषत्वमेवोपपद्यते नतु विद्याद्भत््वमू । विद्याभिरतभिसंबद्धार्थानामे- 
घामुपनिषदुक्तविद्याभि: सगनन्‍्तु सामर्थ्यलाभात्‌ । 


हृदयवेधादयश्चार्था उपनिषदर्थेस्पो विद्यास्पेम्यों भिन्ना: प्रतिभासन्ते ॥ 
तस्मान्न॑ षां विद्याड्भतया प्रवेशसामथ्यमस्तीति नोपसंहारः । 
तथा चानभिसंबद्दार्थों विद्यायां नोपसंहियते इति न्‍्यायः सिद्ध । 


। इत्यसबद्धार्थानुपसंहाराधिकरराम्‌ । 


झ्राथवर्िक गण उपनिषद्‌ के प्रारम्भ मे-- 
“सर्व प्रविध्य” 

इत्यादि मन्त्र समुह पढ़ते हैं । 
ताण्ड्यानुयायी- “देव सवित” आ्रादि पढते हैं । 


शाट्यायनिगण 'श्वेताश्ब' झ्रादि पढ़ते हैं, कठानुयायी तथा तैत्तिरीयकगण-« 


*शु॑ नो मित्र” 
तथा--“सह नाववतु श्रादि पढ़ते हैं । 
वाजसनेयीगण “देवा ह वे” श्रादि पढ़ते हैं । 
ऐतरेयानूयायी-- 

- “इन्द्रो ह वे” 


“आदि महात्रंत ब्राह्मण पढ़ते हैं । महत्नात॑ ब्राह्मण, कोौषीतंकाइनयायी 'प्रजा० 
पतिवें संवत्सरा” भ्रादि पढते हैं । 


#वह्य॑ वा अभ्रग्निष्टोमी 


तृत्तीय अ्रध्याय तृतीय पाद/१५६ 


-प्रादि मन्त्र पढते हैं । 
वहां “सर्व प्रविष्य” 


-पभ्रादि मन्त्रों को तथा प्रवग्ये श्रादि कर्मो को प्रधान उपनिषद ग्रन्थ के पाठ के 
झारम्भ में पढने से समीप पठन के सामथ्ये से विद्या के श्रद्धरूप से प्रतीति के कारण 
विद्याप्रों में सम्रह प्राप्त होता है इसलिए कहा जाता है, वेघ झ्रादि प्रर्थ भेद से इनका 
विद्या मे संग्रह नही है । स्मरणीय है कि श्रुति, लिड्ग, वाक्य, प्रकरण, स्थान तथा समा- 


रुया में एक के बाद दूसरा दुबंल मान जात्ता है क्‍यों कि श्राग्रे वालों में अर्थ दुर होता 


जाता है । यह पूर्व तन्त्र अर्थात्‌ मीर्मासा का सिद्धान्त है । 


इसलिए लिज्ू वाकक्‍यों से प्रवग्य॑ झादि कर्मों का कर्मों में ही विनियोग प्रत्तीतत 
होता है । ३ 


“शुक्र प्रविष्य” ध्ादि मन्त्रो का वेघ भ्रादि भ्रर्थों के सामर्थ्य से श्रभिचा रा दिशेषंत्व 
प्रतीत होता है । ह 


की 


इस प्रकार इनके कर्मों की अ्रद्भधता सिद्ध होने पर समीप पाठ रूप प्रकरण की 


भी दुर्बेलता के कारण इनकी विद्या के प्रति अद्भता सिद्ध नहीं होती । 


प्रश्न है कि 'शंनो मिन्न:” सह नाववतु', 'ऋत॑ वदिष्यामि', इत्यादि मन्त्रों का श्रुति 
लिज्ध चाकक्‍्यो के द्वारा कर्म विशेष में विनियोग प्रतीत नहीं होता, इसलिए प्रकरण के 
कारण इनका विद्या में श्रद्धत्व हो सकता है, तो यह बात नही है, उनका भी सायभथ्य के 
कारण स्वाध्यायशेषत्व ही उपपन्न होता है, विद्या मे श्र गत्व नही । विद्याश्रो से श्रसम्बद्ध 
इन वाक्यो का उपनिषद में उक्त विद्याश्नो से सगत होने का सामर्थ्य नही है । तथा हृदय 
वेधादि विद्यारूप उपनिषद्‌ के अ्र्थों से भिन्न प्रतिभासित होते हैं। 


इसलिए इनका विद्या के अ्रग के रूप मे प्रवेश का सामर्थ्यं न होने से यहां इनका 


सग्रह नही होता । इस प्रकार असम्बद्ध श्र का विद्या में संग्रह नही किया जाता यह न्याय 


सिद्ध होता है । 


। यह असम्बद्ध भ्र्थ के प्रनुपसहार का प्रधिकरण हुआ । 


हानो तृपायनशब्दशेषत्वात्‌ कुशाछन्दस्तुत्युपगानवत्‌ तदुक्तम्‌ 


ते।३३२६। 


| 


हि न लक शमी ही 3] 


१६०/शारी रक विज्ञानम 


ब्रह्मविदां क़ममुक्तिवादे कौबीतकिनस्तावतू-- 
“तत्‌सुकृतदुष्क्ृते विधूनुते तस्य त्रिया ज्ञातयः सुकृतमुपयन्त्यत्रिया दुष्कृतम्‌” 


इंत्येबं पुण्यपापयोहान सुहंदुहं दुम्यां दायादास्यां तदुपायनं चामनन्ति । ताण्डि- 
नत्तु भश्व इव रोसारि विधूयय पाप॑ चन्द्र इव राहोमु खात्‌ प्रमुच्य, घृत्वा शरोरमकत॑ 
कृतात्मा ब्रह्मतोकमभित्तंभवामि इति । तथाउथवं णिका:-- 


तदा विद्दान्‌ पुण्यपाये विधूय निरञ्जन परम साम्यमुपेति इति च केंबल हानमेथा- 
मनन्‍्तस्तदुपायनं नामनन्ति । शाद्यायनिन: पुन 


“तस्प पुत्रा दायसुर्पयन्ति सुहृदः साधुकत्यां द्विवन्तः पापकृत्याम्‌-- 


इत्येवमुपायनमेवामनन्तो हानि नामनन्ति । तन्न हानिरुपायनमुभय वा विकल्प्यन्ते 
अथवा परस्परोपसंहारात्‌ समुच्चायन्ते इति विचारे विकल्पापेक्षयोपसहारात्‌ सम्रुच्चयों 
न्याय्य: । तत्रान्यैरपायने स्वस्मिस्तव॒हानिन प्राप्तेत्युपायन भवर्सी हानिरप्यर्था देव समुच्ची- 
यते। किन्तु हानिमात्रश्नवर्णं तद॒ुपायनं नाथेतः सिद्ध भवति। तस्मात्तत्रोपायनं शास्त्रार्थो 
नवेति चिन्तायामुच्यते । हानो केवलायां श्रूयमाणायां तु तच्छेषत्वादुपायनशब्दस्यापि 
तत्रोपसंहारो भाव्य: कौषोतकिरहस्पे हा पायनशब्दस्य हानो शेषत्वानुगमात्‌ । 


- झत्र हानावुपायनस्थ शेषत्वादिति वक्तव्ये शब्दशब्द. स्तुत्यर्थमिव हानावृपाय- 
नानुरवृत्ति . प्रत्याययति । हानोपायनाम्यां हि विद्या स्तुयते इत्युपायनद्वारकस्तुत्युपसंहार- 
श्छुन्दोगायवंणिकयोरपेक्ष्षते न तुपायनग्रुणोपसहारो 5प्यन्न विवक्ष्यते इति बोध्यम्‌ । इत्यं 


चात्र शाखान्तरोक्तविशेषस्प शाखान्तरेथ्प्युपसहारे दृष्दान्तो भवति कुशाछन्दस्तुत्युपगान- 
बविति | 


कुशा वानस्पत्या: स्थ॑ ता मा पातेति भांललविनां निगमे कशानां वनस्पतियों नित्व- 
मविशेषाच्छ यते । तत्नानियमे प्राप्ते-- 


“झोदुम्बराः कुशा.” इति शाट्यायनिनां विशेषवचनादौदुम्बय्यं, फुशा आभीयस्ते 
देवासुरच्छन्दसामविशेषेण पोर्वापय्यंप्रसदड्भ “देवच्छन्दांसि पर्वाणि”-- 


इति पैगड्याम्नानान्नियंमोषप्यवसीयते । अतिरात्रें घोडशिन: स्तोन्न कदा कार्य्ये- 
मिति छन्दोगानामार्काक्षायाँ-- 


समयाध्युधिते सूथ्य इत्याचार्य्यभुतेः कालविशेषनियम्ता । ऋत्विज उपगायन्तीत्य- 
विशेषथुत्तो चाध्वयु रुपगायन्तीति भाल्वविनां विशेषाम्नानादष्वब्युं भिश्नानामेवोपगानस्‌ । 
इत्यं च ययतेषु कुशादियु भुत्यन्तरगतविशेषान्वयस्तयेहापि हानावपायनान्वयों यक्ता झन्यथः 


तृतीय अध्याय तृतोय पाद/ १६६ 


भ्त्त्यन्तरोक्तसामान्यार्थस्य श्रुत्यन्तरोक्तविशेसार्थपर्य्यवसानेनेकवाक्यत्वानभ्युपगर्मे शास्त्र- 
हयप्रामाण्याद्विकलपः स्यात्‌ स चान्याय्यः । 
तदुक्त' पूर्वेतस्त्रे--- 
--“अपि तु वाक्यशेषत्वादन्याय्यत्वाद्विकल्पस्थ विधीनासेकदेशः स्यादु*--इति । 
तथा च यावज्जीवमग्निहोत्रं जुहुयादिति सामान्यशास्त्रार्ें दीक्षितों न जुहोतीति 


ज्योतिष्टोमीयशास्त्रोक्तविशेषातिरिक्तत्वेन संकोचाददीक्षितो यावज्जीवं जुहुयादित्येकवाक्य- 
त्वं सिद्धयति न तु विकल्पस्तथेहापि शास्त्रान्तरार्थानियामकत्व॑ द्रष्टव्यस्‌ । 


विकल्पापेक्षयोहसंहा रेणार्थस्मुच्चयो न्याय्य इति न्‍्यायानुगसात्‌ 
संभवन्त्यामेकवाक्यतायां विकल्पो न न्याय्य इति न्यायानुगमाद्दा । 


। इति शाखान्तरप्रामाण्याद्‌ वाक्यशेषोपसंहाराधिकररणाम्‌ । 


ब्रह्मवेत्ताश्ों के क्रम मुक्तिवाद में कौषीतक श्रध्येता-- 


“बह सुकृत भ्रौर दुष्कृत को हरा देता है, उसके प्रियज्ञाति सुकृत को प्राप्त करते 
हैं श्रप्रिय लोग दुष्कृत को प्राप्त करते हैं,” 


इस प्रकार ब्रह्मवेत्ता के पुण्य और पाप का उसके द्वारा हानि भौर सुहृद (मित्र) 
दुह्दद (शत्रु) रूप उसके सम्बन्धियो ढ्वारा उन्तका उपादान (ग्रहरा ) बतलाते हैं। ताण्डि 
के भ्रध्येता गण मानते हैं कि-- 


“जैसे श्रश्व भ्रपने वालों को दुर कर देता है, वेसे श्रह्मवेत्ता अपने पापो को हठा 
देता है, वह वैसे मुक्त हो जाता है जैसे चन्द्रमा राहुसे मुक्त हो जाता है, वह इंतात्मा अपने 
प्रकृत शरीर छोड़कर निरञ्जन परम साम्य को प्राप्त कर ब्रह्मलोक मे जन्म लेता है 


इसी प्रकार आ्राथवंरिक पढते हैं कि-- 

“तब ज्ञानी पुण्य और पाप को दूर करके तिरण्जन होकर परम तत्त्व के साथ 
समान हो जाता है” 

इस प्रकार केवल पापों के हाति की बात कही गई है, प्रदान या ग्रहण यहां नहीं 
बतलाया गया | शाद्यायनो के अ्रध्येतागश-- 


“उसके पुत्र उसका दाय ग्रहण करते हैं, उसके मित्र उसके साधु इत्यों का प्रहरा 
। 
करते हैं, शत्रुगण उसके पाप छत्यो का ग्रहण करते है 


१६२/शारी रकविज्ञानम्‌ 


इस प्रकार उपायन की ही वात कहते हुए छोडने या देने की बात नही कहते । 
वहां हानि, उपायन, या दोनो का विकल्प है श्रथवा परस्पर संग्रह के द्वारा सबक्नो एकत्रित 
किया जाता है इस विचार में विकल्प की श्रपेक्षा संग्रह के हारा एकत्रित करता न्‍्याय- 
युक्त बनता है। वहां भ्रन्यों के द्वारा उपायन या ग्रहण के कथन पर अपने से उसकी हानि 
प्राप्त नही होती ॥ 


इसलिए उपायन के श्रवण से हानि का श्रर्थ से ही समुच्चय हो जाता है । किन्तु 
* जहां हानि मान्न का श्रवण है वहां उपायन या ग्रहण या प्रदान अर्थत. सिद्ध नही होता । 
इसलिए वहां उपायन शास्त्र का श्रर्थ है या नही इस चिन्ता पर कहा जाता है कि जहां 
केवल हानि सुनी जाती है वहां तो उसके शेष होने से उपायन शब्द का भी वहा सग्रह 
उचित है, कौषीतकि रहस्य मे हानि का प्रयोग होने पर शेष के रूप मे उपायन का ग्रहण 
हुआ है। यहां हानि में उपायन का शैषत्व होने से-- 


इस कथन में शब्द शब्द का प्रयोग स्तुति के लिए ही हानि में उपायन की श्रनु- 
वृत्ति को बतलाता है। हानि और उपायन के द्वारा विद्या की स्तुति की जाती है। इस- 
लिए उपायन के द्वारा स्तुति का उपसहार छुन्दोग और श्राथवेणिको को श्रपेक्षित है, नकि 
उपायन ग्रुण का सग्रह यहा विवक्षित है, यह समभना चाहिए भ्रौर इस प्रकार यहां दूघरी 
शाखा मे कहे गए विशेष का दूसरी शाखा मे भी सग्रह का दष्टान्त दिया गया है, 


/कुशाछन्दस्तुतिगानवत्‌” । 
/कुशा वनस्पति है, वे मेरी रक्षा करें” 


इस भाल्लवियों के निगम मे कुशाश्रो का वनस्पति जाति होता समान्यतया सुना 
जाता है। वहां अ्रतियम के प्राप्त होने पर- 


“कुशा प्रादुम्वर है” 


४ 


ऐसे शाट्यायनियो के विशेप वचन से आादुम्बरी क्ुशाश्रो का आ्राश्नय लिया जाता 
है देवातुर छन्दो के सामान्यरूप से पौर्वापयं के प्रश्मद्भ मे -- 


(देवो के छन्द पूर्व हैं” 

इस पैडयो के प 5 से नियम का निश्चय होता है । 
“अतिरात्र में पोडशी स्तोत्र कवच करना चाहिए” 
इस छलन्दोगों की श्राकाक्षा पर-. 

“जब सूर्य समय मे भ्रध्युपित हो” 

इस प्राचायेश्रुति से काल विशेष का नियम होता है । 





तृतोय अ्रध्याय तृतीय पाद/१६३ 


--“ऋत्विज उपगान करते हैं-.- 
इस सामान्य श्रुति मे-- 
“अध्वयु उपागान नही करते” 


ऐसे भाल्लवियों के विशेष कथन से अ्रध्वथु से भिन्नों का ही उपगान होता है। 
इस प्रकार जैसे इन कुशा श्रादि में श्रन्य श्रृतियों के विशेषों का भ्रन्वय है वेसे ही यहा हानि 
मे उपायन का श्रन्वय युक्त होता है, भ्रन्‍्यथा अन्य श्रुतियों में कहे गए सामान्य अर्थ का 
श्रन्यश्ुतियों के विशेष प्रर्थ भे पयेवसान से एक वक्‍यता के स्वीकार न करने पर दोनों 
शास्त्रों के प्रामाण्य के कारण विकल्प होगा भ्रौर वह न्याययुक्त नहीं है । पुर्वे तन्‍्त्र मे इसी 
विषय पर कहा गया है कि-- 


'पबिकल्प के जय शेष के कारण अन्याय्य होने के कारण विधियों का एकदेश 
होगा” । 

पुनश्च-- 

“जीवनपय॑न्त अभ्रग्निहोत्र करे” 

इस सामान्य शास्त्र के अर्थ में दीक्षित-- 

“न हो हवन करता” 

इस प्रकार ज्योतिष्टोमीयशास्त्र में उक्त विशेष के प्रतिरिक्त रूप से सकोच के 
कारण - 


"अदीक्षित यावज्जीवन हवन करे” 


यह एक वाक्यता सिद्ध होती है न कि वहा विकल्प होता है, उसी प्रकार यहां 
भी भ्रन्य शास्त्रो के श्रथे का नियामक होना है, ग्राह्म है। विकल्प को अपेक्षा संग्रहपुर्वेक 
श्र्थ का समुच्चय ही न्‍्यायसिद्ध है इस न्याय का यहा श्रनुगम होता है। जब एक वाक्यता 
का होना सभव है तब विकल्प का श्राश्रय लेना न्याययुक्त नही है, इस न्याय का प्रनुगमन 
करना उपयुक्त है । 


। इस प्रकार भ्रन्‍्य शाखाओ के प्रामाण्य से वाक्यशेष के उपसहार का भ्रधिकरस पूर्ण हुआ | 


हानो तृपायनशब्दशेषत्वात्‌ कुशाछन्दस्तुत्युपगानवत्‌ । 


शंकरस्त्वत्रेवाधिकररान्तरमप्यारचयति । 


--/विधूय पापसिति ताण्डिनः पुण्यपापे विधूयेत्याथवंर्णिकाः सुकृतदुष्कृते 
विधुनुते- 





११४/शारी रकविज्ञानस्‌ 


इति कौषीतकिनश्च पुण्यपापयोविधृननसामनन्ति । तत्र घून्‌ कम्पने इति स्मृत्ते- 
लॉकप्रसिद्धेश्चेदं विधूनन॑ कम्पनं चालनं वा स्यात्‌ तच्च पुण्यपापयोः कड्चित्कालं फलप्रति- 
बन्धनात्‌ संभवतीत्येव॑ प्राप्ते क्र म: । हानो तु विधूननशब्दो द्रष्टब्यो न कस्पने । उपायन- 


शब्दशेपत्वात्‌ । 


न झंतयोहानिमन्तरेश परेरुपायनं संभवति । यद्यपीदमुपायनं विधनसाहचर्येरा 
कोषीतकिभिरेवास्तायते न त्वन्येरपि । तथापि कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानवदन्यश्रुतिष्वषि विघू- 
ननसंनिधावुपनेतु शवयते । सामान्यविशेषरूपाणां शास्त्राणां विकल्पापेक्षया समुच्चयपक्ष- 
स्पेचीचित्यात्‌ । तदुक्त पु्वेतन्त्रे-- 


--“अ्रपि तु वाक्यशेषत्वादितरपय्यु दासः स्यात्‌ प्रतिषेधे विकल्प स्थादिति” ॥। 
धातुनामनेकायेत्वाम्युपगमाच्च न पारिएनिस्मृतिविरोधः । 


॥ इति वाक्यशेषादथ्थेनिर्णययाधिकरणम्‌ । 


श्रीशंकराचायें तो यही दूसरा श्रधिकरण भो मानते है । ताण्डियो के अनुसा र-- 
"पाप का विधूनन करके,” 

भाथव॑रिकरो के भ्रनुसा २-- 

“पुण्प पाप का विधूनन करके” 

तथा कौपीतकों के प्रनुसा र-- 

“सुकृत दुष्कृतों का विधनन करके" 

पुण्य श्ञोर पाप का विघृन माना गया है | वहां+- 

“धूजू कम्पने ” 


इस निर्वंचन के भनुसार तथा लोक प्रसिद्धि के श्रनुसार 'विधुनन” का अर्थ क्म्पन 
या चालन होगा। वह कम्पन या चालन पुण्य और पाप का कुछ काल तक फल का 
प्रतिबन्‍्ध होने पर संमव होता है इस श्रथ के प्राप्त होने पर हमारा कथन है कि विधनन 
शब्द का भ्रर्थ हानि समझना चाहिए कम्पन नही । क्योकि वह उपायन शब्द का शेष अझश 
है। पुण्य श्रीर पाप की हानि के बिना भश्रन्यो के द्वारा उनका उपायन होता सभव नही 
है। यद्यपि यह उपायन विधुनन के साहचर्य केवल कौपीतक थे ही पठित है अन्यत्र नही 
तथापि कुश छन्द स्तुति के उपगान के समान श्रन्य श्रत्तियों भे विद्यनन के साथ उसका 
संग्रह हो सकता है। सामान्य तथा विशेष रूप वाले शास्त्रीय बच नो का विकल्प की भ्रपेथा 
समुच्चय पक्ष ही ठीक होता हैं । पूर्व तन्‍्त्र में कहा है कि--- 


घृतोय श्रध्याय तृतोय पाद/ ८६४ 


शवाक्य शेष के कारण शअन्य मे पयुदास होता है तथा प्रतिषेध में विकल्प 
होता है ।” 


“घूजू” का अर्थ हाथि करने में प्रारिषनि स्मृति के विरोध की प्राशका इसलिए 
नही है कि-- 


“घातुशों के शभ्रनेक भ्रथ होते हैं” 4 


$ यह वाक्य शेष से अर्थ निर्णय का भ्रधिक रण हुआ ६ 


सांपराये ततेव्याभावात्‌ तथा हान्‍्पे ।३३।२७। 
छन्दत उभयाविरोधात्‌ ३।३१२८। 
गलेरथंवत्वमुभयथान्यथा हि विरोध: ।३१३। २दे। 
उपपन्नस्तल्लक्षणार्थो पलब्धे लोकवत्‌ ।३।३।३०। 
यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणाम्‌ ।३।३। मे १ 


सर्वासु विद्यासु कमेंणो हानमुपायन चोक्तम्‌ । तच्च हामने देहादुत्कान्तस्याध्वन्युप- 
पद्यते वा देहावसानकाले एवं वेति संशयः । उम्रयथा हि श्रूयते । कौषीतकिनस्तावत्‌-- 

स॑ एते देवयाने पन्‍्थानसापद्याग्निलोक गच्छतीत्युपक्रस्य-- 

स॑ आगच्छति विरजां नदीं तां मनसात्येति तत्सुकृतदुष्कृते धूनृते-- 

इत्येवमध्वनि हानसमासनन्ति 

ताण्डिनस्तु-- 


--अश्य इब रोमारि विधूय पाप चल इंच राहोमु खात्‌॑ प्रमुच्य धृंत्वा शरीरम- 
ऊतात्मा ब्रह्मलोकमभिसंभवानीत्येवं देहावलानकाल एचाहुः । शादट्यायनिनो5पि/--- 
--तस्य पुत्रा दायमुपर्यन्ति सुहृदः साधुकृत्यों ह्विषन्तः पापकृत्याम्‌ -- 


इति ब्लू वाराः पुत्रेषु दायसेक्रान्तिसमकालमेव कर्मणामुपायनाद्धानममिप्रयन्ति । 
तत्रोभयवाक्यप्रामाण्यादिकलपो वा स्यात्‌ समुच्चयों वेतिसंशये उपसहाराधिकरणसिद्धा- 
न्तात्‌ समुच्चयः प्राप्नोति । तथा चेकदेशो देहवियोगकाले हीयते। शेषस्त्वध्वनीति प्राप्ते 


उच्यते-- 


६६६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


साँपराये देहोत्कमराकाले एव विद्ुषः कर्मनिरवशेर्ष हीयते । देहवियोगात्‌ पश्चात्‌ 
विद्याफलमुतब्रह्मप्राप्तिव्यतिरेकेण पुण्यपापाण्यां कर्म न्‍्यां तरितव्यभोगाभावात्‌ । तथाह्मम्ये 
तदानीं कर्मभोक्तव्यसुखदुःखामभावमभघीयते--- 


--“अ्रशरीर वाव सन्‍्त॑ प्रियाप्रिये न स्पृशतः ४ एप संप्रसादोषस्माच्छरीरात्‌ समु- 
त्थाय पर ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्प्यते ॥ तस्पथ तावदेव चिरं यावद्न विमोक्ष्ये 
अथ संपत्स्ये--इति । 


श्रतेरर्थस्वभावस्य चोौभयोरविरोधेनव स्वाच्छुन्यात पदानामर्था: कार्य्या. इत्यतो- 
इथस्वाभाव्यानुरोधेनेहू कोषीतकिवावयै-- 


“तत्सुकृतदुष्कृते घनतें 
इत्यश३०- 


--“स एतं देवयानं पन्थानमापचेंति प्रथमवाक्‍्यात्‌ प्रागु नेयः ॥ तथा च न श्रूति- 
विरोधों मवति । 


सभी विद्यान्नों मे कर्म को हानि और उपायनत का कथन हुप्ला है। वह कर्म की 
हानि देह से उत्कन्त होने पर माग में होतो है श्रथवा देह के श्रवसानकाल मे ही हो जाती 
है यह संशय होता है। श्रुति मे दोनो कथन प्राप्त होते हैं ॥ कौषीतकि पे-- 


वह इस देवयान मार्ग का ब्राश्रय लेकर श्रम्नि के लोक मे जाता है” 

इस प्रकार आरम्भ करके-- 

“वह विरजा नदी मे प्राता है उसका मनन से प्रति क्रमण करता है, सुक्त तथा 
दुप्कृत को दूर करता है” 

इस प्रकार मार्ग मे हानि बंतलाई गई है । ताण्डिश्व॒ति में तो-- 


“भ्रश्व जिस प्रकार बालो को भाड़ देता है, उसी प्रकार पापो को द्वर करके राहु 


के मुख से चन्द्रमा के समान॒तिकाल कर शरीर को दूर करके श्रज्ञतात््मा होता हुग्ना 
बह्मयलोक में उत्पन्न होऊगा--- 


इस कथन से देहावसान काल मे ही सुकृत दुष्कृतकर्मों की हानि बतलाई गई 
शाद्यायनि में भी-- 


“उसके पुत्र दाय की प्राप्त करते है, मित्र साधुकृत्यों को प्राप्त करते हैं, शत्रु लोग 
पापकृत्यो को प्राप्त करते हैं” 





तृतीय प्रध्याय तृतीय पाद। १६७ 


यह कहंते हुए पुत्रो में दायके सक्रमएण के काल में ही कर्मों के उपयन से उनकी 
हान्ति का श्रमिप्राय प्रकट किया गया है। यहा दोनो वाक्यो के प्रमाण होने से विकल्प 
माना जाय या दोनों क्का संग्रह माना जाय इस सदेह के उपस्थित होने पर उपसहार अधि- 
करण के सिद्धान्त से समुच्चय या संग्रह को प्राप्ति होती है । देह के वियोगकाल मे एक- 
देश हीन हे जाता है जो शेष है वह मार्य मे श्रलम होता है, ऐसा पक्ष उपस्थित होने पर 
कहा जाता है कि -- 


सांपराय भश्रर्थात्‌ देह के उत्क्रमणकाल मे ही ज्ञानी के कर्म पूर्णहप से पृथक हो 
जते हैं। देह वियोग होने के बाद विद्या की फलसूत ब्रह्म प्राप्ति के अतिरिक्त पुण्य और 
धापो के द्वारा तरणीय भोगो के श्रभाव के कारण अक्रमण काल मे ही कमंक्षय माना 
जाता है। श्रन्य विद्वान्‌ उप्त सप्रय कर्मो के हवास भोक्तव्य सुख दुःख के अभाव का 
कथन करते है - 


“अशरीर होने पर प्रिय तथा ग्रप्रिय स्पर्श नही करते, यह संप्रसाद है' कि इस 
शरीर से उठकर परमज्थोति मे उपसपन्‍न होकर स्वरूप मे निष्पन्न होता है, उसकी तब 
तक वहा स्थिति होती है जब तक बह मुक्त नही हो जाता, तब सम्पन्न होता है ।” 


श्रुति तथा श्रर्थ के स्वभाव दोनो के प्रघिरोध से ही स्वच्छन्दता पदों का अर्थ 
करना चाहिए, इसलिए अर्थ के स्वभाव के अनुरोध से महां कौषीतकि वाक्य में-- 


“वह सुकृत तथा दुष्क्ृत को पृथक्‌ करता है” 
इस प्राशंका-- 
“वह इस देवयान मा को प्राप्त करके” 


इस प्रथम वाक्य के पहिले लेना चाहिए । इस प्रकार श्रुतिधिरोध नही होता । 


केचित्त्वाहुः । नेतदेवे कौषीतकिश्रुतौ वावयव्यत्साहो युज्यते । अथेस्वाभाव्यापेक्षया 
श्रुते: प्राबल्यात्‌ । श्रुत्यन्तरैकवावयत्वानुरोधेन तथा क्वियत इति चेन्च । उसयोः प्रामाण्या- 
पविशेषादेकानुरोधेनान्यत्रार्थव्यत्यासस्यान्याय्यत्वात्‌ 


तस्मादुभयप्रासाण्यादुक्तरीत्या समुच्चयपक्ष एवं साधौयान्‌ प्रतोयते। त्थाच 
कर्मकदेशस्थ देहवियों गकाले हानिः शेषस्य पश्चादध्वनीत्येवमुभयथा फर्मक्षये प्रतिप्न देव- 
यानगतेरप्यर्थवत्वमुपपच्चते । 

अन्यथा भवदुत्तरीत्या देहवियोगकाल एव कात्स्न्यन कर्म्सक्षये प्रतिपन्न सुक्ष्म- 
शरीरस्यापि नाशापत्तों, श्रशरीरस्यात्मनो गतिरुच्यमाना विर्ध्यते । श्रशरीरस्य गतेरनुप- 
यन्नत्वात्‌ । 





१६८/शा रो रकविज्ञानम्‌ 


श्रपि च बिएुर्पा वसिष्ठापान्तरतमः भ्रभृर्तानाँ देहपातांदृर्ध्व देहान्तरसज्भुमः पुत्र- 
जन्मविपत्त्यादिनिमित्तसुखःदुखानुभवश्च स्मय्यंमाणो विरुध्यते | देहपातकाले एवकहेलया 
कृत्ल्नकर्मपरिक्षयाभ्युपग्मे सुखःदुखातुभवस्यानुपपन्नध्वातु इति चेतु तत्र ब्रूमः 


उपपन्नस्तल्लक्षरगार्थोपलब्धे: । 


--/परं ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेण्याभि निष्पंचते । स तत्र पर्य्येति जक्षत्‌ क्ीडनू 
रममाणः । स स्वराड्‌ भवति तस्य सर्वेषु लोकेषुकामचारो मवति । 


स्‌ एकंधा भवति त्रिधा भवतीत्यादिशु देहंसम्बन्धलक्षरस्याथंस्योपलब्धें: परि- 
क्षीरनिःशेषकस्मंणो5्प्युपपन्नस्ता वदयं देवयानगतिसम्बन्धः सुक्ष्मशरीरयोगश्च । विद्यायाः 
सुक््मशरीरानारम्भकत्वेषपि विद्यामाहात्म्यात्‌ सर्वेपु लोकेषु कामचारान्यथानुपपत्तेश्चोप- 
पच्चते सुक्षम्शरीरयोगो लोकबत्‌ । 


यथा लोके समृद्धधर्थमारव्य॑ तडागादिके तद्ेतुषु तडाग्रेच्छादियुं विनष्टेष्वपि 
तंडागादिकमविनाशयन्तस्ततो जलग्रहणादिक कुर्वन्ति तहतू। एवमुपपंच्नो वसिष्ठादीनां 
देहपातादृध्वंमपि सुखःदुखानुभवः । न ॒वर्य॑ न्न मः। सर्देषां विदुषासविशेषेर देहपातकाल 
एवाशिषकर्मपरिक्षयो भवतीति ॥ 


किन्तु येषां विदु्पां देहपातानन्तरमचिरादिगतिः प्राप्ताः तेषां देहपातकाले क्ृत्स्त- 
कर्म भवतीति त्र्‌ मः । 


वरसिप्ठादीना त्वाधिकारिकाणां कर्मविशेषेशाधिकारविशेषप्रा रव्धकसंरगा भोगादेव 
कारमवस्थितेन ९ देहपातानन्तरमेवा ० प 
क्षयोपरमाद्‌ यावदधिकारमवस्थितेन देहपातानन्तरमेवाच्चिरादिगतिप्राप्तिः । तस्मात्तेषा- 
साधिकारिककर्मरणो5्परिक्षयादुपपद्चते तत्कृत: सुखदुःखानुभवः | 


श्रन्येपां तु विदुवां देहपातादूर्ध्व सुखदुःखानुभवो नाह्ति । मृत्युसमकालं परिक्षीणा- 
शेपकमंत्वादिति वोध्यम्‌ । 


॥ इति भुक्तप्रारव्यकर्मशामनाधिकारिकारां विदृां देहात्ययकालाशैषकर्मक्षयाधिकरराम्‌ 


कुछ विद्वानों का कहना है कि इस प्रकार कौपीतक श्रुति मे वाक्य को उलटफेर 
करना ठक नहीं है। वर्योकि श्रर्थ के स्वभाव की अपेक्षा श्रुति प्रवल होती हैं। यदि कहा 
जाय कि भ्रन्य श्रूति वाक्य से एक वाक्यता के लिए ऐसा किया जाता है तो यह कथन 
ठीक नहीं, क्योकि दोनो ही श्रृतति वाक्य बिना भेद के प्रमाण है, भ्रतः एक के अनुरोध से 
सन्यत्र भ्रय काव्यन्यास करना न्यायपूर्ण नही है । इसलिए दोनो के प्रमाण होने के कारण 
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समुच्चय का पक्ष ही ठीक प्रतीत होता है । इस प्रकार कम के एक प्रशं की देह के वियोग 
काल में हानि, शेष बचे हुए का पश्चात्‌ मार्ग मे त्याग इस प्रकार दोनो प्रकारो से कर्म 
का क्षय स्वोकार कर लिये जाने पर देवयान ग्रति भो सार्थक हो जाती है। भन्यथा 
आपके कहे मार्ग से देह के वियोगकाल में ही पूर्णतया कर्मो के क्षय को मान लेने पर सूक्ष्म 
शरीर के भी नष्ट हो जाने पर बिना शरीर के झ्रात्मा बतलाई जाने वाली गति मे विरोध 
होगा । क्योंकि बिना शरीर के तो गति या गमन होता नही । पुनश्च वस्तिष्ठ श्रपान्तर 
तम आदि का देह पातके उपरान्त देहान्तर का संगम होना तथा उनका पुत्र जन्मविपत्ति 
प्रादि तिमित्तों से सुख दुःख के अ्रनुभव का जो वर्णन है वह भी विरुद्ध होगा । देहपात के 
काल में हो एक हो झटके में समस्त कर्मो के परिक्षय को मान लेने पर सुख दु ख का 
अनुभव युक्ति सिद्ध नहीं रहता, इस सन्देह पर कहना थह हे कि-- 


“उसके लक्षण की उपलब्धि के कारण यह युक्तिपुर्ण हैं” । 

“परमज्योति में उपसपन्‍न होकर अपने रूप में भ्रभिनिष्पन्न होता हैँ, वह वहां 
क्रोडा करता रमण करता हुआ जाता हूं, वह स्वराद्‌ हो जाता है, उसका सभी लोकों मे 
कामचार होता है। वह एक प्रकार का होता है, तीन प्रकार का होता है” 


इत्यादि सन्दर्भो में देहसम्बन्धवाले भ्रथं की उपलब्धि के कारण, उसके समस्त 
कर्मो के क्षीण हो जाने पर भी देवयान गति का सम्बन्ध तथा सूक्ष्म शरीर का भोग बना 
ही रहता है । विद्या के सुक्ष्म शरीर का आरम्भ न करने पर भी विद्या के महात्म्य से 
समस्त लोको में कामचार होने की बिना सूक्ष्म शरीर के युक्तियुक्तता नही हो सकती अत 
उसका सूक्ष्म शरीर के साथ लोक के समान योग होता है। जंसे लोक में समृद्धि के तड़ागादि 
के निर्माण का प्रारम्भ करने पर उसके कारण भूत इच्छा श्रादि के विनिष्ट हो जाने पर भी 
तडाग भ्रादि बिनष्ट न करते हुए उससे जलग्रहणादि करते हैं, उसी प्रकार यहां भी समझना 
चाहिए । इस प्रकार वसिष्ठ झ्ादि को भी देहपात के भ्रनन्तर सुख दु.ख का ग्रनुभव 
होना युक्ति सिद्ध हो जाता है। हम यह नही कहते कि सभी ज्ञानियो के देहयात काल मे 
ही समत्त कम क्षीण हो जाते है। किन्तु जिन ज्ञानियो को बेहपात के अनन्तर भअ्रचि 
श्रादि की गति प्राप्त होती है उनके सारे कर्म देहपात काल में हो क्षोण हो जाते हैं यह 
हमारा कथन है नो वशिष्ठ आ्रादि भश्रधिकारी हैं, उनको तो विशेष कर्मो के कारण 
प्रधिकार विशेष से प्रारब्ध कर्मों का भोग के द्वारा क्षय होने उपराम के कारण भ्रधिकार 
पर्यन्त भ्रवस्थिति से देह पात के श्रनन्‍्तर ही भ्राि झादि गति की प्राप्ति नही होती । 
इसलिए उनके झ्राधिकारिक कर्मो के परिक्षय न होने से उतको सुख दुःख प्रादि का अनुभव 
होना युक्तिसगत है । अन्य ज्ञानियो को तो देहपात के श्रनन्तरं सुख दुःख का अनुभव नही 
होता । क्योकि मृत्यु के साथ ही उनके समस्त कम क्षीण हो जाते है यह समभना 
चाहिए । 

। इस प्रकार प्रारब्ध कर्मो का भोग करने वाले अनधिकारी वेत्ताग्रो का देहात्यय 
के काल में अशेष कर्मों के क्षय होने का प्नघिकरण हुआ । 
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कक; के मं का है। न ४-6 है। 
' शतियम. सर्वेषमविरोध शब्दानमानाध्यास ।३।३॥३२ 

है ह है हे 


प्र्ड 


उपकोशलबिद्यापञ्चाग्निविद्ययोरचिरादिगतिराम्नायते । सो संनिधानात्‌ तदुभय- 
'द्योपसकानामेंव स्यादविशेषेण सर्वन्नह्म विद्योपसकाना वेति संशये उच्यते। श्रनियम 
स॑बेंधामिति स॑वेंपामिति । सर्वोपासननिष्ठानां तंयेवगत्या गमनांत ततन्निष्ठानामेंबेति नियमों नास्ति। 


3 डे 


अनियमाम्युपगसाच्च श्रुतिस्पृतिभ्यामविरोधेः । श्रुत्तौ तावच्छान्दोग्ये-- 
--“तद्‌ य 'इत्थ' बिदुयें चेमे5रण्ये श्द्धातप इत्युपासतें तेडचिषसभिसंभव॒न्तीति । , 
वाजसनेयकेडपि-- हे ह ला ह ह 

। +< पदार्शि एवमेलहिुस्यं सेमेप्रप्पे श्रद्धा सत्यमुपासते तेचिषमसिसंभवृन्तीति”-- 


|! _४उभयत्र पण्चाग्निविद्यानिप्ठान्‌ श्रद्धापूवक ब्रह्मोपासिनश्चोहिश्याचिरादि- 


गतिरुपदिश्यते । स्मुत्तावपि-- 
“ग्रग्निज्योतिरहः शुक्ल: पण्मासा उत्तरायणशम्‌ | तत्र श्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म ब्नह्म- 
बिंदों जनाः । 


हे 


जज नस 


इत्यविशेषेरण संबेयां क्रह्मविदार्माचरादिगतिः स्मय्यंतें। तंस्मात सर्वविद्यासाधा- 
रेणीये गति: । 


ष्ट 


) इति सर्वविदयासाधाररशंदेवयानाधिकरणंम | : 


उपकोशल विद्या तथा पञ्चागिनि विद्याप्नो पे अचि आदि गति बत॒लाई गई है। 
चह समोप पठित होने के कारण दोनो विद्याश्रो के उपासको के लिए ही है या सामान्यत्तया 
सभी ब्रह्म विद्यों के उपासंको के लिए है इस सन्देहं 'पर कहा जाता है-- 


धग्रनियम दे, सब के लिए है” ॥ 
सभी उपासनानिष्ठो का उत्ती गति से गमन होने के कारण-- 
“उसमें निप्ठा रखने वालो की ही वैसी गति होती है” । ी 


यह नियम नहीं है। और नियम न होने पर श्रुति भ्रौर स्मृतियों से विरोध नही 


रहता। श्रृत्ति मे छान्दोग्य मे-. 


“जा इस भ्रकार जानते हूँ, ये जो अरण्य में श्रद्धा तप से उपास ् 
र्‌ ना करते 
अति मार्ग से जाते हैं” कम 
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2 /» $ 
वाजसनेय में- 


“जो इप्त प्रकार जानते हैं, जो भ्रण्य में श्रद्धा सत्य कीं उपासना करते है 
भ्राचि मार्ग में जाते हैं ।” 


क्भ जण था, 


च््ड 


कि 


दोनो स्थानों पद पञ्चारितिविद्यानिष्ठ, श्रद्धा पूर्वक ब्रह्म क्री उपासना करने 
वालो के उद्देश्य से श्रचि श्रादि गति का उपदेश है । स्मृति-मे भी--.. :-* 5 


अल 


है 


“भ्रग्ति, ज्योतिर्मय भ्रह शुक्ल ६ मास उत्तरायण होता है, वहां जाने वाले-ब्रह्म) 
वेता गण ब्रह्म के पास जाते है ।” 


नी 
कक बन 


इस प्रकार बिना भेद के सब ब्रह्मवेत्ताश्रो की भ्रचि आदि गति का स्मरण हुआ 
है। इसलिए यह गति सब विद्याओं में समान है। हे - 


बा... 0७ शी 


-  ] यह सब विद्याप्नरों में समान देवमान का अधिकररण हुआ ,। 


ह 
$ ॥ +#७ ४5/ 


सांपराये ततंव्याभावात्‌ तथा हान्‍ये।॥ _ ' 
न्‍न्दत उभयाविरोधात्‌ .॥ - का 


पे नहर अधि मद 
| 


इत्थं पञ्चुनिः सुत्ररेकं षष्ठेन चेकमित्यधिकररणहय हामांनुजाइसारेणास्यातस्‌ । 
शडकरस्तु सांपराये इत्यादिना सूत्रबटुकेनाधिकरराचतुष्ठयं, संपर्ति । तन्नादौ द्वाभ्यामु- 
घिकरणां प्राग्वद्‌ व्रष्टव्यम्‌ । तद्यथा स एतं देवयानं पन्‍्थानमापञ्यार्निलोकमागच्छुतीत्युप- 
क्रम्प--- ॥ + १६ ४ के 


बन 
या हु 


स आगर्छूति विरज़ां नदी तां मनसेवासयेति, तत्सुक्ृतदुष्कते विधुनुत्ते-- 


इत्यादिना पय्येडकविद्यामामनन्ति कौषीतकिनः । तत्र श्रुतिप्रांसाण्याद यथा श्रुति-४ 
प्रतिपत्या देवयानमार्गेरा पद्र्येंडकस्थब्रह्माभिप्रस्थानान्तरं . .व्यध्वनि _ पुण्यपापवियोगः 
प्राप्नोति तद्युक्तिविरद्धं शास्त्रान्तरविरुद्धं चेत्यतः प्रतिजानीते-- कक 

सांपराये ततेव्याभावादादावेव देहादपसपंराकाले विद्यासामर्थ्यात्‌ पुण्यपापे जहा- 
तीति । संपरायो देहादपसुप्तस्य लोकान्तरे गसनस्‌ । न च॒ विद्यावतः संपरेतस्य ब्ह्मावाप्तेः 
पूर्व पापाश्यां कश्चनसागंभागस्तरखी यः संभाव्यते येन कतिचित्क्षणानक्षीरों ते कल्प्येया- 
ताम्‌। विद्याविरिद्धफलत्त्वातु विद्यासासथ्येंत तयो: क्षयो युज्यत इति यदेव सामिम्ुद्धी 
तत्क्षणं एवं भवितुमहंति ॥ न व निहेतुकः कालबिलस्बः सस्मदति | 
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तस्मात्‌ प्रागेव संपन्नोष्यं कर्मक्षयः पश्चात्‌ पढयते । तथा ह्ान्ये शाखिनस्ता- 
ण्डिन: शाद्यायनिनश्च प्रागेव कर्मक्षयसामनन्ति--अश्व इब रोमारिय विधूय पापमिति । 


--तस्य पुत्ता दायमुपयन्ति । सुहृदः साधुक्ृत्यां द्विषन्तः पापकृत्याम--इति च । 


कर्म्मक्षयार्थ यमधियमान्यासादि प्रयत्न॑ कुर्वेतां यदि ताइशप्रयत्नाभिनिष्पत्यव्यव- 
हितोत्तरमेव कम्मंक्षय: स्थात्‌ तदा छन्दतः सो5नुष्ठितः स्यथात्‌ । ताण्डिशादयायनिश्रुत्त्योर- 
विरोधश्च स्यात्‌ । 


अन्यथा देहादपसुप्तस्य देवयानेन प्रस्थितस्यारंपथे क्मक्षयों यद्यभ्युपगस्येत तदा 
तत्काले यमनियमादिप्रयत्नासंभवादाकस्मिको5यं निहेंतुकः कम्मंक्षयः प्रतिपन्न स्थात्‌ । स 
च युक्तिविरुद्ध: शास्त्रचिरुद्श्च॒स्यात । 


तहिं न कोपि कर्मक्षयार्थ छन्दतः प्रवर्तेत कारणसत्तवे कार्य्यविश्यंभावनियमातृ 
सत्त्यपि छन्दतो यत्ने कर्मेक्षयामावेन यत्नानामकाररसत्वप्रतिपत्ते: । 


। इति विदुषां देहात्ययकालाशेषकर्सक्षयाधिकररसम्‌ । 


इस प्रकार पांच सुत्रो का एक श्रधिकरण तथा पष्ठ सूत्र का एक अधिकरण ये 
दो अधिकरण श्रीरामानुजाचायं श्रादि के भ्रनुसार व्याख्यात हुए। श्री शकराचार्य तो 
“सांपराये” इत्यादि ६ सूत्रो मे चार अ्रधिकरणा देखते हैं। वहा प्रारम्भ के दो सूत्रो का 
प्रधिकरण तो प्रत्रेवत्‌ है। वह जैसे-- 


“वह इस देव यान मार्ग को प्राप्त करके प्रग्ति लोक में आता है ।” 
यह उपक्रम करके-- 


“वह विरजा नदी मे झ्राता है, उसका मन से ही प्रतिकमण करता है, वह सकृत 
भौर दुष्कृत को श्रलग करता है” 5 


इत्यादि के द्वारा कौपीतक गण पर्यद्धू विद्या को मानते हैं। वहा श्रुति के 
प्रामाण्य से जैसा श्रुति मे बतलाया है तदनुसार देवयात मार्ग पयंडू स्थित ब्रह्म के प्रति 
प्रस्थान के अनन्तर मार्ग मे पुण्य श्र पपप॒ का वियोग प्राप्त होता है, वह श्रुति से तथा 
भ्रन्य शास्त्र से विरुद्ध है, भ्रतः वह यहां कहते हैं- हु 


मांपराय में तरणीय के प्रभाव से आरम्भ मे | में 
820 068 32 कक: ही देह से अपसपरा के काल में विद्या 
पामव्य से पुण्य और पाप को छोड देता है। सांपराय का भ्र्थ है देह से छटे हुए का 
लोकान्तर मे गमन । जो विद्यावान्‌ देह को छोड़कर लोकान्तर मे जा रहा है उम्के लिए 


9” 
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जज्ढ को प्राप्ति के पहिले पुण्य भर पाप से कोई मारे तरणोय नही सं कप 
कुछ क्षणो के लिए उनके क्षण न होने को कल्पनत। की जाय। वि सेभावित है जिस से 
कारण विद्या के सामथ्यं से उनका क्षय होना युक्त है इसलिए जब जा कप विरुद्ध फल के 
होगी उसी क्षण उनका क्षय हो जायमा । बिना हेतु के काल मे पक की समुखता 
इसलिए जो कमे क्षय पहिले ही सपन्न हो जाता है उसे ही बाद मे पढा हक नहो है + 
अन्य ताण्डि शाखावाले तथा शाट्यायन शाखावाले पहिले हो कर्मक्षय हि है। पुनश्द 


हैं. 


“उसके पुत्र दाय को भ्राष्त करते हैं, मित्रगरण साधुझत्यो को प्राप्त करते हैं, ढवेषी 
लोग पाप छुत्यो को प्राप्त करते हैं”-भ्रादि । ! 


कर्स क्षय के लिए यम नियमो को अभ्यास श्रादि का प्रयत्न करने वालों के लिए 


यदि उस प्रकार के प्रयत्न करने के उत्तर क्षण मे ही कर्मों का क्षय हो जाता है तब एक 


ही प्रयत्त मे उसका सपादन हो गया । तब ताण्डि तथा शाट्यायन श्रुतियो का विरोध 
भी नही रहा । भ्रन्यथा देह से अलग होकर देवयान मार्म से प्रस्थित होने पय उसका आधे 
मार्ग में यदि कर्म क्षय माना जाता है, तब उप्त काल मे यम नियम श्रादि के प्रयत्त की 
संभावना न होने के कारण यह कर्मक्षय झ्ाकस्मिक और बिन्ता कारण के माना जायगा | 
श्र वह युक्ति विरुद्ध और शास्त्र विरुद्ध होगा । तब कोई भी कर्मो के क्षय के लिए इच्छा 
से प्रवत्त भी नही होगा, कारस होने पर कार्य भ्रवश्य होमा ऐसा नियम है। इच्छा से 
यत्न होने पर भी कर्मो के क्षय के झभाव में यत्नो का न किया जाना ही प्रतिपन्न होगा । 


। यह ज्ञानियो का देह छोड़ने के काल में समस्त कर्में-क्षय का अधिकरण हुप्ना | 


गतेरथंवत्वमुभयथान्ूयथा हि विरोधः । 
उपपच्नस्तल्लक्षणार्थो पलब्धेलोकवत्‌ । 


कृत्स्नकमंहाना क्वचिद्देवधानगतिः श्रूयते चवचित्न | तंत्र सेशयः हानौ सर्वेत्रो- 
यायना तु वृत्तिवत्‌ किसविशेषेश ,देवयानगतिरनुव्तते अथवा विभागेन क्वचिदस्ति वंव- 
सित्नति १ 


२ 


तत्रोच्यते । देवयाने गतेरथेवत्वंसुभयथा ब्रष्ठव्यम्‌ । क्वचिदर्थवती गतिः क्वचि- 
ज्ञेति विभागों युज्यते । नाविशेषेश । 


परिज ीलशर लर नल, कस... लि अब पक कक न 8. कक भा अक ड़ कम --+ 
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भ्रन्यथा हिं स्वंत्राविशेषेण गरतों स्वीकृतायां विरोध: स्थात्‌ । 
'.. पुण्यंपापे विधूय निर|ञ्जनः परम सास्यमुर्पति । दि बा 
इति श्रुतिहि निर|ञ्जनस्य देशान्तरसंचारमन्तरेरव परसाम्योपर्पात्ति श्रावयन्ती तन 
गतेरभावमावेदयत्ति ४ | पक 


हु 


उपपन्नश्चायं गतेद्मथथाभावः क्वचिदगरतिरस्ति कवचिन्न ति | तब्लक्षरंगार्थोप- 
लव्धे: गतेः कारणमभूतो ह्यर्यः पर्यंडकविद्यादिषु सगुणोपासनेब॒पलभ्यते । 

तेत्र बहुदेशान्तरपाप्त्यायत्तस्थ पय्यंडःकारोहराश्रह्मसंवदनविशिष्टगन्धाप्राप्यादि- 
रूपफलस्यान्यथानुपपत्त्याध्यंवत्ती गतिः । न तु सम्यगुदर्शने तललक्षरार्थोपलब्धिरस्ति । 

न ह्यार्त्मकत्वदर्शिनामाप्तकामानामिहँव दग्धाशेषक्लेशवीजानामा रव्धभोगकर्माश' 
यक्षवंणव्यतिरिक्तकिज्चिदपेक्षितव्यमस्ति तस्मात्तत्रानधथिका गति: । लोकवच्चेप विभागों 
द्रप्टव्यः 

तत्र हिं ग्रामप्राप्तो देशान्तरप्रापणः पन्‍्या श्रपैक्ष्यतें नारोग्यप्राप्ती एबमिहापीति ॥ 
भूयश्चेतं विभाग चतुर्थेष्याये सुविशरदं वक्ष्यामः 


। इति समगरुणनिगु णविद्याविभागेन प्राणोत्क्रान्त्यनुत्कान्तिविभागाधिकरणम्‌ । 


समस्त कर्मो की हानि हो जाने पर कहीं देवयान ग्रति सुनी जाती है, कही नहीं' 
सुनी जाती । कर्मों की हानि होने पर क्या सर्वत्र देवयान गति होती है या वहां भी विभाग 
होता है कि कही वह होती है श्लौर कही नही होती ॥ इस प्रश्न पर कहा जाता है-- 


धदेवयान में गतिकी भ्रथंवत्ता को दोनों प्रकार से समझता चाहिए। कहीं गत्ति 
प्रथंवती होती है भौर कही नही होती, यह विभाग उपयुक्त है। सामान्यतया गति को 
नहीं मानना चाहिए। प्रत्यथा स्वेत्र सामान्यत्यां गति को स्वीकृत कर लेने पर विरोध 
होगा । हि 

“पुण्य और पाप को हटाकर निरंड्जन परम साम्य को प्राप्त करता है” 


यह श्रुतिवाक्य देशान्तर में सचरण के बिना ही परमतत्त्व के साथ साम्य बतला 
रहा है, इससे वहां गति का प्रभाव है यह प्रकठ हो रहा है । 


इस प्रकार गति के दोनो रूप प्रकट होते हैं, कहीं गति होती है भौर कही नही 
हीती । उसके लक्षण की उपलब्धि के कारण गति का कारण भूत अर्थ पर्यडूू विद्या श्रादि 
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संगुण उपासनाओं में मिलता है। वहाँ बहुत से देशान्तरो की प्राप्ति के-आयत्त- पयेद्धा- 
शोहरा, ब्रह्म॑ के साथ संवदन, विशिष्ट गन्ध की प्राप्ति रूप फल को भ्रन्यथा प्राप्त व होने 
से गति अर्थवती होती है । सम्यग्‌ दर्शन में उसके लक्षण की उपलब्धि नही होती । जो 
एक्र ही आ्रात्मः को देखने वाले हैं, जो भ्रात्मकम है, जिन्होने यही भपने समस्तक्लेश के 
चीजों को जला दिया है, उनके लिए आ्रारब्घ कर्म के श्राशय को नष्ट करने के अतिरिक्त 
और कुछ अपेक्षा योग्य नही रह जाता इसलिए उनके लिए गति निरथर्थंक है। इस विभाग 
की लोक की तरह समभना चाहिए। लोक मे ग्रार्म को प्राप्ति होने पद अन्य देश को 
प्राप्ति के लिए मार्ग श्रपेक्षित होता है। ज़्ब' लक्ष्य की या श्रारोग्य की प्राप्ति हो जाती 
है तब भ्रन्य मार्य की भ्रवेक्षा नही रहती, उसी प्रकार यहाँ भी समकना चाहिए । इस 
विभाभ का पुन चत्तुर्थे भ्रष्याय मे चिशदता से विवरण होगा + 
यह सभगरुण निर्यण विद्या के विभाग से प्राणोस्‍्कान्ति श्रनुत्कान्वि के दिभाग के 
अधिकरर्प हुआा 


 अनिम्यः सर्वासासविरोध: शब्दानुसानाभ्याम्‌ । .... » 

संगुणासु विद्यमसु गतिरर्थवती न निगु यायों परमात्मविद्यायामिति पुर्वाधिकररे 
उक्तम्‌ । किन्तु सगुणास्वपि विद्यासु क्वचिदेवगतिः श्रूयत्ते । यथा पर्यड्कविद्यायां पञ्चा- 
फिनविद्यायामुपकोशलविद्यायां दहरविद्यायां च १ 4 है 

अन्यासु यथा सधुविद्याय्ों शाण्डिल्यविद्यायों -पोडशकलविद्यायां-वैश्वानरविद्या- 
याम्‌ । तथा च संशयः । यास्वेबषां गतिः श्रुयते तत्रेव नियम्यतें श्रथवा सर्वासु विद्यास्वियें 
गति: संबध्नातीति तचोच्यते । कै हे 
| अनियमः सर्वासामिति । सर्वो्सों समुणविद्यानामविशेषेश देवयानगतिरिष्यते + 
अकरण्णप्राप्तस्थापि नियमस्य विरोध: श्रुतिस्थृतिभ्यां परिहिंयते। 


तथाहि-- 


ब्ट 5 


| 


तद्य इत्थं विदुरिति पञुचाग्निविद्यावतों देवयाने पंस्थानमंवर्ती रय॑न्ती-- 
“थे चेमेररप्ये श्रद्धा त्तप इत्युपासते सता 


न्‍ 


इति छाल्दोग्यंश्र॒तिविद्यान्तरशोलानामपि पड्चाग्निविद्याविद्धि: संमानमार्गेतो 
शभयति । वाजसनेयकश्रुतिरप्येवमेवार्थ गसयति । स्मृतिर॒पिं-- 


--““शुक्लइष्णें गती हम ते जगतः शाश्वते मते । एकया योत्यनावृत्तिम॑न्ययांवतेते 
पुनरिति १ 


्स 


विद्याविभागेन मार्गद्रयविभार्ग कुर्व॑न्ती सर्वगुण विद्यामात्रे देवयानगरति दर्शयति 


रामानुजस्तु यावदधिकारसूत्राटूध्वंमनियमसूत्र पठति । अ्रनियमः सर्वेषामिति ऋ 
सुत्रपाठः । 


६ इति सग्रुणविद्यासाधारणदेवयानाधिकरणम्‌ ६ 


पूर्व भ्रधिकरण मे: बताया गया कि देवयान झादि शति सग्रुण विद्या में अपनी 
सार्थकता रखती है न कि निगम ण परमात्म विद्या मे उनकी कोई सार्थकता है| किन्तु सगुणः 
विद्यात्नों मे भी कही कहीः गति का श्रवख होता है । 


जैसे पर्यद्धूविद्या, पचार्निविद्या, उपकोशलविद्या तथा दहरविद्या मे मत्ति का 
श्रत्रण हुश्रा है। अन्य भी कुछ विद्याएं जैसे मधुविद्या, झाण्डिल्यविद्या, षोडशकल विद्या, 
वैश्वानर विद्या, इनमे भी यति का श्रक्श है । इस पर सन्देह होता है कि जिन विद्याप्रों से 
इस गति का श्रवण होता है, उन्ही में इसका नियम किया जाता है भ्रथदा सभो विद्याश्रो 
से इस देवयान यति का सम्बन्ध होता है । वहा कहा जाता है, सभी विद्याश्रो में अनियम्त 
है। सभी सगुण विद्याग्रों बिना भेद के देवयान गति श्रभीष्ठ है। प्रकरण प्राप्त नियम 
का भी विरोध श्रुति भर स्मति के द्वारा हटा दियर जाता है। जैसे कि-- 


“जो यह जानते है” 

इस प्रकार पञ्चारिनिविद्या वालो के विषय में कहती हुईं 

शजो ये श्ररण्य मे श्रद्ध तप से उपासना करते है” 

यह छैन्दीग्य श्रृति श्रन्य विद्याग्रों के परिशील* करने वालों के लिए भी पण्चार्नि 


विद्या के वेत्ताओं के साथ एक ही मार्ग को बतला रही है। वाजस्तनेयक्र श्रुति भी इसी 
प्रकार के भ्र्थ का बोधन करती है | स्मृति भी--- 


“ये शुक्ल और हष्णा गंतियां जगत में शाइवत मानी गई है, एक ग्रति से वापस 
नहीं लोटता श्रन्य से जाने पर पुनः लौटना पड़ता है” 


इस प्रकार विद्या के विभाग से दी मार्गों का विभाग करती हुई समस्त गुणों तथा 


विद्यामात्र में देवयान गति को दिखा रही है। श्रोराबानुजाचार्यतो 'यावदधिकार' आदि 
सूत्र के श्रागे 'प्रनियम:” इस सूत्र को पढते हैं। उन्के सूत्र का पाठ है-- 


“गनियमः सर्वेपाम्‌ 


। यह सगुण विद्या के लिए समान॑ देवयान का श्रधिक रण हुआ । 





छ्द अध्याय तृत्तीय पाद।/ १७७ 


_ थावदधिकारसवस्थितिराधिकारिकाराम_। 


निगु शविद्यावतां गतिव्यर्था। शअ्रत्रेव तेषां समवलयाल्लोकान्तरगसनाय वेषां 
प्राययोत्तमणाभावात्‌ । सग्रुणविद्यावतां तु सत्र गतिरथंवती । अचिरादिना देवयान- 
मार्गेणोत्क्रान्तप्राणानां ब्रह्मलोकपस्यन्तं गमनात्‌ । तत्र ब्रह्मभ्ुतानामपवर्गभवशणादिति 
व्यवस्था पूर्वाधिकरणे प्रतिपन्ना । किन्त्वितिहासादों ब्रह्मविदामपि केषांचिद्‌ दृश्यते पुन- 
जेन्मसंबन्धः । 


तथा हि श्रपान्तरतमा नाम देवाचाय्यं: कलिद्वापरयोः सनन्‍्धौ कृष्णह्ेपायनः सब- 
भूव । वसिष्ठश्च ब्रह्मगों सानसः पुत्नो निसिशापादपगतपु्वदेहो सिन्नावरुणाभ्यां पुनर्जेज्ञ । 
भूग्यादीनासपि ब्रह्मणो सानसपुत्रास्यां वारुणे यज्ञ पुनरुत्पत्तिः स्मयंते । सनत्कुमारों 
ब्रह्मणो मानस: पुतन्नो रुद्राय स्वयंचरं प्रदाय तत्पुत्रतया स्कन्‍्दो नाम प्रादुबंभूव । दक्षतारद- 
प्रभृतीनामपि ब्रह्मणों मानसपुत्राणां भूयसी देहान्तरोत्पत्तिकथा तन्न स्मय्यंते । 


तथा चेषां ब्रह्मविद्यापरायणानामपि देहान्तरोत्पत्तिदर्शनात्‌ संशयो बिदु्षां वर्तमा- 
नदेहपातानन्तरं पुनर्वेहान्तरमुत्पग्यते न वा। ब्रह्मविद्यायाश्चापवर्गहेतुत्गमस्ति न वेति तन्नो- 
च्यते । श्राधिकारिकारां यावदधिकारमवस्थितिः प्रतिपद्यते इति यथा हि भगवान्‌ सविता 
सहस्रयुगपर्य्यन्त॑ जगतो5घधिकारं चरित्वा तत्पश्चादुदयास्तमयवर्जितं कंवल्यमनुभवतीति 
श्रुयते । 


--““अ्रथ तत ऊर्थ्व॑ उदेत्य नेबोदेता नास्तमेता एकल एव सध्ये स्थाता'--- इति । 


विदेहाश्च अह्मविदः प्रारब्धकर्मभोगक्षयपय्येन्तं सदेहूं स्थित्वा ततः कैवल्य- 
मायान्ति इति भ्रूयते-- 


--“तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येषय संपत्स्थे इति । एक्मपान्तरतम:ःप्रभृतयो 
ब्रह्मविदोष्प्पक्षीयाधिकारकस्मं सो यावदधिकारसवतिष्ठन्ते तदवसाने चापवृज्यन्ते । ते हि 
सक्ृत्‌ प्रवृत्तमेव कर्म्माशयमतिवाहयन्तः स्वाधिकारनिव्तेनाय गृहादिव गृहान्तरसन्यमन्यं 
देह संचरन्तो अ्परिसुषितस्मृतयों यावदधिकारक्षयं देहसंबन्धं न त्यजन्ति । 

--“यथैधांसि समिद्धोडग्निभस्मसात्‌ कुरुतेड्जु न । -- 

ज्ञानाग्निः सर्वकर्मारिग भस्मसात्कुरुते तथा । 

बीजान्यग्न्युपदग्धानि न रोहन्ति यया पुनः । पी 

ज्ञानदस्घेस्तथा क्लेशेर्नात्मा संपच्यते पुनः ॥ 





१७८/शा री रकेविज्ञानम्‌ 


इत्यादिस्मृतिभिः पुनः, संस्मृतिबीजकर्मरणां ज्ञानाग्निपरिदः्धत्त्वे निर्धारितेष्पि 
प्रवत्तफलस्य कर्माशयरस्य मुक्त षोरिव वेगक्षयादेव निव त्तिसंभवादेषामधिकारप्रारब्धकर्मरां 
. भोगादेव क्षयो, न ज्ञानादित्यतस्तत्पय्यंबसान एवापवर्ग: स्यातू । 


. प्रारबधकर्म्मातिरिक्तकर्माशयस्य तु ज्ञाननाश्यत्वोदेकान्तिकी विदुषः कैवल्यसिद्धि- 
.रिति सिंद्धान्तः | 
। इति विदुर्षां यावदधिकारसनपवर्गाधिकरणम्‌ । 


, निगुश विद्या के उपासकों के लिए गति मामना व्यथथ है। उनका यही लय हो 
'जाने से लोकान्तंरो मे जाने के लिए उनका प्राणोत्कमण होता ही नही । सग्रुण विद्या के 
उपासकों के लिए तो. सर्वेत्र गति मानना अर्थवान्‌ है। श्रचि श्रादि से देवयान मार्ग से 
उनके प्रांणो का उत्कमश होने से उनका ब्रह्मलोक तक गमन होता है। वहां ब्रह्मीमृत् 
होने वालो की मोक्ष प्राप्ति का भ्रवरा. पहिले के श्रधिकरणो में भ्राया है | किन्तु इतिहास 
प्रादि मे कुछ ब्रह्मवेत्ताश्रो का भी पुनर्जन्म के साथ सम्बन्ध दिखाई देता है । 
जैसे कि अ्रपान्तरतमा नाम के देवाचार्य कलि और द्वापर की सन्धि मे कृष्ण 
द्ैपायन के रूप मे उत्पन्न हुए। ब्रह्मा के मानस पुत्र वत्तिष्ठ, निमि के शाप से पूर्व/देह को 
छोड़कर मित्र और वरुण के द्वारा पुन. उत्पन्न हुए। ब्रह्म के मानप्त पुत्र भृगु श्रादि की 
भी वरुण के यज्ञ में पुन. उत्पत्ति वतलाई जात्ती है। ब्रह्मा के मानसपुत्र सनत्कृमार रुद्र को 
वर देकर उसक्रे पुत्र स्कन्द के रूप में उत्पन्न हुए । ब्रह्मा के मानसप]त्न दक्ष नारद श्रादि की 
प्रनेक देहान्तरों मे उत्पत्ति कथाए' मिलती हैं। इस प्रकार ब्रह्मविद्यापरायण, इत पुरुषो की 
भी देहान्तर मे उत्पत्ति देखकर सन्देह होता है कि ज्ञानियो को वर्तमान देहपात के 
प्रनन्‍्तर पुनः दूँसरा देह प्राप्त होता है या नही । तथा ब्रह्मविद्या मोक्ष की हेतु है या 
नही | इस पर कहा जाता है कि अधिकारियो कि अ्रधिकार रहने तक श्रवस्थिति स्वीकार 
की जाती है। 


जैसे कि भगवान्‌ सविता (सूर्य) सहस्त्रयुगपर्यन््त जगत्‌ के श्रधिकार पर रहकर 


उसके पश्चात्‌ उदय श्रौर अस्त से वर्जित कंवल्य का अनुभव करता है । ऐसा सुना जाता 
है। 
०4 


दा /इसके वाद उदय होने पर फिर उदित नहीं होगा श्रकेला ही मध्य में स्थित 
टोगा?। 


_. विदेह ब्रह्मवेत्तागण प्रारव्ध कर्म के भोग के क्षयपर्थन्त सदेह स्थित रहकर 
उसके अनन्तर केवल्य को प्राप्त करते हैं यह सुना गया है। 





डर अध्याय तृतोय पाद/१७६ 
“उन्तका वह विलम्ब तभी तक है जब तक पुक्त नही होते पश्चात वे सम्पन्न होते हैं'। 


इसी प्रकार अश्रपान्तरतम आदि ब्रह्मवेत्ता भी अधिकार कर्म का क्षय न होने तक 
अधिकार पयेन्त अवस्थित रहते है; उसके श्रवसान पर निवत्त हो जाते हैं। वे एक बार 
प्रवेत्त कर्माशय का ही निर्वाह करते हुए अपने अधिकार के लिए एक साथ ही देह इन्द्रिय 
प्रकृति को वश में करने के कारण अ्रनेक देहो का निर्माण करके, भ्रथवा क्रम से स्वतन्त्रता 
से जैसे एक घर से दूसरे घर मे जाया जाता है वैसे भ्रन्य भ्रन्य देहो मे जाकर अपनी स्मृति 
को न भलाते हुए प्रधिकार के क्षोण होने तक देह का सम्बन्ध नही छोड़ते-- 


“हे श्रजु न; जैसे प्रज्वलित भ्रग्ति इन्चनो को भस्म कर देता है, वेसे ही ज्ञानरूपो 
भग्ति समस्त कर्मो को भस्म कर देंता है” 


“जैसे भ्रग्ति से जलाए हुए बीज पुत्र: नहीं बोये जा सकते वेसे ज्ञान से जलाए 
हुए क्लेशो के द्वारा आत्मा का पुनर्जन्म नही होता” 


इत्यादि स्मृति वचनों से पुनः सस्मृति बीज घर्मो के ज्ञानार्नि द्वारा जलाने के 
निर्धारण होने पर भो प्रवृत्त फल वाले कर्माशय का, छोड़े हुए बाण के समान वेग के क्षय 
होने पर निवृत्ति के सभव होने से, इन ग्रधिकार से प्रारब्ध कर्म वालो का भोग से ही क्षय 
होता है, ज्ञान से नहो | श्रतः भ्रधिकार की समाप्ति होने पर ही इनका मोक्ष होता है। 
प्रारब्ध कर्म के अतिरिक्त कर्माशय वाले के कर्म तो ज्ञान से नष्ट हो जाते हैं इतलिए ज्ञात्री 
को मोक्षसिद्धि नित्रिवाद है। यह सिद्धान्त है । पा 


। यह ज्ञानी का अ्रधिकार रहने तक मोक्ष की प्रप्राप्ति का अ्रधिकरण हुम्ना । 


अ्रक्षरधियां त्ववरोध. सामान्यतद्भावाध्यामोपसदवत्‌ तदु- 
क्तम्‌ ३३३३... 
इयदासननात्‌ ।३।३।३४, 


--“तद्धेतदक्षरं गागि ब्राह्मगा श्रभिवदन्ति । 


अस्थलमनण्वह्स्वमदीघंमलोहितमस्नेहमच्छायमतमो5वाय्वनाकाशसस ड्भूम रसग- 
न्धमचक्षुष्कसश्रो त्रमवागसनो$तेजस्कमंप्रासससुंखमसात्रमनन्तरबाह्म न तदश्नाति किज्चन 
एतस्य गा श्रक्षरस्थ प्रशासने गागि सुर्य्याचन्द्रमसों जिधुतों तिष्ठतः । 


दइति वाजसनेयश्रुता । तथाथर्वरोष्पि-- 
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श्रथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते । यत्तदद्रेश्यसग्राह्ममगोत्रवर्शचल्षुःभ्रोत्र तद- 
पाणिपादमिति-- 

पठयते । तत्रेतदक्षरत्रह्मसंबन्धितया श्रुता अस्थूलत्वादय:प्रपञचधर्मप्रतिषेधा: कि 
सर्वासु ब्रह्मविद्यासु नेया उत यत्र श्रूयन्ते तत्नेव व्यवतिप्ठन्ते इति संशय उच्यते। श्रक्षर- 
घियां त्ववरोधः सामान्यतड्भावाम्याम्‌ । अ्रयमर्थे:। श्रक्षरत्रह्मसंबन्धिनीनां विशेषसंसर्गे- 
प्रतिपेधबुद्धीनां सर्वासु ब्रह्मविद्यासुपसंहारो युज्यते । 


सर्वत्र प्रतिपाचस्याक्षरत्रह्म॒तः समानत्वादू, ब्रह्मप्रतिपादनभ्रकारस्य चाशेषविशेष- 
निराकरणारूपस्थ समानत्वादू, अस्थूलत्वादोनां सर्वेत्राप्यक्षरस्वरूपभावाच्च ग्रुणानां हि 
प्रधानानुवतित्वमौपसदचद्‌ रृश्यते । 


यथा जामदस्न्ये चत्रात्रे-हीने पुरोडाशिनीषपसत्सु विहितासु”-- 

--«“अग्नेवेंहरत्रं वेरध्वरमित्यादीनामुद्गातृवेदपठितानां पुरोडाशप्रदानसन्त्रारणामस- 
ध्वय्यु भिरभिसंबन्धो भवति पुरोडाशप्रदानकर्मरोो<्ध्वय्यु कत कत्वाद्‌ ॥” 

--“गुणमसुख्यव्यतिक्से तदर्थत्वान्मुस्येन वेदसंयोग:-- 

इतिपूर्व॑तन्न्रेषड्धानां प्रधानतन्त्रतासिद्धान्तात्‌ । 

तस्मादिहाप्यक्षरतन्त्रत्वात्‌ तद्रिशिषणानां यत्र क्वचिदुक्तानामप्यक्षरेर सर्वेत्राभि- 
संबन्धः । 

नन्वेय॑ तहि सर्वासु ब्रह्मचिद्यासु ब्रह्मण एवं गुरित्वाद्‌ गुणानां च प्रधानानुवति- 
त्वातू-- 

--“सर्वेकर्मा सर्वंगन्धः सर्वरसः” 

इत्यादेगु स॒ जातस्य प्रतिविद्य॑ व्यवस्थितस्थाप्यव्यवस्था स्यादिति चेत्‌ तत्राह-- 

इयदामननात्‌ । येन गरुराजातेन विना ब्रह्मस्वरूपस्थेतरव्यावृत्तस्थानुसंघानं न 


संनवति तदेव सर्वत्रानुवर्ततीयम्‌। इयदेव च तदनुचिन्तनात्‌ सिध्यति । यदस्थूलत्वादि- 


विशेषितमानन्दादिक नाम । इतरे तु सर्वकर्मत्वादयः प्रधानानुवतिनोषपि चिन्तनीयत्वेन 
प्रतिविद्यं व्यवस्थिता इति वोध्यम्‌ । ध हु 


। इत्यक्षरत्रह्मणों निविशेषत्वाधिकररणास्‌ । 


“हे गागि, ब्राह्मण इस श्रक्षर को कहते हैं, यह 
भ्रदीव है" हंस इ / 8, यह अस्थूल है, अनरा है, प्रहस्व है, 
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इत्यादि वाजसनेयि श्रुति में कहा गया है। इस प्रकार आ्राथवंण मे भी--- 
“वह पस है जिससे उस श्रक्षर का ज्ञान होता है जो वह भ्रद्रेश्य है, भ्रग्राह् है” 


इत्यादि पहा जाता है। यहा ये भ्रक्षर ब्रह्म के सबन्ध के रूप मे चुने गए भस्थु- 
लत्त्व श्रादि प्रपण्च धर्मो के प्रतिषंघ क्या सभी क्ह्म विद्याप्रो भे लिये जायेंगे या जहां 
इनका श्रवण हुआ है वही ये यूहीत होगे ? इस सन्देंह पर कहा जाता है कि-- 


श्रक्षर बुद्धिवालों के लिए तो श्रवरोध है : सामान्यतया उनके भावों के कारण 
इसका आशय यह है कि श्रक्षर ब्रह्म से सम्बन्धित विशेष संसर्गो के प्रतिषेष की बुद्धियों 
का सभी ब्रह्म विद्याश्रों मे संग्रह किया जाना युक्ति युक्त है। क्योंकि सर्वेत्र प्रतिपाच भक्षर 
ब्रह्म की समानता है, तथा ब्रह्म के प्रतिपांदन का प्रकार, जो समस्त भेदों के निराकरण 
के रूप मे है घह भी समान है। श्रस्थुलत्व भ्रादि सर्चन्न भ्रक्षर के स्वरूप को प्रकट करने 
चाले हैं, अतः गौरणों का प्रधान का अनुवर्ती होवा श्रौपसद के समान दिखाई देता है ॥ 
लेसे जामदस्त्य चातूरात्र में अहीनता मै पुरोडाशिनी उपनिषदों का विधान होने पर- 


“अन्नेवेहोंत्रं वेरध्व रम्‌”? 


इत्यादि उद्गातृवेद में पठित पुरोड़ाश-प्रदान के मन्त्रों का भ्रष्वयु के साथ 
सम्बन्ध होता है, क्योकि पुरोड़ाश प्रदाव का कममे अ्रध्वयु के द्वारा सम्पादित होता है ९ 


गौर ध्रौर मुख्य मे व्यत्तिक्रस होने पर उसके प्रधान श्रर्थ होने से वेद का संयोग 
सुख्य के साथ होता है” 


इस प्रकार पूववेतन्त्र मे अ्द्धों को प्रधानतस्नता का सिद्धान्त है। इसलिए यहां भी 
अक्षर तन्‍्त्र होने से जहा कही भी कहे गए उसके विशेषरपों से अक्षर ब्रह्म के साथ ही 
सर्वत्र सम्बन्ध होता है । प्रश्न होता है कि इस प्रकार सभो ब्रह्म विद्याश्रो में गुणवान्‌ त 
ब्रह्म ही है तथा यौण प्रधान का अनुवर्दन करने बाले होते हैं--तब 


"सर्वेकर्मा सर्वंगन्‍्घ, सर्वेरस ” 
इत्यादि प्रत्येक विद्या में व्यवस्थित ग्रुणा समूह की भी श्रष्यवस्था हो जायमी ॥ 
इस प्रश्न पर उत्तर है-- 


४इयदामननात्‌ 


जिस गुण समूह के बिना इतर से पृथक्‌ ब्रह्म के स्वरूप का ग्रैनुसन्धान सैमव नहीं 
है उसी का सर्वेत्र अनुवर्तत करना चाहिए । इतना ही इस अपुचित्तन से सिद्ध होता है। 
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मा 


भ्रन्य जो सर्वेक्मत्व श्रादि हैं वे प्रधान के अनुवर्ती होने पर भी प्रत्येक विद्या मे चिन्तनीय 
के रूप में व्यवस्थित हैं यह समझना चाहिए । 


) यह श्रक्षर ब्रह्म का निविशेषत्व अधिकररणा हुआ । 


इयदामननात्‌ 


शहकरस्तवियदामननादिति सूत्रेडधिकरणान्तरं पश्यति ॥ 
--“तथा हि-- 

हा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष॑ परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पल स्वाइत्ति श्रनश्त॒न्नन्यों अभिचाकशीति/-- 
इत्याथरवंरिकाः श्वे ताश्वतराश्चामनन्ति । कठाः पुनः--- 


-ब्छितु पिवन्तों सुकरृतस्थ लोके गुहां प्रविष्टो परसे पराधें ॥ 
छायातपा ब्रह्मविदोवदन्ति पञचाग्नयों ये च त्रिणाचिकेता:-- 


त्याहु: । तत्रात्मनोंद्वित्वश्षुतिसामान्यादकविद्य नेयम्‌ । अथवा द्वासुपररोत्यत्रेकस्य 
नोकतृत्वमेकस्य चाभोवतृत्यं भ्राव्यत्े 


ऋतं पिवन्तावित्यन्न तृभयौरपि भोक्त त्वभाख्यायते इति विशेषदर्शनादू विद्या 
सानात्य॑ नेयमित्येव॑ संशये उच्यतते-- 


उमयोरप्येतयोम॑न्त्रयोद्ित्वस्पेयत्तापरिच्छिन्नवेद्यामननाद्‌ विद्येकत्ग॑ प्रत्येतव्यम्‌ ॥ 
ननु रूपभदस्य वर्शितत्वाहिद्यानात्त्व॑ प्राप्नोतीति चेन्न। उभावप्मैतो मन्त्रौ जीवद्वितीय- 
मीश्वरमेव प्रतिपादयतो नार्थान्तरम्‌ । तन्नावश्यं जीव एवं क्ृतकर्मभोक्त॑ ष्यत्ते । अशनाया- 
तीतंस्त्वन्य ईश्वरः स्थात्‌ । जुर्प्ट यदा पश्यत्यन्यमीशसिति वाक्यशेषे तदुल्लेखातू ॥ 


ऋत॑ पिवन्तावित्य॑त्र तु पिवति जीवे तत्साहचर्य्याच्छत्रिन्यायेनेश्वरः पिवतीत्युप 
चय्यते । गुहां प्रचिप्टी चात्मानावित्यत्र चैतत्‌ प्रपश्चितम्‌ | श्रपि च-- 


-“भ्रन्थन्न धर्मादन्यत्राधर्मा दित्युपक्रमादु --- 
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यः सेतुरोजानानासक्षरं ब्रह्म यत्परमिति वाक्येशेषांच्चेतेदु निष्व॑पि वेदान्तेषु 
परमात्मन एवेदं प्रकरण गम्यतें । 


तादात्म्यप्रतिपादनविवक्षया जीवोपादाने5पिं तहिवक्षया तंत्प्रकरणानवर्तारातृ 
तस्मादुभयत्रकविद्यं सिद्धमू । सिद्ध च जीवस्य कर्मफलभोक्त त्वमभोक्ति त्वन्त्वीथ्वरस्य । 


! इतोश्वरस्य कर्मफलमोक्त्‌ त्वाधिकरंसाम्‌ । 
श्री शंकराचार्य तो 
+“इयदामनतात 


इस सूत्र मे दूसरे अधिकरख का प्रतिपादन करते हैं । 


“स्युज, सखा दो सुपर्ण पक्षी, समान वृक्ष पर अवस्थित है, उनमें से एक स्वाडु 
पीपल को खाता है तथा दूसरा बिना खाये प्रकाशमान रहता है” 


इस प्रकार प्राथवेरिक तथा श्वेताश्वतर पढ़ते हैं | कंठे शाखा में “ऋत पिबन्तौ” 
आदि मन्त्र पढते हैं। इन दोनों आ्रात्मा के दो रूपो मे सामान्‍्यतया सुने जाने से- यहां एक 
ही विद्या है ऐसा समझना चाहिए । अथवा “दो सुपर्स” इस मन्त्र मे एक का भोक्ता होना 
झौर एक का भोक्ता न होना सुना जाता है, 'ऋतं पिबन्तौ” इस मन्त्र में तो दोनों का 
भोक्त होना कहा गया है इस प्रकार विशेषता के दिखाई देने से यहा नाना विद्या मानना 
चाहिए, इस सदेह पर कहा जाता है कि इन दोनो मन्त्रों में दो रूपो की इयत्ता के द्वारा 
परिच्छिन्न या सीमित वेच्य के मनन होने के कारण एक विद्यात्व समर्भना चाहिए। प्रश्न 
होता है कि रूप का भेद दिखाई देने से विद्या से भेद प्राप्त होता है तो यह प्रश्न नही 
उठता, क्योंकि ये दोनो ही मन्त्र जीव-द्वितीय वाले या जीव के साथ ईश्वर का ही 
प्रतिपादन करते है, किसी दूसरे भ्रथ॑ का नही । वहां अवश्य जीव ही किये हुए कम के 
भोक्ता के रूप मे श्रभीष्ट है । श्रश्ननाया से अतीत भ्रन्‍्य तो ईश्वर हो होगा । 


“जब ग्रेन्य ईश जुष्ट को देखता है” 

इस वाक्य शेष मे उसका उल्लेख होने से ईश्वर ही अशनाया से श्रतीत है । 

“ऋत॑ पिबन्तौ” हे 

इस मन्त्र में तो पीने को, क्रिया मे जो द्विवचन का प्रयोग हुआ है, वह जीव के 
ऋत का पान करने वाला होने के कारण उसके साहचयें से -- 

«छत्रिणो यान्ति” 

इस न्याय से ईश्वर भी पीता है ऐसा गौर रूप से प्रयोग हुआ है । 
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“गुहा में प्रविष्ठ दो झात्मा 


इस मन्त्र की व्याल्या मे इसका विस्तार किया गया हैं । पुनशच--- 
"धर्म से भ्रन्यन्न अधर्म से भी अन्यत्र 

इस उपक्रम से--- 

"जो ज्ञानियो के लिए सेतु अक्षर श्रह्म हैं, जो पर है, 


इस वाक्य शेष से तोनों बेदान्तो में परमात्मा का ही यह प्रकरण है, थह प्रतीत 
होता है। तादात्म्य के प्रतिपादन को विवक्षा से जीब का ग्रहरा होने पर भी जोव के 
प्रतिपादन की विवक्षा से वह प्रकरण नही है। इसलिए दानो स्थलो पर एक ही विद्या 


छफी सिद्धि है। भौर जीव का कर्मफल का भोक्ता हाना भ्ौर ईश्वर का अ्रभोक्ता होना 
सिद्ध है । 


प्रन्तरा भूतग्रामवत्‌ स्वात्सनोउन्‍्यथा ।३।३।३५॥ 
भेदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशवत्‌ ।३।३।३९। 
व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत्‌ ।३१३।३७॥ 
सेव हि सत्यादयः ।३।३।४५। 


श्रत्र॒रामानुजादनुसारेणादी व्याख्यायते-अ्रन्तरेत्यारमभ्य नोपदेशवदित्यस्तमेर्क 
सूत्रम्‌ । 


वाजसनैयश्रुतौ-- 
--/यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ बह्म थ श्रात्मा प्तर्वान्तरस्तन्से श्राचक्षव --- 


इत्येवर्मेकर्पेप्युपस्तिकहोडयोः प्रश्ने भिन्नभिन्नस्पेरणा तयोरुत्तरदर्शनात्‌ संशय: 
किमनयोविद्यकत्त्व॑ विद्यानानात्त्व वेति । तत्र तावत्‌ पूर्गपक्षमतमुच्यतें--- 


भ्रन्तराभूतग्रामवेत्स्वात्मनोध््यथा भेदांसुपपत्तिरिति । अयसर्थः । 


--योडशनायापिपासे शोक॑ मोह जरा भृत्युमत्येति, अतोष्न्यदातंमित्येदं कहोड- 


प्रश्नप्रतिवचने5शनाया पिपासाधचतीतत्त्वलक्षणास्यानात्‌ परमात्मनः सर्वान्तराख्याने प्रति- 
पन्ने | 
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-“थयः प्राणेन प्राशिति योपपानेनापानिति य उदानेनोदानित्ति स ते शात्मा 
सर्वान्तरः एष ते आात्सा सर्वान्तरः । न द्रष्ठेद्रंष्टारं पश्येने श्रुतेः श्रोतारं श्वुणया, न मते- 
मसंन्तारं सन्‍्वीया न विज्ञातेविज्ञातारं विजानीया:-- 


एप ते आत्मा सर्वान्तरो$तोष्न्यदातेंस्‌ -- 


इत्येवमुषस्तिप्रतिवचने$न्तरात्मत्वाख्यानं भुतग्रामवतो भोतिकदेहविशिष्टस्य स्वा- 
त्मनो जीवशब्दप्रतिपन्नस्य प्रत्यगात्मनो द्रष्टव्यं च परमात्सनो भौतिकरहितस्य । 


अन्यथाधस्थापि प्रतिवचनस्थ परमात्मविषयत्वाभ्युपगमेष्शनायाग्यतीतत्वलक्षण- 
मप्यत्रवोषस्तिप्रतिवचने प्रवेश्येकेनेव रूपेण प्रक्तिवक्‍तुमोचित्याद्‌ भेदेन प्रतिवचनसनुपपत 
स्थात्‌ ॥ तस्मादुषस्तिप्रतिवचर्न प्रत्यगात्मविषयं कहोडप्रतिवचरन तु परसात्मविषयमितति 
विद्याभेदः प्राप्पोति-- 


इति चेत्‌ तत्र सिद्धान्त उच्पतते-- 


नोपदेशवदिति । नात्र विद्याभेदः कल्प्यः | त्था सति साक्षादपरोक्षादिति विशे- 
घषराह्यसामर्थ्यात्‌ परसात्सविषयतयवरोभयोरेकरूपेण प्रश्ने कस्मैचित्‌ प्रत्यगात्मविषयतया 
कस्मैचिद्दा परमात्मविषयतया पार्थक्येन प्रतिबचने प्रश्नप्रतिवचनयोविषयभेदप्रसद्भादनौ- 
चित्य॑ स्पात्‌ । 


तस्मादिह प्रत्यगात्मनः प्राशनापाननादयोमी सब व्यापारा श्रपि प्रमात्मनिबन्धना 
एव स्पुरित्येकः परमात्मैवाध्यात्म॑ चाधिदेव॑ च सर्वत्र सर्वान्तरोध्न्यत्तु सर्बमात्त॑मित्येवप्ु- 
भयोरपि प्रतिवचनयोरेकस्यासुष्य परमात्मन एवं तठस्थलक्षरास्वरूपलक्षणाक्यां विवक्ष्य- 
माणत्वात्‌ ताइश रूपभेदस्य विद्याभेदप्रयोजकत्वं नास्ति । श्रपि च-- 


--“अतोध्न्यदातेम्‌ -- 


इत्युभयत्राप्यविशेषे रा वाक्यशेषश्रवणात्‌ प्रत्यगात्मनोध्प्यातेत्वं प्रसज्येतेति स्व- 
वचनव्याघातः स्यात्‌ । तस्मात्‌ प्रश्नेकरूप्यात्‌ प्रतिवचनवाक्यशेषेकरूप्याच्च विद्येकत्वमेव 
सिद्ध भवति । 


इन सूत्रों की प्रारम्भ में श्री रामानुजाचाये के प्रनुसार व्याख्या की जाती है। 
अम्तरा' से आरम्भ करके 'नोपरेशवत्‌' यहां तक एक सूत्र है। वाजसनेय श्रुति में-« 


“जो साक्षात्‌ प्रपरोक्ष ब्रह्म है, जो स्वाव्वर प्रात्मा है, उसे मुंकसे कहो” 


१८६/शारी रकविज्ञानम्‌ 


इस प्रकार एक रूप वाले उपस्तिं कहोड़ के प्रश्त पर उनके उत्तर के भिन्न-भिन्न 
रूपो में देखे जाने से यह सदेह होता है कि इनमें विद्या की एकत्ता है या चानात्व है, भेद 
है । वहां पूर्व पक्ष रूप से यह सूत्र कहा जाता है-- 


प्रन्तरा भूतग्रामवत्‌ स्वात्मनोध््यथा भेदानुपपत्ति:। 
इसका भ्राशय है कि-- 


“जो अशना पिपासा शोक मोह जरा मृत्यु का श्रतिक्रमए। करता है, इसके भ्रति- 
रिक्त सब प्रातं है” 


इस प्रकार कहोड़ के प्रश्त के उत्तर में प्रणना या पिपासा से अत्तीत यह लक्षरा 
बत्तलाने के कारण परमात्मा के सर्वास्तर कथन के समझे जाने पर भो-- 


“जो प्राण से प्राणन करता है, जो श्रणन से अपानन करता है, जो उदान से 
उदानन करता है, वह तुम्हारा सर्वान्तर श्रात्मा है, दृष्टि के द्रप्टा को नही देखा जा सकता 
श्रुति के श्रोता को नही सुना जा सकता, गति के मनन्‍्ता का मनन नही हो सकता, विज्ञान 
के विज्ञाता का ज्ञान नही हो सकता, यह नुम्हारा सर्वान्तर झ्रात्मा है उसके श्रतिरिक्त 
सव श्ांतं है” 


इस उपस्ति के प्रतिवचन मे जो अन्तरात्मा का कथन है वह भूतग्रामवान्‌ भौतिक 
देह विशिष्ट स्वात्मा का प्रतिपादन है जो जीवशब्द से कहा गया प्रत्याग्रात्मा है न कि 
भौतिक-रहित जो परमात्मा है उसके लिए यह कथन है। अ्रन्यधा इस बचन के भी 
परमात्मा के लिए होने अ्रथनाया श्रादि से अ्रतीतत्व जो लक्षण बतलाया गया है उसको 
भी यही उपस्ति के प्रतिवचन में समाविष्ट करके एक रूप से ही उत्तर देना उचित्त था, 
उसका भेदरूप से कथन निरथक हो जाता है। इसलिए उपस्ति का उत्तर जीवविपयके 
है तथा कहोड़ का उत्तर परमात्मा के विषय में है, इस प्रकार विद्या में भेद प्राप्त होता 
है । इस प्रश्व पर यहा सिद्धान्त कहा जाता हैं कि-- 


“नोपदवेशवत्‌”” 


यहां विद्याभिद को कल्पिन नही किया जाना चाहिए। हैसा होने पर 'साक्षात्‌! 
प्रपरोक्षात्‌ इन दो विशेषणों के सामर्थ्य से परमात्मा के विपय में ही दोनों के एक रूप 
से प्रइन पर, किसी के लिए जीवात्मा को विषय वनाकर तथा किसी के लिए परमात्मा 
को विपय बना कर पृथक्‌ रूप से प्रइत और उत्तर करने मे विषय भेद के प्रसद्भ से 
पधनोचित्य होगा । इसलिए यहां प्रत्यगात्मा या जीवात्मा के प्राएन अपानन भ्ादि ये सारे 
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व्यापार भी परमात्मा के कारण ही होते हैं श्रत: एक परमात्मा ही श्रष्यात्म भ्ौर 
भ्रधिदव मे सर्वेत्र सबके अन्तर स्थित है, उसके अतिरिक्त सभी कुछ मात हैं,” 


इस प्रकार दोनों उत्तरो का विषय एक वही परमात्मा है जिसका तटस्थ लक्षण 
तथा स्वरूप लक्षण से वितरण करना ग्रभोष्ठ है, भ्रत: इस प्रक्नार के रूप भेद को विद्या 
भेद का प्रयोजक नही माना जाता । पुनश्च-- 

“अतोज्त्यदातेंम्‌” 


वह वाक्यशेष दोनों स्थानों पर सुना जाता है, इस प्रकार प्रत्यगात्मा या 
जीवात्मा की विद्या में परमात्गा मे भी श्रातंत्व होगा भ्ौर परमात्मा को विद्या में प्रत्यगात्मा 
में भो प्रातंत्व होगा इस प्रकार श्रपने ही वचन का व्याघात होगा। इसलिए प्रश्न के 
एक रूप होने से तथा उत्तरो के वाक्य शेष के एक रूप होने से यहां विद्या में एकत्व ही 
सिद्ध होता है। 


ननु विद्येकत्वे एकत्रेव प्रतिवचने तपोरुमयोलेक्षणपों: समावेशसंभवादास्नानभेदा* 
भुपपत्तिरिति चेत्‌ तत्रोच्यते । उपदेशवदेतद्‌ द्रष्टव्यस्‌ । 


यथा सह्दिद्यार्या छान्‍्दोग्यश्ुततौ-- 
स्‌ श्रात्मः तत्वमसि श्वेतकेतो-- 
इति नवक्ृत्वोष्प्युपदेशि विद्याभिेदों नास्ति । एकस्येव सतो ब्रह्मखस्तत्तन्माहात्म्य- 


विशेषारां पार्थेक्येत दिदर्शयिषया तथाधव॒त्या व्यास्यानात्‌ । एवमिहाप्येकस्पेव सर्वान्तर« 
संय तत्तलल्‍लणापाथ्थक्यदिदशयिषयासम्तानभेदेषपि विद्यकत्वं न विहन्यते इति सिद्धम्‌ । 


नत्वेबमप्येकन्न प्राणापानाथ्ध्यात्मलक्षणस्थान्यत्राशनायाद्यतीतत्वरूपाध्यात्मविरुद्ध- 
लक्षरणास्प च अवखादूपभेदों विज्ञायते। 
अत एवं चेकत्र सर्वप्रारिप्रासनहेतुत्वेनोपासनम्‌-- 


अन्यत्राशनायादतीतत्वेनेत्युपासनस्य ग्रुणभेदेनाध्यवसानादू पसेदों भवति । रूप॑- 
भेदात्‌ प्रष्दूभेदाचच विद्याभिदः प्राप्नोति चेतू तत्नोच्यते | व्यतिहार इति। यत्साक्षादपरो- 
क्षाद्‌ बरह्मय-- 

“““य आत्मा सर्वन्तिर +- 


इत्येबमेकरूपेरण जिज्ञास्पोपादानप्रश्नंपोरेकविषंयत्व॑ तावन्निह॒य्यितें । द्वितोयप्रश्नें 
यदेवेत्यवकारेण चोत्तर प्रश्त॒स्प पूर्व प्रश्तविषयताइवधाय्य॑ते । प्रतिवच चोभयज्नापि-+ 


१८८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


“स ते श्रात्मा सर्वान्तर-- 

इष्येवमेकरूपेणोपसंहारादेकविषयमेवेत्यवगस्पति । 

इत्यं च प्रश्नप्रतिवचनयो: परमात्मैकविषयत्वेडवधृते सत्येकस्मिन्न व तस्मिन्नुपास्थे 
हृयोरपस्तकहोडयोरितरेतरवुद्धिव्यतिहारः कर्त्तव्यः । 


उपस्तायोपदिप्टा सर्वप्राशिप्राणानादिहेतुत्वविषया बुद्धिः कहोडेनापि कार्य्या । 
कहोडायोपदिष्टा चाशनायाद्यतीतत्वविषया वुद्धिरुषस्तेनापि कार्य्या इति सुच्यते । 


तथा च प्रत्यगात्मसंनियोगेन दरृष्टानप्येतान प्राणानादिव्यापारानशनायाग्यतीतपर- 
मात्मेकपुलकत्त्वेन व्यवस्थाप्य.प्रत्यगात्ममुलकत्व॑ तेपां व्यावतेयन्ति हीमानि प्रतिवचना- 
क्षराणि । इतरवत्‌ । 


ययेतरत्न सद्दिद्यायां भुयोभूयः प्रश्ना: प्रतिवचनानि च तदेवक सद्ब्नह्म व्यवच्छेद- 
यन्ति नतु प्रश्नप्रतिवचनभेदात्‌ प्रतिबचनं लक्ष्य भेदेन विविचन्ति । 


तद्वविहाप्येफ विषयत्य॑ द्रष्टव्यम्‌ । 


ननु तन्नापि सहिद्यायामेकमेव लक्ष्य प्रतिवचनमस्तीति कुतो ग्रम्यते इति चेतू 
तन्नाह-- 


संव हि सत्यादय:ः इति । 
--सैय॑ देवतेक्षत तेज: परस्पां देवतायाम्‌”-- 


इति प्रकृता या सच्छव्दाभिहिता परा देवता संब हि ततन्न सर्वेषु प्रतिवचनपर्य्याये- 
पूषपायते । ऐतदात्म्यमिदं सर्व॑ तत्सत्यं ले आत्मेति प्रथमपर्य्यायोदिता. सत्यादय एवं च 
सर्वेपु प्रतिवचनपय्ययिषु लक्ष्यत्त्वेन प्रतिपाचन्ते 


तस्मादुपक्रमोपसंहारयोरैकरूप्यादेकविपयत्त्वं॑ तन्न॒गम्यते । तद्॒दिहोषस्तकहोड 
प्रश्नप्रतिवचनयोरप्येकविपयत्व॑ चेति सिद्धम्‌ 


इत्युपस्तकहोडप्रतिवचनयो: परमात्मैकविद्याधिकररणाम्‌ । 


। श्राध्यात्मिकप्रारनाविवृत्तीनां परमात्ममुलकत्वाधिकरशाम्‌ । 


हि .अश्न होता है्‌ कि जब विद्या मे भेद नही एकत्व ही है तव एक ही जगह के उत्तर 
मे उन दाना के लक्षणी का समावेश किया जाना समय हूने से वर्ण के भेद की अनुपपत्ति 
रहेगी । इस पर कहना यह है कि-- 
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इसको उपदेश की तरह देखना चाहिए” 
जैसे छान्दोग्य श्र्‌ति की सद्विद्या में-- 
“वह भ्रात्त्मा है, हे श्वेतकेतो तुम वही हो” 


ऐसा नौ बार उपदेश होने पर भी विद्या भेद नही है। एक ही सत्त प्रह्म का उसके 
भिन्न भिन्न माहात्म्यों को पृथक्‌ पृथक्‌ कहने की इच्छा से उस प्रकार पुनरावृत्ति करके 
च्याख्या की गई है। इसी प्रफार यह भी एक हो सर्वान्तर के भिन्न भिन्न लक्षणों को 
दिखाने को इच्छा से कथन भेद मै भी विद्या का एकत्व आहत नही होता यह सिद्ध होता 
है ) पुनः प्रश्न होता है कि इस अकार एक स्थान पर प्राण अपान आआरादि अध्यात्म लक्षरा 
विवररा है श्रन्यत्र श्रशनाया आ्रादि से भ्रतीत रूप बतलाते हुए श्रध्यात्म के विरुद्ध लक्षण 
का श्रवरा होने से रूप भेद ज्ञात होता है। इसीलिए एक स्थान पर समस्त प्राणियों के 
धारान के हेतु के रूप से उपासना है, भ्रन्यत्र श्रशनाया आदि से श्रतीत के रूप में उपासना 
है, इस प्रकार गुण भेद से निश्चय किया जाने के कारणा विद्या के रूप मे भेद होता है । 
रूप भेद से तथा प्रश्नकर्ता के भेद से इस विद्या मे भी भिन्नता की प्रतीति होती है, इस 
भ्रश्न पर कहा जाता है कि यहां व्यतिहार है। जो साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म हैं-- 


'जो झात्मा सर्वन्तर है” 


इस प्रकार जिज्ञास्थ भौर उपादान प्रश्नो के एक ही विषय से सम्बद्ध होने का 
निर्धारण होता है। द्वितीय प्रश्न मे 'यदेव” में जो 'एवं' शब्द है उससे भागे के प्रश्न वही 
विपय है जो पूर्व प्रइ्न का है ऐसा निश्चय किया जाता है । उत्तर मे दोनो स्थानों पर-- 


“ वह तुम्हारा सर्वान्तर भात्मा है,” 


इस प्रकार एक ही रूप से उपसहार होने के कारण एक ही विष+4 यहां है, यह 
ज्ञात हो जाता है। इस प्रकार प्रइन भर उत्तर के परमात्मा रूप एक ही विषय से सम्बद्ध 
होने का प्रवधारण कर लेने पर एक ही उपास्य मे दोतो उषस्ति और कहोड़ का एक 
दूसरे की बुद्धि का सामञजस्य करना चाहिए । उषत्ति के लिए उपदिष्ट समस्त श्राणियों 
के प्रारानकी हेतुत्व विषयक बुद्धि कहोड की भी करनी चाहिए ' इसी प्रकार कहोड़ को 
उपदिष्ट अ्रशनाया श्रादि से ब्रह्म के भ्रतीत हाने की बुद्धि उषस्तिकी भी करनी चाहिए, 
यह इस सन्दर्भ से सूचित होता है। इस प्रक्ार जीवात्मा के प्रकरण से दिखाए गए भी 
इन प्राखान्‌ श्रादि व्यापारों का अशनाया प्रादि से अतीत परमात्मा के एकमात्र मूल होने 
में व्यवस्थित करके, वे जीवात््म मुलक है इसका इन उत्तर के अक्षरों से निषेघ किया 
जाता है। भ्रन्यन्त के समाव यह विषय है। जंसे अन्यनत्र सद्विद्या मे बार बार प्रइंन और 
उत्तर उप्ती एक सत्‌ ब्रह्म को भश्रन्य से पृथक्‌ करते हैं, न कि प्रश्त और उत्तर के भेद से 
प्रत्येक वचन से लक्ष्य का भेदपृर्वंक विवेचन करते हैं। इसी प्रकार यहां मी एक विषयत्व 
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की समभना चाहिए। प्रश्न होता है कि वहां सद्‌ विद्या में भी एक ही लक्ष्य प्रत्येक वचन 
मे है, यह कँसे ज्ञात होता है, वो इसका उत्तर है-- 


“वह सत्य आदि कहे गए है” । 
इस देवता ने पर देवता मे तेज देखा” 


इस वाबय में प्रकृत सत शब्द से कथित जो परा देवता है उसी का वहां पभो 
उत्तर पर्यायों में उपपादन किया गया है-- 


भयह सब इसी को श्रात्मा मानने पर व्यवस्थित है, वही सत्य है' वह आत्मा है 
इस प्रकार प्रथम पर्याय मे कहे गए श्रत्य आदि ही सभी उत्तरो को परम्परा मे लक्ष्य रूप 


से प्रतिपादित है। इसलिए उपक्रम भौर उपंसंह.र की एकरूपता के कारण वहां एऋ 
विपयता सिद्ध होती है । 


। इस प्रकार उपस्ति कहोड़ पंवाद मे परमात्मा की विद्या का श्रधिग्रहण हुआ ॥ 


 प्राध्यात्मिक प्राणा विवृत्तियो का परमात्ममूलकत्व का भ्रधिकरण हुआ | 


न्तरा भृतग्रासवत्‌ स्वात्मनः ॥॥ 


प्रन्यथा भेदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशान्तरवत्‌ । 
श्रथ शंकरानुसारेश व्यास्यायते। 


तत्न स्वात्मन इत्यन्तमेक सुत्रमु । श्रन्यथेत्यारस्थ नोपदेशान्तरवदित्यन्यत्‌ सुत्रमु ९ 
तान्यां चेकमधिकरणं विरच्यते । उषस्तिकहोडयो: प्रग्ने विद्येकत्वं विद्यानानात्वं वेति 
संशये द्विराम्नानसामर्थ्याद्‌ विद्यानानात्व॑ प्राप्नोति । 


कर्मतन्त्रे यजत्यस्पासात्‌ प्रयाजादि कर्ममेदवत्‌ ॥ तत्‌ प्रत्युच्यते । स्वात्मनो5न्तरा- 
भ्नाविशेषाद्दिद्यकत्वमस्तीति ० 


सर्वान्तरो हिं स्वात्मोमयत्राप्पविशिष्टः पृच्छ यते प्र च्यते च । नहिं द्वावात्माना- 
चेकदेहे सर्वान्तरों संभवत 52 अर 


मर एकस्मिन्‌ देहे एकस्य सर्वान्तरत्वे सिद्धेपप्पनेकस्य सर्वान्तरत्वं भूतग्रामवन्नोपप- 
। 
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| पञ्चभूतसमूहे देहे पृथिव्या आ्रापोषन्तरा श्रदृश्यश्च तेजोषन्तरमित्यापेक्षि- 
कान्तरस्वे सत्यपि नेषां सर्वान्तरत्वं संभवति १ 
अथवा: सूतग्रामचदिति श्रुत्यन्तरं निदर्शयति 
--“एफो देवः सर्व॑सुत्तेश्वु गृढ़ः सर्वव्यापि सर्वभुतान्तरात्मा--- 


इति श्षुत्तौ सर्वेषु भृतग्रामेष्वेक एवं सर्वान्तरात्माम्नायते । एवमिहाप्येक एवान्त- 
रात्मा चवेच्यव इति विद्येकत्वं सवति । 


यत्तक्त विद्यानिदानभ्युपग्मे आम्नानभेदानुपपत्तिरिति तन्न उपदेशान्तरवदुपपत्तेः 
यथा छान्दोरये सदह्दिद्याया-- 

--“स झ्रात्मा तत्वभसि श्वेतकेतों -- 

इति नवधोपदेशे सत््याम्तानभेदे विद्येकत्वं न विहन्यते 

उपक्षमोपसंहार |भ्यामैकार्थ्यावगमात्‌ १ एचमिहापि प्रश्नर्पामेदात्‌ । 

- “पतोष्न्यदातंस्‌ -- 

इति परिसमाप्त्यविशेषाच्चेकविषयत्वमुपपच्यते तस्मावैकविद्य॑ सिद्धम्‌ । 

इत्युपस्तिकहोडप्रश्नयारंकविद्याधिकर राम । 


। प्रत्यगस्मप्राशनादीनांपरसात्मनिबन्धनत्वाधिकरणम्‌ १ 


भ्रव श्री शंकराचार्य के अनुसार व्याख्या की जाती है । वहां-- 
“स्वात्मन ” 

यहा तक एक सूत्र है। 

“ग्रत्यथा” से आरम्भ करके “नोपदेशान्त रवत्‌' 


यह इन दोनो सूत्रो के ढ्वारा एक अधिकरण बनाया गया है। उषछ्ति श्रौर कहोड़ 
के प्रश्न मे एक ही विद्या हैया लाना विद्या है इस संशय पर दो बार कथन होने के 
कारणा विद्या मे नातात्व की प्राप्ति होती है। जेसे कर्मकाण्ड 'यजति' के बार वार आने 
पर प्रयाज आदि मे कर्मो मे भेद मात्रा जाता है, वैसे ही यहां भी मानना प्राप्त होता है। 
उसका उत्तर है कि प्रात्मा को भीतर बताने मे भेद न होने के कारण एक ही विद्या यहां 
है। सबके भीतर स्थित झात्मा ही दोनो जगह बिता किसी भेद के पूछा गया है झ्ौर 
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उसी का उत्तर दिया गया है। दो प्रात्मा एक ही देह में सबके भोतर स्थित नहां हो 
सकते । एक देह में एक के सब के भीतर होने की सिद्धि हो जाने पर भी अनेको का सबके 
भीतर होना भूत समूह के समान सिद्ध नही होता । जैसे पाच भूतों के समूह रूप देह मे 
पुथिवी के भोतर जल हैं, जल के भीतर तेज है इस प्रश्नार श्रापेक्षित रूप से एक के दूसरे 
की भीतर होने पर भी इनका सबके भीतर होता सभव नही होता । श्रथवा-- 


"शूतग्रामवत्‌” 

के उदाहरण मे दूसरी श्रुति को दिखाते हैं-- 

४/एक टेव सब भृत्तो मे गृढ हैं, वह सर्वव्यापि है, समस्त भूतो का वह भ्रस्त- 
शत्मा है” 


इस श्रुति वाक्य मे समस्त भूत समूहो में एक हो सबका श्रन्तरात्मा बतलाया 
गया है। इसी प्रकार एक ही अन्तरात्मा चेद्य हैं, इस प्रकार विद्या मे एकत्व है । जो यह 
कहा जाता है कि विद्या भेद के न मानने पर विवरण या कथन के भेद में श्रतुपपत्ति 
रहेगी तो ऐसा नही है। भअ्रन्य उपदेशो के समान यहा उपर्पत्ति होगी | जैसे छान्‍्दोग्य मे 
सद्विद्या मे-- 


“वह श्रात्ष्मा है, है श्वेतकेतु तुम वह हो 


इस प्रकार नौ वार उपदेश होने पर विवरण भेद होने ५२ भी विद्या की एकता 
प्राहत नही होतो । क्योकि उपक्रम श्लौर उपसहार से वहां एक ही प्रर्थ का भ्रवगम या 
का ज्ञान होता है। इसी प्रकार यहां भो प्रश्न के रूप में अभेद के कारण तथा -- 


“इसके भ्रतिरिक्त श्रति है” 


इस परिसमाप्ति के अभिन्न होने से एक हो विषय है इसको युक्तता सिद्ध होने से 
एक ही विद्या की सिद्धि होतो है । 


। इस प्रकार उपस्ति श्नौर कहोड़ के प्रश्नों मे एक विद्या का अधिकरण हुआ्ना ॥ 


भत्यगात्मा तथा प्राणादि का परमात्मा में निवन्धत्व का श्रधिग्रहरा हुश्रा । 


व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत्‌ ॥ 


श्रादित्त्यपुदप॑ प्रकृत्येतरेयिण: समामनन्ति-- 


--“तद्योहह सोध्सो योज्ती सोडहम्‌ इति । जावालाश्चाहः त्व॑ 
देवते श्रहं वै त्वमचि”---इति । हुः त्वं वा भ्रहमस्मि भगवी 
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तत्न संशयः किमत्र जीवस्येश्वरात्मत्वमीश्वरस्य तु जीवात्मत्वमित्युमयंथा बुद्धिविव- 


क्षिता। श 
अथवा जीवस्येश्वरात्मत्वसात्र॑ विवक्षितमिति । तत्रान्त्यपक्ष एव युक्तः ईश्वरस्थापि 
संसाय्यात्मत्त्वे विवक्षिते उपास्यनिकर्षापत्तेरिति चेत्‌ तत्‌ प्रत्युच्धते ॥ ० कण 


व्यतिहारोध्यसाध्यानायाम्नायते । इतरंवत्‌ । यथेतरे सर्वात्मित्वप्रभूतयों गुस्सा 
आाध्यातायाम्नायन्ते तद॒तु । 


१8५ 


तथाहि विशिषन्ति झ्ास्नातार:-- 
--त्वमहमस्म्यहूं च तत्वमसीति । एतेन हाय भयरूपमुपदिष्टं भचति ।__ 


अन्यथा त्वहं त्वमसीत्येकमेवरूपमुपदिष्टं स्थात्‌ । यत्तूपास्यनिक्षः स्यादित्युक्त तन्न 
व्यतिहारेणेकात्म्पस्यानुचिन्तनीयत्वात्‌ । कर 
॥ इति जीवेश्वरतादात्म्याधिकरणम्‌ ॥॥ 7 ० 
। इतिव्यतिहारश्रुतेरुमयबुद्धयर्थवाधिकरणम्‌ ॥ _ * : 


प्रादित्य पुरुष के सन्दर्भ मे ऐतरेय मे कहा ग्रया है-- अत 
“इसलिए जो मैं हैं. वह यह है, जो यह है वह मैं हू ” । हे 
श्रौर जाबालि ने कहा - जो 
“हे भगवन्‌ देवता, आप मैं हूं, मैं प्राप हैं” । हे 


यहां सशय है कि क्या ज़ीवका ईश्वर को झात्मा होना और ईश्वर को जोव की 
श्रात्मा होडा इस प्रकार दोनो बुद्धियां यहाँ विवक्षित हैं श्रथवा यहा ईश्वर का जीव जप 
प्रात्मा होता, इतना मात्र यहा बिवक्षित है। वहा अन्तिम पक्ष हो युक्तिपूर्य है क्योकि 
ईश्वर के भी ससारी की भ्रात्मा के रूप में विवक्षित होने पर उपास्य के रूप मे उसके 
निर्धारण मे आपत्ति होगी, इस पर प्रतिवाद किया जाता है कि-- 


“यह व्यतिहार श्राध्यान या उपासना के लिए कहा जा रहा है। यह अन्य के 
समान है। जैसे झन्य सर्वात्मत्व आदि गुण ध्यान के लिए कहे जाते हैं वंसा ही यहां भी 
हैं । जैसे कि शास्त्रकार कहते हैं-- - ४ 


“तुम मैं हुं, भौर मैं तुम हो” । 





१६४/शारीरक विज्ञानम्‌ 


इससे दोनों रूपों का उपदेश हो जाता है | श्रन्यथा तो-- 


भ्ज्ने तुस हो” 
यह एक ही रूप उपदिष्ट होगा । जो उपास्य में श्रनिर्धारण रहेगा। यह कहा गया 
वह नही होगा क्योंकि परस्पर व्यतिहार से एकात्मता का ही श्रनुचिन्त यहां है । 


। यह जीवेश्वर तादात्म्य का अधिकरण हुआ्ना । 


यह व्यतिहार श्रुति मे उभय वुद्धबर्थता का भ्रधिकरण हुआ । 


सेव हि संत्यादयः । 
स यो हैतन्महद्यक्ष॑ प्रथमजं वेद सत्य ब्रह्म॑-- 
इत्यादिना वाजसनेयके सनामाक्षरा सत्यविद्या विधीयते । श्रनंतरमेव च--- 
. -तथत्‌ तत्सत्यमसों स श्रादित्यो थ एष तस्मिन्मण्डले पुरुषों यश्चायं दक्षिणो- 
इक्षन्‌ पुरुष:-- 


इत्याम्नायते । तत्र संशयः । किमिमे हढ्वे सत्यविद्ये अथवा एकंवेति । 
तत्र-“जयतीमान्‌ लोकानीति-- 

पूर्व त्र-- 

--“हन्ति पाप्मानं जहाति-- 


चेत्युत्तरन्न फलश्रुतेभेंदेनाल्‍्यानाद्‌ दे विद्ये कश्चित्‌ प्रतीयादत आह । सेव झ केय॑ 
सत्यविद्येति 


--“तचत्‌ तत्सत्यम्‌-- 


इति प्रकृतस्येवाकषरोनोत्तरन्राख्यानात्‌ । यत्तु फलान्तरअंवर्णादिद्यान्तरमित्युंक्त 
तन्न । तस्योपनिषदहरहमिति चाद्भान्तरोपदेशस्य स्तावकत्वेन फलान्तरश्रुतेरथवत्वातू । 


तस्मात्‌ संवेयमेका सत्येविद्या तेन तेन विशेषेराम्तायते इत्यतः सर्व एवं सत्यादयों 
गुणा एकस्सिन्‌ प्रयोगे उपसंहतंव्याः । 


केचित्तु-- 
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--तथचत्‌ तत्सत्यमसो स आदित्यो य एव एतस्सिन्मण्डले पुरुषो यश्चायं दक्षिरे- 
3क्षन्‌ पुरुष इति वाजसनेयके, छान्‍्दोग्ये पुनः-- 


-“अ्रथ य एषोध्त्तरादित्ये हिरण्मयः पुरुषों दृश्यतेड्ष एषोषस्तरक्षिरिए पुरुषों 


३०१ 


चश्यत --- 


इत्युभयत्राक्ष्यादित्यपुरुषविषया विद्याम्नायते | तत्रेकविद्यं वा विद्यानानात्गं वेति 
विचारे सेव हो का विद्येति प्रतिज्ञायते । सत्यादयश्च तन्न तन्नोपदिष्ठा गुणा इतरत्रोप- 
संहार्य्या इत्याहुः । 


इत्यक्ष्यादित्यपुरुषक विद्याधिकरणम्‌ । 


। इत्यक्ष्यादित्ययुरुषगतसत्यतेक विद्यात्वाधिकररणाम्‌ । 


“यह जो प्रथम उत्पन्न महान्‌ यक्ष को जानता है, सत्यत्रह्म है” 


इत्यादि के द्वारा वाजसनेयक में सत्यविद्या का विधान है। उसके अननन्‍्तर हो-- 


“बह जो घत्य है यह वह आदित्य है, जो उस मण्डल मे पुरुष है, शोर जो दक्षिण 
नेत्र मे पुरुष है” 


ऐसा कहा गया है । यहां सन्देह होता है, क्या ये दो सत्यविद्याए हैं, श्रथवा एक 
ही विद्या है । वहा-- 

“इन लोको को जीतता है” 

ऐसा पूर्व स्थल पर तथा-- 

“बह पापो को नष्ट करता है! 

ऐसा झागे स्थल पर फलश्न्‌ ति के भेद कथन से कोई यहां इनको दो विद्याए समझ 
सकता है, इसलिए कहा जाता है कि यह वह एक ही सत्य विद्या है। 

“बहु यह सत्य है 


इस प्रकृति का ही श्राकर्णण करके भ्रागे व्याख्यान किया गया है। जो यह कहा 
जाता है कि अन्य फल के श्रवण के कारण यह दूसरी विद्या हो गई, वह नहीं समझता 
चाहिए | उसकी--- 


१६६/शारो रकविज्ञानम्‌ 


“उपनिषदहरहम - 


इस दूसरे अ्रद्ध के उपदेश से स्तावक होने से अन्य फलश्रूति की श्र्थवत्ता है । 
इसलिए यह वही एक सत्य विद्या है जिसका अनेक विशेषणो से उल्लेख हुप्ना है इसलिए 
सभी सत्य आदि गुरा एक प्रयोग में समृहीत कर लिये जाने चाहिए । 


;' “बह जो सत्य हैं वह आदित्य है, जो इस मण्डल में पुरुष है श्लौर जो यह दक्षिण 
नेत्र, में १रुष है” 
इस प्रकार वाजसनेयक में आ्ाता है । पुनश्च छान्‍्दोग्य में-- 


“यह जो झावित्य के भीतर हिरण्मय पुरुष दिखाई देता है, यह नेचो के भीतर 
पुरुष दिखाई देता है” 
| 


इस प्रकार दोनो जगह अक्षि आदित्य पुरुष विषयिणी विद्या कही गई है, वहां 
एक विद्या है या नाना विद्याए हैं? इस विचार मे वही एक विद्या है ऐसी प्रतिज्ञा है । सत्य 
भ्राद़ि जो वहां उपदिष्ट गुण हैं उनका इतर स्थान पर संग्रह कर लेना चाहिए, ऐसा कुछ 
आाचार्यों का कथन है। 


। इस प्रकार प्रक्षि श्रादित्य पुरुष के एक विद्या होने का श्रधिकरण हुआ । 
इस प्रकार श्रक्षि ग्रादित्य पुरुषयत सत्य एक विद्यात्व का अ्रधिकरण हुआ ॥ 


कासादीतरत्र तत्र चायतनादिभ्यः ।३१३।३ दे। 
श्रादरादलोप: ३।३।४ ०। 
उपस्थितेड्तस्तद्चचनात्‌ ।३३।४ १॥ 


अ्थ यदिदमस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे दहरं पुण्डरीक वेश्म, दहरोइस्मिन्नन्तर आ्राकाशस्तत्मिन 
यदन्‍्तस्तदन्वेप्टव्यम्‌-- है 
इति छान्‍्दोग्ये, वाजसनेयके तु--४ 


“स वा एप भहानज आत्मा योजयं विज्ञानमयः प्रारोयु डर 
न मिमक कल / य एबोषन्तह दये 
भआाकाशस्तस्मिज्छेते सर्वस्य वशी सर्वस्येशान:”--- के 
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इत्यावि श्रयते १ 


तत्न विद्येकत्वं विद्याभेदों वेति संशये उच्यते। कामाचेव हि रूपसित्तरण तत्र च॑ 
उश्यते तस्मादेको भयत्र विद्येति अतीमः । कामशब्दः सत्यकारसाथे: 4 


आदिपकदें सत्यगुस्ाष्टकस्य विज्ञानगुणाप्टकस्य चोपलक्षराश्थत्‌ २ 
'तद्‌ यथा-- 


सत्यकासः, सत्यरसंकल्प:, अपहृतपाप्मा, विजरः:, विमृत्युट, विशोकः, अ्रविजिघत्सः 
अपिपास: इति सत्यगुसाष्टक छान्‍्दोस्ये भुतमितरत्र वर्जसनेयकेः्प्युपसंहारय्य म्‌ 4 


तथा महाजनत्वें, सर्ववशित्वं, सर्वेशानत्वें सर्वाधिपतित्वं भुतपालत्वं सेतुत्वें विध- 
रखत्वं निविकारत्वमू-- 


इंति विज्ञानगुणाष्टंक वाजसनेयके शरुतमितरत्र छान्दोग्येध्प्युपसंहाय्येम । श्रन्‍्त- 
हूं दयाकाशरूपायतना दिम्योडनन्यघर्मेस्यस्तदन्तव॑ तिनो वेद्यस्याभेदप्रतिपत्तेः । शझायतनोप- 
देशसाम्येन चोदवासास्य दर्शयति 4 


आदिपदेन कामादिगुणोपसेहारादुपसाम्यं, दहरक्रह्मविद्यानामसाम्य 'फलसंयोग- 
साम्य च 4 तत्न संयोगो यथएर-- 


परें ज्योतिरुपसेपद्य स्वेन रूपेरपाभिनिष्पछते । श्रभयें वे ब्रह्म भवतीत्थेवमेकविधो 
हृष्ट: ३ तस्मादकविद्यं नेयस्‌ 4 


अन्न शंकरः सुत्रसिद्धमप्येकेचियों नाभिप्रेत ३ तथाहि-+ 
-भ्रथ य इहात्मानमनुविद्य अजन्त्येताँश्च सत्यान्‌ कासानू* 


इति छाल्दोग्ये श्रुतावात्मवत्‌ कामानॉमपि वेद्त्वश्रवरणत्र तत्र सगुणबहा विच्पे- 
प्रदेश: प्रतीयते । वाजसनेयके तु-“- 


--अत ऊर्ध्व विमोक्षायव त् छासड्भो ह्ये पुरुष: +-« 
इत्यादिभ्श्नप्नतिवचनससन्वयात्‌,-+ 

-“स एप नेति नित्यात्मा- 

इति निगु सात्रह्मणोपसंहाराच्च तत्न निगु रा्रह्मविद्योपदेशः सिद्धयति १ 
सुत्ने तु गुणोपसंहाराख्यानं विभूतिप्रदर्शनार्थ नोपासना्थसित्याह १ 


१६८/शारीरकविज्ञानम्‌ 
छातन्‍्दोग्य में कहा गया है कि-- 


“इस ब्रह्मपुर मे जो वहर पुण्डरीक वेश्म है, उसके भीतर दहर श्राकाश है जो 
उप्तके भीतर है उसका अन्वेषण करना चाहिए” ः 


वाजसनेयक में तो-- 


“वह महान्‌ भ्रज आत्मा जो प्राणो मे विज्ञानमय है, जो हृदय के भीतर श्राकाश 
है, वह सबको वश मे करने वाला है, सब का ईशान डै' 


इत्यादि सुना जाता है । वहां विद्या मे एकत्व है विद्या मे भेद है इस सन्देह पर 
कहा जाता है, कि काम आ्रादि रूप ही अ्रन्यत्र तथा वहां भी दिखाई देते हैं इसलिए दोनों 
स्थलो पर एक ही विद्या है ऐसा हम समभते है॥ काम शब्द सत्यकाम के अर्थ में है । 
श्रादि शब्द भ्राठ सत्यगुण तथा आ्राठ विज्ञानगरुण का उपलक्षण है । जैसे कि -- 


सत्यक्राम, सत्यसकल्प, अपहत्तपाप्मा, विजर, विमृत्यु, विशोक, भ्रविजिघत्स, 
प्रपिपास, ये आ्राठ सत्यगुणा छान्दोग्य में चुने गए हैं, उनका अन्यत्र वाजसनेयक मे भी सम्रह 
करना चाहिए। तथा मदाजनत्व्र, सर्ववशित्व, सर्वेशानत्व, सर्वाधिपतित्व, भृतपालत्व, 
सेतुत्व, विधरणत्व, निविकारात्व, इन आठ विज्ञान गुणो का श्रवण वाजसनेयक में हुआ 
है, इनका श्रन्यत्न छान्‍्दोग्य मे भी सम्रह कर लेना चाहिए । 


क्योकि हृदय के भी प्राकाशकहप झआायतन आदि जो अनन्य धर्म हैं उनकी उनके 
अन्दर बैठे हुए वेच्य के साथ अ्भेद की प्रतीति होती है। आ्रायवन के उपदेश का समानता 
के द्वारा प्र रणा मे समानता दिखाई जाती है । सूत्र मे कामादि यहा आदि शब्द से काम 
श्रादि गुणो के संग्रह से रूप को समानता, दहर ब्रह्मविद्या इस नाम मे समानता तथा फल 
संयोग मे समानता वतलाई गई है । वहा सयोग जैसे कि-- 


“परमज्योति मे उपसपन्न होकर अपने रूप से श्रभिनिष्पन्न होता है, वह भ्रभय 
ब्रह्म हो जाता है” ः 


यह एक प्रकार का देखा जाता है। इसलिए यहा एक विद्यात्व ही ग्रहरा करना 
उचित है। यहा श्री शकराचार्य सूत्र से सिद्ध होने वाले एकविद्यात्व को नही मानते । 


जैसे कि-- 
४ जो यहां ग्रात्मा को जानकर जाते है तथा उन सत्यकामों को” 


इस प्रकार छान्दोग्य श्रुति मे आत्मा की तरह कामो के भी वेद्यत्व के श्रवण से 
हां सग्रुरा ब्रह्म विद्या का उपदेश प्रतीत होता है । वाजसनेयक में तो--- 





तृतीय भ्रष्याय तृतीय पाद/( ६६ 


“इसके अ्रतन्तर मोक्ष के लिए ही कहा जाता है, यह पुरुष असद्भ है| 

इत्यादि प्रश्तोत्तर के समन्वय से, ४ 

“बहु यह नेति निध्यात्मा है” 

इस प्रकार निगु रा ब्रह्म में उपसहार होने के कारण वहां निगुरा ब्रह्म विद्या का 


उपदेश सिद्ध हो रहा है। सूत्र मे जो गुणो के उपसहार का कथन है वह विभूति को 
बतलाने के लिए है, उपासना के लिए नही 


रामानुजादयस्तु कामसादिसूुत्रेण कासादिंगुणानासुपर्सहारविधानात्‌ समरुणक्रह्म- 
विद्योपदेशपरत्वमेवो भयोश्छान्दोग्यवाजसनेयशाखयो रभिप्रयन्ति + तन्न च--- 

-“मनसेवानुद्रष्टव्य॑ नेह चाचास्ति किज्चन॥ मृत्यो: सः मृत्युभाप्नोति य इह 
नानेव पश्यति- 

-“एकधेवालुद्रष्टव्यंम्‌ - 


-“स एष नेति नेत्यात्मा इत्यादिश्वुतिभिद्न हणो निविशेषत्वश्रवरणात्‌ं तहिरोध- 
साशइक्‍्य तदुद्धारायोत्तर कत्रमवतारयन्ति । श्रादरादलोप इति । 


सत्यकामत्वादिगुराानां सर्ववशत्वाविगुणानां चास्मिन्‌ ब्रह्मरिण सादरमुपदेशादेषों 
ब्रह्मण्यलोपो द्रष्टव्यः । नित्या झये ते ब्रह्मगुणा, न कदाचिन्न सन्तीति, न त्वेव॑ निविशेष॑ तदु 
ज्रह्म कदाचिदनुध्येयं॑ भवति । 


झथ य इहात्मानमननुविद्य ग्रजन्त्येतांश्व सत्यान्‌ कामोस्तेषां सर्वेषु लोकेज्वकास- 
चारो भवति”- 


इति गुणविशिष्टाष्वेदननिन्‍्दाभवरणाद्‌ गुरोष्वादरः प्रतीयते । तस्मात्‌ सगुणमभेव 
ब्रह्म, न निगु रां तदुपास्यम्‌ । 


“लेह नानास्ति फिड्चन, एकथेवादुद्रष्टव्यम्‌ इति तु सर्वेस्य ब्रह्मकार्यंतया तदा- 
स्सकत्वादेकधाएनुर्चाष्ट विधत्ते । श्रत्नह्मात्मकत्वेन च नानात्वबुद्धि प्रत्याचष्ठे न तु वा ततो 
ब्रह्मण एव निमु रात्व॑ प्रत्याय्यते । 


नेति नेतीत्यन्न चेति शब्देन प्रपञचाकार पराभ्ृश्य स्वस्तोधारखत्य बहारणः 
प्रपञ्चविलक्षरणत्व॑ प्रतिपादते । 


३००/शारीरकविज्ञानम 


-अपग्राह्मो न गृद्यते, श्रशीय्यों न शीर्य्यतें; भ्रसद्भो न सज्यतें; अ्रव्यथितों न व्यथतों 
न रिष्यति-- 

---“तास्थ जरयँतण्जीय्यंति, न वेधनास्य हन्यते 
। एतत्सत्यं ब्रह्मपुरमस्मिन्‌ कामाः समाहिता+-- 

इत्यादयः श्रुतयोप्यस्थ ब्रह्मराः प्रत्यक्षादिग्राह्मविशरणीयादिप्रपल्चरूपवेसाइश्य- 
मेत्रान्चाचक्षतत, न त्वात्मगुरयानपि ताः प्रत्याचक्षते ४ 

तस्मात्‌ गुणविशिष्टमेबंतदेक ब्रह्म न निगु खमिति सिद्धम्‌ ४ 

सैनु--- 

+-“तदु य इहात्मानभनुविद्य ब्रजन्त्येतांश्च सत्यान्‌ कार्मास्तेषां सर्वषु लोकेषु काम- 
आारो भर्न॑ति से यदि पितुलोककामों भवति”-- 


इत्यादिना गुणविशिष्टविद्ययाः सांसारिकंसंबन्धश्रवणाज्न निगु सविद्यामन्तरेण 
भोक्षसिद्धिरित्ति चेतु तन्नोच्यते उपस्थितेब्तस्तद्चनादिति ४ 


अपस्थान ब्रह्मरू्पेराशिनिष्पत्ति: । स्वेन रुपेणाभिनिष्पन्नं प्रत्यगात्मन्यतः स्व- 
रूपोपसंपत्तेरेव हेतोः स सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति $ 


श्रुती तर्थव तहचनात्‌ । 
तंथाहि-- 


पर ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेराभिनिष्पद्चते स उत्तमः पुरुषः संततन्न पर्य्येति जक्षत्‌ 
क्लीडनू रमसारणः स्त्रीभिर्वा या्नेर्वा ज्ञातिसिर्वा' नोपजन स्मरप्निदं शरीरं स स्वराड्‌ भवति 
तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवतीति | 


तवित्यं मुक्तेयुनन्तरमेवेदश: फलसंयोग: श्राव्यतें इति सर्वतोककामचारस्य मुक्तो- 
पशभ्नोग्यफलत्वावगमाज्न मुक्तयर्थ निगु खत्रह्मविद्यापेक्ष्यते ४ 


तदेतच्चतुर्थे निपुरातरमुपपादयिध्यतें । 
। इति सम्रुणब्रह्मविद्याया मुक्तिफलत्वाधिकरणमु । 


श्री रामानुजाचार्य प्रादि तो-- 
'कामावि' 





तृतीय अध्याय तृतीय पाद/२० १ 


इस सृत्र के द्वारा काम झादि ग्रुणो के सग्रह का विधान होने के कारण छान्‍्दोग्य 
तथा वाजसनेयक दोनो शाखाश्रो मे सम्रुण ब्रह्मविद्या का उपदेश ही मानते हैं। वहां-- , 


“मन से ही देखना चाहिए कि यहां नानात्व कही नही है, वह मृत्यु की भी मृत्यु 
को प्राप्त करता है जो यहां भेद के समान (नानाभाव) देखता है”: 


“एक ही देखना चाहिए,” 
“बह यह नेति नेति प्रात्मा है,” 


इत्यादि श्रृतियों के द्वारा ब्रह्म के निविशेषत्व के श्रवण के कारण उसके विरोध 
की प्राशका से श्रागे का सूत्र आता है-- 


“ग्रादरादलोप:” | 


सत्यकामत्व झादि गुणों का तथा सबवशित्वादि ग्रुणों का इस ब्रह्म में सादर 
उपदेश होने से इनका ब्रह्म में लोप नहीं है यह समझना चाहिए ब्रह्म के ये गुण नित्य 
हैं, इनका कभी झ्रभाव नही होता, इसलिए वह निविशेष ब्रह्म कमी घ्यातव्य नही होता । 


“जो यहां आत्मा को न जावकर तथा इन सत्यकाम श्रादि को न जानकर चले 
जाते हैं, वे सभी लोकों मे कामना पुवंक विचरण नही कर सकते,” 


इस प्रकार विशिष्ट गुणों के भ्ज्ञान में निन्‍दा का श्रवण होने से गुणों में प्रादर 
प्रतीत हांता है। इसलिए जो उपास्य ब्रह्म है वह सग्रुण ही है, निगु रा नही । 


धयहां नाना कुछ नही है, एकघा ही देखना चाहिए” 


इत्यादि में तो सब ब्रह्म का ही कार्य होने से एकधा दृष्टि का विधान है। अन्नहम 
कुछ नही है ऐसा कहते हुए नानात्व बुद्धि का निषेघ किया जाता है, इसके द्वारा ब्रह्म का 
ही निगु स॒त्व नही बतलाया जाता । "नेति नेति' में इति शब्द के द्वारा अपञच के झाकार 
को दिखाते हुए सब मे साधारणा कप से विद्यमान ब्रह्म को प्रपञ्च से विलक्षण प्रतिपादित 
किया जाता है ।-- 


“बह शग्राह्म है, गृहीत नही होता, वह भ्रशीय है शीर्ण नहीं होता, वह श्रसद्ध है 
सक्त नही होता, वह अ्रव्यथित है, व्यथित नही होता, वह क्रुद्ध नही होता, उसको जरा से 
यह जी नही होता, उसके वेघन से यह झाहत नही होता, यह सत्य ब्रह्म का पुर है, 
इसमें काम समाहित हैं” 


ब१०५/९॥ ६ तारा 


इत्यादि श्रुतियां भी इस ब्रह्म प्रत्यक्षादि से ग्राह्म विशरणीय प्ादि प्रप»च रूप 
की विसदशता या विपरीतता ही बतला रही है, वे भ्रात्मा के ग्रुणो का भी प्रत्याख्यान 
कर रही हो ऐसा नही है। इसलिए यह एक ब्रह्म गुणविशिष्ट ही है, न कि यह निगुण है 
यह सिद्ध हुआ । प्रश्न होता है कि-- 


४ # -जोआह्ं तथा सत्यक्रामों क्रो-जानकर :जाते हैं उनका सभी लोकों मे कामना 
पूर्वक्व विचरण होता है, वह य दि पितृलोक की कामना वाला होता है”: 5 ?* 


इत्यादि से गुणो से विशिष्ट विद्या का सांसारिक फलो के सम्बन्ध का श्रवण 
होने से निगरुंण विद्या के बिना मोक्ष की प्विद्धि नही होती, इस प्रश्न पर कहा जाता है । 
कि-- न 
» क्र 5 ६ पाप प्लर ० - ८६८ 
5 दाीभा 58+7 हु 
यहा उपस्थान का श्रथ है ब्रह्म के रूप में अभिनिष्पत्ति होना। जब प्रत्यग्रात्मा 
अपने रूप से भ्रभिनिष्पन्न हो गया तो इसी स्वरूप सपत्ति के कारणा, वह सभी लोको में 
कामना पूर्वक (यथेच्छ) विचरण करता है। श्रुति मे उसे वेसा ही बतलाया गया है। 


जैसे कि-- 
शदाईी ॥ या ऐड छूखा” 7६ १7४४६: 2 पक 


परम ज्योति-मे उपसम्पन्न-होकूर अपने रूप मे भ्रभिनिष्पन्न होता है, वह उत्तम 
पुरुष है, वह वहां क्रीडा करता हुम्ना स्त्रियों के साथ अथवा यानो से, श्रथवा जाति बान्धवतरों 
के साथ इस शरीर उपजन काजफ़रण ज़् (करते हुए, वह स्व॒राट हो जाता है, उसका सभी 
लोको मे कामचार होता है” > न 


“उपास्थितेज्तस्तद्व चनातू ” 


॥॒ : इस प्रक्रार.मुक्ति.के श्र्नन्तर ही; इस प्रकार के फ़्ल ४का सुयोग नाया जाता है 
इसलिए संमेस्त लोकी मे कामचाड़ का मुक्त पुरुषो के उपभोग्य मं अवगम होने 


से मुक्ति के लिए निगुख ब्रह्मविद्या की भ्रपेक्षा है । 


ला 
श्रा 


84 


॥ झागे इस विषय का विस्तार से उपादान होगा- 5 
प्रकार संगुश ब्रह्म विधां के मुक्ति केफल रूप होने का अधिकररा हुआ । 


34 


न्ड् र् 47] 
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॥ह$+७ ट४एेड 2४४६ ्प क न 
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क २ 28 0 कई आल पे आह 4 22० 


आादरादलोप: । उपस्थितेः्तस्तद्चनातृ॥। + :_ ९ 


इत्य॑ त्रिभिः सुत्रेरेकमधिकररं रामानुजादनुसारेणास्यातम्‌ । 


शंकरस्तु कामादिसूत्रेणकेन तावदेक सत्यकामत्वादिभुरोपसंहराधिकररां व्याख्या- 
थोत्तरसूत्रद्येनाधिकरणान्तरमारचयति । 





तृतोय अध्याय तृतोय पाद/२०३ 


छान्‍्दोस्ये वेश्वानरविद्यां प्रकृत्य-- 
-“तड्भूक्त प्रथमसागच्छेत्‌ तद्धोमीयं स प्रथमामाहुति जुहुयात्‌ प्रायाय स्वाहेति- 
इत्यादिना पञ्च प्राणाहुतयों बिहिताः । पक कै कक कक 
+ ॥ स्तासां ब्राम्निहोत्नतासप्रिप्रयज्ञाहर-.. _ » . , 
--“य एतदेव॑ विद्यानग्निहोत्रं जुहोति इति/--। डे 


--“यथेह क्षुधिता बाला मसातरं पय्यु पासते। 
एवं सर्वारिण भुतानि अग्निहोन्रसुपासते/-इति च । 


घर दा भा तकक डिक : 


तत्र भोजने लोपे सत्यस्य प्राणाग्निहोत्रस्थ लोपोड्लोपो वेति चिन्तायां प्राणाग्ति- 
होत्रस्य भक्तागमसंयोगात्‌ तस्य च भोजनार्थत्वाद भोजनलोपे लोपः संभाव्यते । किस्त्वन्न 
पबपक्षी तावदाशंकतें-- हा थे 


आदरादलोप इति। 
|?! 
ह् नरविद्याया्मेंव जाबालांनां श्रेंतोंसह 7 ४४ 3:52 


“पूर्वोषतिथिभ्यो5श्नीयात्‌ । यथा वे स्वयमहुत्वाग्निहोत्रपरस्य जुहुयादेव तद्‌ 


--इत्यतिथिभोंजनप्रांथस्यं निन्दित्वा गृहिभोजनप्राथस्यविधानादादर: प्राणणाग्नि- 
होने द्रृश्यते । 


बन 


3358 573 
१ डर 
डे डर 


तस्मात्‌ प्राशाग्निहोत्रस्थ नित्यावश्यकत्वसिद्धों हवनीयभक्तादियुणलोपेपि सुख्यस्य 
हचनस्य लोपो न कार्य इति स्थिते प्रतिनिधिन्यायेनाडि्रिन्येन त्रा .इक्सेणाएविरुद्ेन तदनु 
ष्ठानं काय्यंमेवेति लम्यते। 


श डे क्र 


इत्येवं प्राप्ले सिद्धान्ती प्रत्याह-- 


--उपस्थितेह्तस्तद्चानादिति । उपस्थिते भोजने- प्रथमोपनिपतितादतो.. भोजन- 
द्च्यादेवेतत्‌ प्राययाग्निहोत्रं संपाद्यम्‌ । 


3 >> 3 नचता सह 


तद्यद्भूक्त प्रथमसागच्छेत्‌ तद्ोमीयस्‌” 4 5४85 कक छा कण ट्रकहए झ् 
--इति सिद्धिवद्‌ भक्तोपनिपातंपर मिशन तेहचनातूंवे हल । 


तथा च होससाधनद्रव्यतया सक्तस्यथ विशिष्योपादानाद्‌ भोजन-पक्ष एवंते सन्त्र- 
द्रव्यदेचता संयोगात्‌ पञुच होमाः सिध्यन्ति न तु भोजनलोपे द्रव्यान्तरप्रतिनिधेयं सिध्यति । 
तस्मात्‌ भोजनलोपे लोप एव प्रार्याग्निहोत्रस्येति सिद्मू । .. 9 कय 


0 इति प्राणाग्निहोत्नानुगतवेश्वानरविद्याधिकरणस्‌ ॥॥ 


२०४/शारी रकविज्ञानम्‌ 


इस प्रकार तीन सूत्रों से एक श्रघिकरण श्री रामानुजाचर्य आदि के अनुसार 
व्याख्यात हुआ । श्री शकराचाये तो- 


३ 
डे 


/ #कामादि/ 7” 

सूत्र से एक सत्यकामत्वादि गुणों के उपसहार के श्रधिकरण की व्याख्या करके 

आगे के दो सूत्रों से दूसरे अधिक रण की रचना करते हैं। छान्दोग्य में वेश्वानर विद्या को 
प्रकृत विषय बताक र-- 


“तदुभक्त' प्रथमम्‌” 
इत्यादि से पाच प्राणाहुतियो का विधान हुआ है। उनकी अग्निहोत्रता के श्रभि- 
प्राय से कहा गया- हे 


“जो यह जानता है: भ्रग्निहोत्न का हवन करता है” 
इत्यादि। 


“जैसे यहां भूखे बच्चे माता को उपासना करते हैं उस प्रकार समस्त भूत अ्रस्नि- 
होन्न की उपासना करते हैं” । 


वहां भोजन के लोप होने पर इस प्राणग्निहोत्र का लोप होता है या नही इस 
विचार मे प्राशग्निहोत्न का भात के झ्रागम सयोग से उसके भोजनार्थ होने से भोजन के 
लोप में लोप संभावित है। किन्तु यहां पर्व पक्षी की भ्राशका यह है कि-- 


“आादरादलोप:” । 
वेश्वानर विद्या में जावालों की श्रुति में-- 
“पहले श्रतिथि के लिए हवन करे” 


इत्यादि से भ्रतिथि भोजन के प्राथम्य की निन्‍दा करके गृह भोजन के प्राथम्य का 
विधान करने से प्राणारितिहोनत्र मे श्रादर दिखाई देता है। इसलिए प्राणाग्निहोत्र की 
नित्यता भ्रोर उसकी श्रवश्यकरणीयता की सिद्धि होने पर हवनीय पदार्थ भात श्रादि 
गुणा के लोप होने पर भी मुख्य हवन का लोप नही करना चाहिए इस स्थिति मे प्रतिनिधि 
न्याय से जलसे या श्रत्य किसी श्रविरुद्ध द्रव्य से प्राणाग्निहोत्र का श्रनुष्ठान करना 


ः 4ह प्राप्त होता है। इस प्रकार पृ्व॑ंपक्ष के उपस्थित होने पर सिद्धान्ती कहता 
कक अन्कमन्‍»क 


“उपस्थितेश्तस्तद्चनात्‌” । 


सृतोय श्रष्याय तृतीय पाद/२० ४ 


भोजन के उपस्थित होने पर प्रथम उपस्थित भोजन ह्नव्य से ही इस प्ररयागिव 
झेत्र का संपादन करना चाहिए 4 


“जो भात पहिले श्रा जाय चह होमीय हैं”- 


इस प्रकार सिद्ध की तरह भात के आते के परामशे से यह वचन है। इस प्रकार 
होम के साधन द्रव्य के रूप मे भात के विशेष रूप से ग्रहरपध होने के कारण भोजन के पक्ष 
में ही ये मन्त्र द्र्य देवता के सयोग से पंच होम सिद्धि होते हैं न की भोजन के लोप में 
दूसरे द्रव्य से प्रतिनिधित्व सिद्ध होता है। इसलिए भोजन के लोप होने पर प्रास्याग्निहोत्र 
जय लोप ही सिद्ध होता है २ 


4 यह प्राखा ग्विहोत्रानुगत वेश्वाचर विद्या का श्रध्रिकरण हुआ ।| 


तल्निर्द्धारणानियसस्तद्दुष्टे: पृथरथ्यप्रतिबन्ध: फलम्‌ । 
3न।३॥४२। 


“ओमित्येतदक्षरमुद्गीयमुपासो्ता-- 


#इत्येवसादीनि विज्ञानानि कर्माज्जतया श्रूयन्ते १ तानि तत्तत्केमेसु नित्यान्य- 
लित्यानि वेति विचाय्य॑ते ३ 


चनु नोद्नीथोपासनस्य कर्मा्भत्त्वमुपपच्चते अनारभ्याधोत्तत्वात्‌ । श्रापयिता ह वे 
कामानां भ्रवति समद्धंयिता ह वे कासानां सवतोत्येव [थक्‌फलश्रवराच्चेति चेन्न । यस्य 
यर्णंसयी जुहुभेवति न स्‌ पाप श्लोक॑ श्रुणोति/-- 


इत्यादीनामपापश्लोकभवरशफलान?ःमप्रकरणपठितानासपि जुद्धादिदुबारा क़तु- 
प्रवेशात्‌ कर्माज्धवत्वं नित्यत्वं च यथाभ्युपेयत्ते तथोद्गोथाद्यपासनानासपि स्यादित्येवं प्राप्ते 
जू मः । तन्नि्हवरिणानियमः इति। 


निर्धारण निश्चयेन सनोधाररां ध्यानसिति रामानुजः । कस्मेसु त्तदुदुगीयोपास्त्य- 
नियमो द्रष्टव्यः । नोद्गीं तथोपास्थेवोद्गीथकर्म कुर््यादिति नियमो$स्ति । 


अनुपास्थापि कृतसुद्गीथकम्संस्वरूपेरण सिद्ध यत्येवेति भावः॥ शकरस्त्वाह। 
झात्ति:, समृद्धिः, मुख्यः प्राण आ्रादित्य-- 


इत्येवमादीनासुद्गीयादिकर्म-गुणयाथात्म्यनिर्धारणानां नित्यवत्‌ कंसेंसु नियमों 
नात्ति । श्ननिर््धाय्यापि कृतानि कर्माखिप सिध्यन्त्येवेति भावः । 


२०६, शारी रक विज्ञान म्‌ 


यदि कर्माड्भविज्ञानमपि कर्माड्ध' स्यात्‌ तह तदबिदुषा कृतस्थ कर्मणो5ज्भहीन- 
त्वादसिद्धिः स्थात्‌ । न चेतदस्ति तद्रुष्टे: | दर्शयति हां वंजातीयकानामनियतत्व श्रुति:- 


« » 3: ज्तैनाभौ कुछते यश्चुतदेवु,वेदरए, ++- >.«.« - - «४ 


इत्यविदुषो5पि क्रियाभ्यनुज्ञा दश्यते । प्रस्तोतुर्या देवता प्रस्तावमन्वायत्ता..तां चेद- 
विद्वान्‌ प्रस्तोष्यसीत्यादिषु प्रस्तावाददेवताविज्ञानविहीनानामुपि याजनाध्यवसान दरृश्यते । 
नं हि इक राह 8. 
तस्मात्‌ कर्माज़ विशेषाणां विज्ञानस्य कर्म्माज्भत्वं नास्ति | परथग्‌ हि तत्त्कतेब्यतया 
विधीयते । प्ृथगेव च तस्य, फुलमुपदिश्यतेउप्रतिब्रन्क्षो त्ञाम़ ॥/ ४ । ढ़ एस 


तथा हि श्रूयते नाना तु विद्या चाविद्या च। यदेव विद्यया करोति श्रद्भयोपनिषदा 
तदेव वीय्यंवत्तरं भवति--इति । दर 


5 न्‍ा 
॥ द्रैमादलि आई कि 


' चीय्यंवत्तरत्त्वं कर्मफलस्याप्रतिवन्‍्धः । तत्समृद्धिरतिविशेषः कश्चित्‌ । 


प्रतिबध्यते हि कर्मफल प्रवलकर्मान्तरफलेन स्वंभोगं यावत्‌ । तदभावो5प्रतिबन्ध- 


स्तत्फल विद्याया:.।..वीय्यंवत्तरसिति तरपः भ्रयोगादिद्याव्निहीनकर्मरणो;;वीय्यंवत्त्व॑ तु दूरे 
क्षिप्तम्‌ । 


क॒र्म्मानिद्धुर बन बन 


। इति विद्यायाः “कुम्मनिज्जुत्वाधिकरसम्‌ ।, 


हर बन 
कु #ौ ह? हु 


“प्रोम्‌ इस प्रक्षर उद्गीथ की उपासना) करे? 3, / हक छठ « 


इस प्रकार के विज्ञान, कर्मो के श्रद्भु के रूप मे श्रुतिप्रतिपादित हैं। वे उच्च कर्मों 
मेःनित्य हैं या भ्रत्रित्य है यह विच 7र॒ किया ज़ाता है। शका होती है, कि उद्गीथ की 
रे न कि न 5 कुल व इजहार तह डक 8 कक है 
उमीसता-की नकर्माद्धुता नही है;-क्योकि आरम्भ पूरक उसका श्रष्ययन नही ,इका है । 
ले तो 5४ ५ फ्नर्ाबन्फ 


/बह कामो का प्राप्त करने वाला और देने वाला होता है” 
औ्िधीभाण पऐटे ४कलआ- »-:२- हु 

इस प्रकार उसका ,फल भी प्रथक्‌ सुना जाता है ।' इस शैका>पर उत्तर मे कहा 
जाता है कि ऐसा नही है। पे 


है बे 
ढ़. इज बाण०स७ ७ ९-९ 


हम हु है द्र अप गगर 
“जिसकी जुहू पर्णमयी है वह पात्र श्लोक का श्रवण नही करता” । 


हि इत्यादि प्रपाप श्लोक के ज्वरा रूप फलादि का तथा प्रकरण मे नही पढे गए 
सल्दर्भों का भी जब जुह आदि कैंथनों सें बजे मे विधान होकर उर्तेकी ? कमेफिता तथा 
नित्यता जंसे वन जाता है वैसे उद्गीय श्रादि उपासनाओ की भी कर्माज्जता और नित्यता 
होगी । इस विचार के प्राप्त हाने पर हमारा कथन है कि-- 





तृतीय भ्रध्याय तृतीय पाद/२०७ 

ँतन्निर्धारणा नियम: 04७6: 
श्री रामानुजाचार्य निर्धारण का अर्थ करते हैं निश्चय पूर्वक मक कापधा रण या 
ध्यान, ।,क़ु्ों-से ड्स,,उद्गीथ की ,उपासता मे ग्नियम समझना चाहिए । उद्गीथ को उस 
प्रकार उप्ाप्तना-कुर॒के ८ही करे ेृ कहना चाहिए ऐसा नियम नही है।। "बिना उदगीथ को 
उपासना के भी किया हुआ कर्म सिद्ध होता ही है, यह उसका ग्राशय है । श्री'शकसचाये 


तन 


कहते हैं-- आओ | मा 40५ 


_। 


“झ्राप्ति, समृद्धि, सुख्यप्राण भ्रादित्य” है 8 अडड 


इत्यादि उदगीथादि कर्म गुण के स्वरूप के निर्धारणों से नित्य के समान कर्मों मे 
नियम नही है। भाव यह है कि इनका निर्धारण न होंने'प९ कर्मों को”सिद्धिहोती है । 
यदि कर्मों के भ्रज्भ का विज्ञान भी कर्माज्न ही हो तब उसके न जानने वाले के द्वारा किये 
हुए कर्मों की अ्रद्भहीनता के कार्र्स असिद्धि हो जाय । ऐसां नही है क्योकि इनके बिना 
भी कर्मों की प्षिद्धि देखी जाती है। इस प्रकार के विषयो की भ्रनियतता को श्रति 
दिखाती है कि -- ४8, :<+ 2 है 
85 अउडढकमुतना ॥07४+ ड््ल्रे ला» 

दोनों करते हैं, जो इसे इस प्रकार जानता है”. **+ > मैं लमरत& 

इससे जो नही जानता उसे भी क्रिया-के लिए. अनुज्ञा ,कही:ताई ,है।। 7 की 
“प्रस्तोता को जो देवता प्रस्ताव मे प्रकट-है उसको त्र-जानने वालाः जो प्रस्तुत 

करेगा” ० १ ह्+, & 
धाफ ज गौषय॒दि, में धस्तानवाद तथा देवताविज्ञान से पिहीनों के लिए -भी याजन की 
हब लाती है. इविए कर्म विशेों के विज्ञान याजानतै-की कर्माजञता लही 
है । वह कर्तव्य के रूप मे प्रथक्‌ विहित है। भौर प्रतिबन्ध का.न-होना“उसका;फलः है)ग्रह 

भी पृथक्‌ रूप से ही विहित है । श्रुत्ति ने कहा है 


“विद्या श्रौर श्रविद्या नाना प्रकार की है। जो विद्या.पृ्वेक करता -है, श्रद्धा तथा 
उपनिषद्‌ से करता है, वह अधिक वीयेशाली होता, है.॥6 ०»»७०४ +ौ्प्पर फ्रोफ़ 


भ्रधिक वीयेशाली होने का भ्रर्थ है कर्म के फल में प्रतिबन्ध' को प्रस्नाव, उसकी 
समृद्धि होना श्ौर उसमे किसी भ्रति विशेषता का आना । क्योकि अल्य प्रबल कर्म के फल 
से उसके भोग तक प्रस्तुत कर्म के फन का प्रतिबन्ब, होता है। उसका श्र॒म्माव होना ही 
अ्प्रतिबन्ध है भश्नौर वह विद्या का फल है। 


वीयँवत्तर मे जो तरप प्रत्यय है उसके प्रयोग से यह प्रकट होता है कि विद्या से 
या ज्ञान पूर्वक जो कम नही किये जाने वे वीयेवत्तर न होकर वीयेवान्‌ होते हैं । 


२०८/शारोरकविज्ञानम्‌ 


यह बात तभी सिद्ध होती हैं जब उस विद्या या ज्ञान का नियमन हों। यदि 
विद्या को नित्य माना जाय तब तो उसके श्रभाव मे कर्मो के भ्रद्ध में ही हीनता के श्र 
जाने से सभी अड्भो के सग्रह न होने के कारण कम की स्वरूपसिद्धि हो नही हो सकेगी, 
उप्तकी वीर्यवत्ता तो दूर की: बात रह जायेमी' । इसलिए कर्माद् विद्या पूर्वक कर्मानुष्ठान' 
वीयेवत्तर होता है + 


जो विद्या के प्रभाव पें या बिना जाने कर्मानुष्ठान करते हैं उत्तका प्रनुष्ठान वीर्य- 
वान्‌ होता है, इस प्रकार फल का तारतम्य दिखाई देने से विद्या के नियम पूर्वक कर्म में 
प्रवेश नही हैं यह घिद्ध हांता है । ८ 


। इस प्रकार विद्या का कर्म का अद्भू न होने का श्विकरण हुआ ॥ 


प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ ॥३।३॥४३।॥ 


श्रत्र शंकरो व्याचष्टे । वाजसनेयके श्रैंष्दयविद्यायों---- 
“/वादिष्यास्थेवाहमिति वाग्‌ दक्ष --- 


इत्वध्यात्म॑ वायादिषु प्राणस्याविर्देवर्त्व व्वग्न्यादीनां वायो श्रेंष्ठयमुक्तम 
छान्‍्दोग्ये च संवर्ग विद्यायां--- 


“-आणो वाब सँवर्गों वायुर्वाव संवर्ग: इति वागादिषवु प्राशस्थास्स्यादिषु च वायो: 


संवर्गत्वमुक्तम्‌ । श्रग्निरहस्ये च॑ यजुविद्यायां वाग्वाकाशयोरघिंदेवत॑ प्राराकाशयोश्चा- 
ध्यात्म॑ यजुष्द्वभारयाय ज्येष्ठपमुक्तम्‌ ४ 


मा च॒ र्क ब्रह्म खे ब्रह्म ति प्राशाकाशयोरंक्‍्यैन प्राणत्वमास्याथ 
तन्नाम्नित्रविध्य॑मुक्तम्‌ । एपु सर्वत्नेतयोर्वायुप्राणदेवतयो: श्रैष्येन चोपगमनप्रयोगयोराधि- 


देविकत्वाध्यात्मिकत्वरूपावस्थयोविद्ययोश्चाभेदो भेदोः वेति चतुर्धा संशये तावहेबतयोस्त- 
त्वाभेद: प्राप्नोति ६ है 


.. “-“य£ प्रीणः स धायु--- 
. रिति श्रुत्या विस्पष्टं तयोरेक्योपदेशत 
“/अस्निर्वा्ग भूर्तवा भुर्ख प्राविशंदित्यादिना/<ब ८ 
“+-“अंत एंदे सर्व एंव समा: स्वोब्नन्ती:-+ 


“ +/इत्यन्तेंन च वावयेनाध्यात्मिकानों गमाधिदे बभुतिरात्ममूर्ता 
जा प्राशानामाधिदेविकी ्ि 














तृतोय भ्रध्याय तृतोय पाद/२०६ 


चाजसनेयके प्राणाह्वा एव उददेति प्राशेः्तमेति --: 
इत्येवमेकैन प्राणेनेव श्रेष्ठघोपदेशमुपसंहरति । 


“तस्मसादेकमंव ग्रतं चरेत्‌ । प्राण्याच्चेवॉपान्याच्चेति चेकेनेव प्रायग्रतेनोपसंह- 
रति। छान्‍्दोग्येपि-- 22 - 


, +“महात्मनश्चतुरो देव एके: कः स जगार”- | 


इत्यग्निसुय्योदकरचन्द्राणां वाक्चक्षु:श्रोत्रमनसां चेक एव प्रजापतिः संबर्ग उक्तः । 
तेनेकस्पेव तत्वस्थाध्यात्मिकत्वाधिदेविकत्वाभ्यामवस्थाभेदों गस्थते। श्नवस्थाभेदेनेव च 
तयोरापाततो. भेदो -गस्यते ।: वस्तुतस्त्वेकमेव, ,तत्त्वमधिकरर्‌पहग्ने तिष्ठति, नुत्वधिकरण- 
भेदात्‌ तत्वभेद इति वायुप्राणयोरेक्‍्ये स्थिते, तयोरपार्थक्येनवानुचिन्तनं प्राप्नोति । भ्रव- 
स्थामेदस्योपगमनभेदप्रयोजकत्वायोगात्‌ । इत्येब्रमुपगमनकक्‍ये प्राप्ते तत्‌ प्रत्युच्यते-- 


प्रदानवत्‌ पृथगेवोपगसन कार्यसिति । यथा-- 


ेफ है /75 ः च्म्न् न 
हज ब्घर्5 क हि धक तर 


ड़ हल 


॥। /+ 


--इन्द्राय राज्ञ पुरोडाशमेकादशकपालसिन्द्राधिराजांयेन्द्राय स्वाराजे *-- 


इत्यस्थां त्रिपुरोडाशिन्यामिष्द्यामिन्द्रदेवतेक्यात्‌ूसह-प्रदानाशइकायां विशेषरा- 
भेदनिबन्धनविशिष्टमेदन्यायात्‌ राज्याधिराज्यस्वाराज्यगुराभेदेन देवतापृथक्त्वादुपगसन- 
पृथक्त्वात्‌ प्रदानपुथकत्वं नियम्पते । एबमिहापि वाधुप्राण॒योरक्पात्‌ सहानु चिस्तनाशडका- 
यासाधिदेविकत्वाध्यात्मिकत्वगुणभेदेन देवतापुयक्त्वादुपगमनपृथक्त्वं॑ व्यवस्थापयासः । 
तदुक्त संकर्ष नाम देवत्यकाण्डेट- ह 


'नांना वा देवता प्रैथरज्ञानाए-- / --+ ४:४१ 


इति दृष्टान्ते देवताभेदात्‌ कस्मंभेदोषि नियम्यते किन्त्वन्न प्रयोगमेदमात्रे धय्टान्त 
साम्यं विवक्षितं न तु देवताभेदाद्विद्याभेदेषि | उपक्तमोपसंहाराभ्यामध्यात्माधिदेवोपदेशेष्वे- 
कविद्याविधानप्रतीतेः । 


कक, हैहै। न, न बा. उन्‍क. 
| हर पर 4 छा पु 2 कक 


5 ' !विद्वेक्येपि प्रवत्तमेदों न व्याहन्यते अ्रग्निहोत्रकम्सेक्येषि सायं प्रातः कालभेदेन 


प्रयोगभेदस्य रुष्टत्वात्‌ । हैं? 


',. _॥ इत्यध्यात्माधिदेवविसागातू पृथगनुध्यानाधिकरणम्‌ ॥ - - 


- - । इस यूत्रपर श्री शकराचार्य का व्याख्यान है कि वाजपनेय में श्रैष्ठथ विद्या में- 


“मैं बोलू गो, ऐसा वाणी ने धारण किया” 


२१०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


इस प्रकार वाणी आदि में प्राण का अ्रधिदेवत्व तथा श्रग्ति आ्रादि का वायु से 
श्रेष्ठत्व बतलाया गया | छान्‍्दोग्य मे सवगे विद्या मे-- 


"प्राण सवग है वायु सवर्ग है" 


इस सन्दर्भ मे वाक्‌ आदि में प्राण का तथा अग्नि भ्रादि में वायु की संवर्गेत्व कहा 
गया ) यजुविद्या मे अग्नि, रहस्य मे, श्रधिदेवत में वायु श्राकाश का तथा श्रष्यात्म में प्राण 
और आ्राकाश का यजुत्व बतला कर उन्हे ज्येष्ठ कहा गया श्लौर उपकोसल विद्या में-- 


/कं ब्रह्म, ख ब्रह्म” 


इस प्रकार प्राण और भ्राकाश की एकता से प्राणत्व का कथन करके वहां भ्रग्ति 
को तीन प्रकार का बतलाया । इनमें सर्वेत्र इन वांयु तथा प्राण देवताओं की श्रेष्ठता के 
प्रयोगो में श्राधिदेविक तथा श्राध्यात्मिक स्वरूप मे अवस्थित विद्याओं में भेद है या प्रभेद 
इस चार प्रकार के सदेह के होने पर दोनो देवताञ्रो के स्वरूप में श्रभेद प्राप्त होता हैं । 


“जो प्राण है, वंह वायु है” 

इस श्र्‌ ति के द्वारा स्पष्ट रूप से उनकी एकता का उपदेश है। 
“अग्निवाक होकर मुख मे प्रविष्ट हुई” 

इत्यादि के द्वारा तथा-- 

“इसलिए ये सभी समान हैं, सभी श्रनन्‍्त है”? 


यहा तक के वाक्य से श्राध्यात्मिक प्राणों की श्राधिदैविक आत्मभूता विभूति 
दिखाई गई है । वाजसनेय मे-- 


“यह प्राणों से उदित होता है, प्राण में अस्त होता है” 
इस प्रकार एक प्राण से ही श्रेष्ठता के उपदेश का उपसंहार है । 


बा “इसलिए एक ही ब्रत का श्राचरण करे, एक से प्रारशन करे, एक से ही भ्रपानन 
इस प्रकार एक ही प्रारात्रेत से उपसंहार किया गया है। छान्दोग्य में भी» 


“महात्मा का चतुर एक देव है, कौत वह जागृत हुआ इस प्रकार अ्रग्ति, सूर्य, 
उदक तथा चन्द्र का तथा वाक, चक्षु, श्रोत्र, तथा मनका एक ही प्रजापति को संवर्ग 
बतलाया गया ।” 





तृतीय अ्रष्याय तृतोय पाद/२११ 


इससे एक ही तत्व का आध्यात्मिकत्व तथा आधिदेविकत्व से भ्रवस्था का भेद 
प्रतोत होता है । और अभ्रवस्था भेद से ही उनका भ्रापातत: भेद प्रतीत होता है । 


वास्तव में तो एक ही तत्त्व दो भ्राधारो मे स्थित है, श्राधार के भेद से तत्व मे 
भेद नही होता, इस रीति से वायु झौर प्राण के एक होने पर उन दोनो का प्रपृथक्‌ या 
समान रूप से ही भ्रनु चिन्तन प्राप्त होता है। क्योकि अवस्था का भेद उपासना के भेद 


का हैंतु नही है। इस प्रकार उपगमन की एकता होने पर उप्तका प्रतिवाद किया जाता 
का 


प्रदान के समान उपयमन भी पृथक हो करना चाहिए” । जेसे-- 


“राजा इन्द्र के लिए एकादश कपाल का पुरोड़ाश अ्रधिराज इन्द्र के लिए, स्वराद्‌. 
इन्द्र के लिए” 


इस त्रिपुरोडाश इष्टि में इन्द्र देवता के एक होने से साथ साथ प्रदान की 
आशडूा में विशेषण भेद के कारण विशिष्ट मे भेद हो जाता है, इस न्याय से राज्य, 
अधिराज्य, स्वाराज्य इन गुणों के भेद से देवता के पृथक हो जाने से प्रदान में भी पृथक्त्व 
का नियमन किया जाता है। इसी प्रकार यहां भी वायु और प्राण के ऐक्य से साथ साथ 
अनुचिन्तन को ग्राशक्क्ला से श्राधिदेविक तथा श्राध्यात्मिक ग्रुण के भेद से देवता के पृथक्त्व 
के कारण उपग्मन मे भी पृथक्त्व को व्यवस्थित किया जाता है । 


सकषं नामक देवत्य काण्ड मे इसके समर्थन में कहा गया है कि-- 
“अथवा पृथक्‌ ज्ञान के का रण देवता नाना है” । 
इस रष्टान्त से देवता में भेद के कारण कमे में भी भेद का नियम होता है किन्तु 


यहां प्रयोग मात्र के भेद में दृष्टान्त की समानता विवक्षित है, न कि देवता के भेद से 
विद्या का भी भेद यहां विवक्षित है। 


क्योकि उपक्रम और उपसंहार से भ्रध्यात्म भौर अ्धिदेवत के उपदेशों मे एक ही 
विद्या के विधान की प्रतीति होती है। विद्या की एकता होने पर भी प्रवृत्त होने वाले 
भेद पर आाधात नही होता जेसे कि -- 


अग्निहोत्र कम के एक होने पर भी साय-प्रातःकाल भेद से प्रयोग का भेद देखा 
जाता है। 


। यह अ्रध्यात्म अधिदेव विभाग से पृथक्‌ भनुध्यान का अधिकरण हुश्ा । 


२१२/शारोरकविज्ञानम्‌ 


प्रदानवदेव तदुक्तमू ॥-  -.. - ८-5 ८ *:- 


न 


रामानुजादयस्त्वधिकरणान्तरमतन्न पश्यन्ति । 
है “तथ्य इहात्मानमनुविद्य ब्रजन्त्येतांश्च सत्यान्‌ कामानिति-दहरविद्यायां दहरात्मन 
उपासनमुकत्वा ग्रुगानामपि सत्यकामानां प्रथगुपासनं- विधत्ते । तन्न ग्रुणोपासने ग्रुसििनों 
दंहरस्पाप्यावतंनादुपसंग्रहरासस्ति न वेति चिन्तायामुच्यते । 


प्रदानवदेवेहाप्यावृत्त्योपसंग्रहणं न्‍्याय्यम्‌ । यथेन्द्राय राज्ञ पुरोडाशमित्यत्रेष्दौ 
राज्याधिराज्यस्वाराज्यगुणसंवन्धेनेन्द्रस्यावत्त्योपसंग्रहरं दश्यते । स्वाराज्यविशिष्टायेन्द्राय 
पृथक्‌ प्रक्षेप: क्रियते एवमिहापि सत्यकामविशिष्द॑ दहरात्मानं पृथगनुविद्य ब्रजन्तीति 
शरुत्यर्थो द्रप्टव्यः 4. , - . «५ - हि 


स्वरूपमात्राहहरादपह॒तपाप्मत्त्वादिगुराष्टकविशिष्टस्य दहरस्प भिन्नत्वाडि्न- 
भनुवेदन प्रदानवदेव द्रष्टव्यम्‌ । तदुक्त सांकर्षएे-- 


“नाना वा देवता पृथक्त्वादिति 
न ॥ इति ग्रुखाध्यानस्थ गुखिव्यासंजुकत्वाधिकरणम्‌ ॥ 


श्री रामानुजाचार्य श्रादि तो यहा दूसरा अधिकरण बतलाते है। 
“जो यहा झ्ात्मा को जानकर जाते हैं प्रौर उन सत्य कामो का”! 


इस प्रकार दहर विद्या मे दहर आत्मा की उपासना बतलाकर सत्यकाम गुणों 
की भी पृथक्‌ उपासना का विधान है। वहा गुणों की उपासना में ग्रुणी दहर का भो 
भ्रावर्तन से सग्रह है कि नही इस विचार पर कहा जाता है कि प्रदान के समान यहा भी 
श्रादृत्ति से सग्रह करना 5चित है। जंसे- 


/राजा इन्द्र के लिए पुरोड़ाश” 


इस इष्टि मे राज्य, अधिराज्य, स्वाराज्य गुणो के सम्बन्ध से इन्द्र का आवत्ति 
सै संग्रह किया जाता है। स्वाराज्य से विशिष्ट इन्द्र के लिए पृथक्‌ प्रक्षेप या प्रदान किया 
जाता है, वैसे हो यहां भी सत्यकाम विशिष्ट को पृथक जानते है यह श्रुति का श्र्थं देखना 
चाहिए । दहर का जो स्वरूप मात्र है उससे अपहत पाष्मत्व श्रादि श्राठे ग्रुणो से विशिप्ट 


दहर भिन्न है प्रत: उसका पृथक ज्ञान प्रदान के समान ही समभना चाहिये | साक्पंण में 
कहा गया है-- न 


“अ्रथवा पृथक्‌ होने से देवता श्रनेक हैं । 


। यह गुणाध्यात का गुणी के साथ व्यासंजकत्व का अधिकरण हुआ । 


] 


ब्लड 
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लिड्गभयस्त्वात्‌ तद्धि बलीयस्तदपि ।३३१४४॥ 


अ्रत्न शदकरो निम्बार्कादियश्च लिटसुयस्त्वादित्यादि सुत्नाष्टकेनेक सप्तचिद्धिद्याधि- 
करराए पश्यन्ति ३ दा 


9० कि. 


रामानुजस्तु प्रथमेनेकेव सुत्रेरेक नारायणोपास्यत्वाधिकरणं भिन्न प्रकल्पयति । 
त्दनुसारेणादो पृथगधिकरणखं व्याख्यायते । 
तेत्तिरीयके दहरविद्यानन्तरम्‌- 


सहस्नशीषे देवं विश्वाक्ष विश्वसंभवम्‌ । विश्व नारायण देवमक्षरं परम प्रभुग-। 
इत्यादिकसमधोयते । तन्न संशयः । किसनेन पूर्वप्रकृतदहरविद्येकविद्यात्वेन तदुपास्यशेष- 
निर्धाररमिति । तन्न-- हु 


--दहरं विपाप्मं परवेश्मभुतं यत्पुण्डरोक परमध्यसंस्थम्‌-- 
तत्रापि दहरं गमन विशोकस्तस्मिन्‌ यदन्तस्तदुपासितव्यम्‌ । 
इति पुर्वानुवाके दहरविद्यायां प्रकरण दृश्यते । उत्तरे चास्मिन्नारायणानुवाके-- 


पद्मकोशप्रतीकाशं हृदय पुण्डरीकाभिधानमसस्यानुवाकस्य दहरविद्योपास्यनिर्धा- 


रणायंत्वमुपोद्दलयति । तत्न न्न मः-- ८ 


लिड्भभूयस्त्वादिदं परविद्योपास्यनिर्धारणमस्तीति । भूयांसि हि लिड्भानि तथात्वे 
रश्यन्ते । परविद्यासु तन्न तन्न भुयसा निदिष्टानासक्षर शिवपरब्रह्मपरज्योतिःपरतत्वपर- 


'मात्मा दिशब्दानामेव हि नारायणविशेषणवविधेयोपादानात्‌ । तद्धि लिड्भः प्रकरणाह्॒लीयः । 


तदप्युक्त पुर्वेकाण्डे-- 

श्रुतिलिद्धत्यादि। यत्तृक्तः पद्मकोशप्रतोकाशमिति वाक्य दहरविद्या्भत्त्वोपोद्‌- 
वलकमिति तन्न 

---“अन्तबं हिश्च तत्सवें व्याप्य नारायराः स्थित:-- 

तस्याः शिखाया मध्ये तु परमात्मा व्यवस्थितः-- 

स ब्रह्म स शिवः सेन्द्रः सोइक्षरः परमः स्वराडिति -- 


वाक्येन सर्वव्यापकत्वावगमात्‌ सर्वव्यापिनो दहरेध्प्यप्रतिरद्धत्वादवस्थानोक्तिने 
विरुध्यते । तस्मान्नारायरणोपास्यत्त्वं स्वतन्त्रं, न तु दहरविद्याड्भमिति सिद्धू । 


इति विद्याविशेषप्नकरणशपठितानामपि लिड्भविशेषात्‌ स्व॒तन्त्रविद्यात्याधिकरणम्‌ । 


0 इति नारायरास्य स्वतन्त्रोपास्यत्याधिकरणम्‌ ॥। 


२१४/शारीरकविज्ञानम्‌ 


यहा श्रीशकराचार्य, श्रीनिम्बार्काचर्य श्रादि-- 
"लिड् भूयस्त्व” 


श्रादि आठ सूत्रों से एक सप्तचिद्वधिधाधिकरण मानते हैं। श्री रामानुजाचर्य तो 
प्रथम एक सूत्र से एक नारायणोपासना का भिन्न श्रधिकरण कहते हैं। उनके अनुसार 
पहिले पृथक्‌ अधिकररा की व्याख्या की जांती | है तैत्तिरीयक मे वहर विद्या के प्रतन्तर-- 


“सहस्रशीर्ष, देव, विद्वाक्ष, विश्वसभव, विश्व, नारायण देव, श्रक्षर, परम प्रभु 
का ध्यान करें । 


इत्यादि पढा जाता है। वहां यह सन्देह हैं कि क्या इससे पूर्व प्रक्ृत दहर विद्या 
के साथ एक ही विद्या के रूप मे उस उपास्य के शेष भाग का निर्धारण किया जाता है ? 
वहाँ-- 


+ दहर विपाप्मा परवेश्मभूत जो पुण्डरीक पर मध्य स्थित है 


वहा भी दहर अर्थात्‌ गमन विशोक है उसमे जो झन्त है उसकी उपासना करनी 
चाहिए, यह पहिले के भ्रनुवाक्‌ मे दहर विद्या का प्रकरण देखा जाता है| श्रोर इस उत्तर 
नारायणानुवाक मे-- 


पद्मकोश के समान पुण्डरीक नाम के हृदय का इस अनुवाक के दहर विद्या में 
उपास्य के निर्धारण के लिए उपोद्वलन किया गया है। वहां हमारा कथन है कि प्रधिक 
चिन्हों के कारण यह पर विद्या के उपास्य का निर्धारण है । यहां इसके बहुत से चिन्ह 
दिखाई दे रहे हैं। पर विद्यात्रो मे अधिक्तया निर्दिष्ट अक्षर, शिव, परक्षह्म, परज्योति, 
परतत्व, परमात्मा ग्रादि शब्दों का ही नारायण के विशेषण के रूप में ग्रहएा किया गया 


है। चिन्ह प्रकरण से ग्रघिक बलवान होता है । जैसा कि पूर्वकाण्ड (मोमांसा) में कह्दा 
गया है कि 


श्रृतिलिज्जञ भ्रादि मे पूर्व पूर्व की वलवत्ता होती है । जो यह कहा जाता है कि-- 
“पद्मकोश के समान” 


भादि वाक्य दहर विद्या के श्रद्ध के रूप में उसका उपोदवलक या उसे इढ़ करने 
के लिए है तो ऐसा नही हे । 


“अन्दर भ्रोर बाहर सभी को व्याप्त करके नारायण स्थित है, उत्की शिखा के 


मध्य से परमात्मा व्यवस्थित है। वह ब्रह्म है, वह शिव इन्द्र 
परम स्वराद है” ह्व है, वह शित्र है, वह इन्द्र है, वह अक्षर है, वह 
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रे इस वाक्य से उसकी सर्वेब्यापकता चिदित होतो है, जो सवंव्यापक है, वह दहर 

में भी भ्रवरुद्ध नही होता श्रठ: उसके वहां श्रवस्थान की उक्ति में विरोध नहीं झ्राता । 
इसलिए नारायण का उपास्यत्व स्वतन्त्र है, वह दहुरं विद्या का अड्भू नही है यह सिद्ध 
हुआ १ 


इस प्रकार-विद्या विशेष के प्रकरण में पढित होने पर भी लिझ्भ-विशेष से 
स्वतन्च्र विद्या होने का अ्रधिकररण हुआ्ना । 


इस प्रकार नारायण का स्वतन्त्र उपास्य॑त्वं का भ्रधिकरेण हुआ । 


लिट्भूयस्त्वात्‌ तद्धि बलींयस्तदपि । 
प्र्वेबिकल्पः प्रकरणात्‌ स्यथात्‌ क्रिया सानसवत्‌ ३।३॥४ ५। 
अतिदेशाच्च ।३३।४६। 
विद्येव तु निर्धारणाहर्शनाच्च )३।३।४७। 
श्रुव्यादिबलीयस्त्वाच्च न बाधः ।३।३।४८। 
अनुबन्धादिश्य: प्रज्ञान्तरपुथक्र्वेवद्दृष्टशंच तदुक्तम्‌ 

रे ३।४दे। 
न सासान्यादष्युपलब्धेम त्युवन्न हि लोकापत्ति: ।३।३।४०। 
परेण च शब्देस्य तद्विध्ये भूयस्त्वात्त्वेनुब॒न्ध ।२१३५१। 
श्रथ शड्करादिसतेनोच्यतै--- 


चाजसनेयिनोडग्निरहस्थे-- 
“--“नैव वा इदमग्र सदासोत्‌ (शत० १४४११) इत्यादिना सनो&$घिकृत्य-- 


+--“घर्ट त्रशतृसहल्नाण्यपश्यदात्मनोश्नीनर्कान्‍्मनोमयान्सनश्चितः. इत्यघोयते। 
तथेव वावचितः, प्राणचितः चक्षुश्चितंः, ओत्रचितः कर्म चितो5ग्निचितः इति पृथगग्नीनाम- 
नन्ति ॥ तन्न संशयः । किमेते सनश्चितादयो5ग्निचित्या करस्मेप्रकरणपठितत्वात्‌ तच्छेषभूताः 
सन्ति उत स्वतन्त्राः केवलविद्यात्मका इति । 


२१६/शारोरकविज्ञानम्‌ 


तक्न लिडूभूयस्त्वात्‌ केवर्ल विद्यात्मका इति प्रतिजानीमः । भुर्यांसि हि लिज्रालि 
विद्यात्मकत्वोपोहलकानि दृश्यस्ते-- 


यत्किड्वेसानि भुतानि सनसा संकल्पयन्ति वाचा बदन्ति प्राखेन चक्षुषा पश्यन्ति 
श्रोत्रस श्वृण्वन्ति कर्म कुर्वतेईग्निमिन्‍्धते तेघामेव साकृतिरिति प्रकृत्या संभवतोडर्थानिव तु 
वेचत्वेनाक्षिपति १ न तु कर्त॑व्यत्वेन विधत्ते ॥ 


अपि च-- . 
तान्‌ हैतानेवंबिदे सर्वदा सर्वारिय भुतानि चिन्वन्त्यपि स्वपते ” 
इति विद्यानिबन्धनां सिद्धिमन्वाह । , « 
अ्रपि च-- | | 

* में हैते विद्याचित एवं । विद्या हैवँते ऐवं विदश्चितों भवस्ति'+- 


इत्येव॑ विस्पष्टमेव विद्यात्मकत्वमाचष्टे । ,तद्धि लिज्भा प्रकरणाहलीयः 8 
तदप्युक्त-। पुर्वेकाण्डे-- 


306 के हट को घ्ा अ 
जे 


श्रुतिलिड्भवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदोबंल्यमर्थविप्रकर्षात्‌ स्या- 
दिति। ननु विधिवाक्यस्थमेव लिड्भ प्रकरणाहलीयो नाथ्थंबादस्थं, तस्य सांपादिकार्ति- 


प्रशंसारूपतयाधन्यथार्थदशनत्वात्‌, तेनेह प्रकरणवशादयं संकल्पममत्वादिविकत्पविशेषों 
पदेशः क्रियासयाग्निविपय एव स्याज्न स्वतंत्र: । 


श्रत एवतेड्नयः क्वियानुप्रवेशिनः स्पुर्मानसवत्‌ । यथा द्वादशरात्रस्य दशमे$हन्यवि- 
चाक्ये पृथिव्या पात्रेरा समुद्रस्थसोसस्य प्रजापतये देवताये गृह्ममारास्य ग्रहणासादनहवना- 
हरणोपद्यानभक्षणानि सानसाल्येवास्तायन्ते स मानसोपि ग्रहकल्पः क्रियाप्रकरणात्‌ क्रिया- 
शेष एवास्ति, तथायमप्यग्विकल्पः क्रियाशेषः स्थात ६ 


श्री शकराचार्य प्रादि के मत से इन सूत्रों पर व्याख्यान किया जाता है ॥ वाज- 
समनेयी गण अ्रग्तिरहस्थ मे -- 


“प्रारम्भ में यह सत्‌ नही था (शत्त १५४।१) इत्यादि से मन में सन्दर्भ मे 
“छत्तीस सहत्त झ्ात्मा के मनोमय मनश्चित श्रर्क प्रस्तियो को देखा” 


ऐसा पढ़ते हैं। इसी प्रकार वाक्‌चित्‌, प्राशचित चल्षुश्चित्‌, श्रोन्चित्‌, कर्म चितृ, 
अग्निचितू, इस प्रकार पृथक भ्रग्ति मानते हैं । 
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वहा सन्देह होता है कि क्‍या ये मनरिचत्‌ भ्रादि श्रगित चयन कमे के 
पठित होने के कारण उसके शेषभूत है, या ये स्वतन्त्र केवल विद्यात्मक हैं। वहाँ श्रघिक 
चिन्हों के कारण ये केवल विद्यात्मक हैं ऐसा समझा जाता है। यहा बहुत से ऐसे चिन्ह 
हैं जो इनके विद्या होने का समर्थन करते है ॥-- 


“जो कुछ ये भूत मन से सकल्‍प करते हैं, वाणी से बोलते हैं, प्राण प्राणन करते 
हैं, नेत्र हे देखते हैं, कानो से सुनते हैं, कर्म करते हैं, श्रग्ति को जलाते हैं, उनकी ही वह 
आाकृ त है? - 


इस प्रकार प्रकृति से सभृत श्रर्यो को हो ज्ञेय के रूप में प्रस्तुत किया जाता हैं । 
जबकि उनका कतेंव्य के रूप मे विधात है। अपिच-- 


“इस प्रकार जानने वाले के लिए स्वंदा सभी भूत चयन करते हुए भी सोते हैं” 
इस प्रकाद विद्या के कारण सिद्धि बतलाई गई है | पुनश्च-- 
“थे वे विद्याचित्‌ ही है, विद्या से ही इस प्रकार जाने वानले चित होते हैं ।”” 


इस प्रकार स्पष्ट ही उनका विद्यात्मक होना कहा गया है। वह चिन्ह या लिझ् 
प्रकरण से भ्रधिक बलवान्‌ है । पूरवंकाण्ड मे यह भी कहा गया है कि-- 


“श्रुति, लिज्भ, वाक्य, प्रकरण, स्थान, समाख्या के समवाय में भागे के तत्त्वो को 
प्र के दूर हो जाने के कारण दुबेल माना जाता है । 


प्रश्न होता है कि विधिवाक्य मे स्थित लिड्भ ही प्रकरण मे बलवान होता है, 
ग्रथेवाद स्थित लिज्भ प्रकरण से पश्रधिक बलवान नही होता, उसके संपादित किये जाने 
वाले प्रग्नि की प्रसंशारूप होने के कारण, अन्य श्र्थ के दर्शक होने के कारण, इससे यहां 
प्रकरण के कारण साकल्पमथत्व आदि विशेष विकल्पों का उपदेश क्रियामय प्रग्नि के 
विषय पे ही है, स्वतन्त्र नही । हे 


इसलिए ये भ्रग्नि क्रिया मे अनुप्रवेश करने वाले हो है, मानस के समान । 


जसे द्वादश रात्र के दशम दिन अविवाक्‍य में प्रजापति देवता के लिए गृह्ममाण 
पृथिवी पात्र के द्वारा समुद्र स्थित सोम का ग्रहण प्रासादन हवन झआहरण, उपद्दान भक्षरा 
मानस ही बतलाया गया है, चह ग्रहर्य का कल्प मानस होता हुत्ना भो क्रिया प्रकरण में 
झ्राने के कारण क्रिया का शेष ही है, वेसे ही यह प्रग्विकल्प भी क्रिया शेत्र होगा । 


|. 


-“बर्द्त्रिशत्सहस्राण्यग्नयो5क स्तिषामेकेक एवं तावान्‌ यावानसो पुर्वे:-- 


इत्यतिदेशाच्चेषामग्नीनां क्रियानुप्रवेशो गम्यते । पुर्देस्पेष्टकाचितस्पाग्नेः क्रियानु- 
प्रवेशो गम्यते । पुर्वेस्येष्ठकाचितस्यारनेः क्वियानुप्र विष्दत्वात्‌ । 
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इति चेत्‌ तत्र प्रत्युच्यते। विद्येव तु निर्धारणात्‌ प्रतिपत्तव्या । 
--ते हैते विद्याचित एवाविद्यया हैवेते एवंविदश्चिता भवन्ति-- 
इति हि निर्धारयति । 


तस्माहिद्यात्मका एवंते स्वतन्त्रा मनश्चिदाददयो5ग्नयः स्युनने क्रियाशेषभुताः । 
पूर्व प्रदर्शितस्य विद्यात्त्वे लिड्भूमूंयस्त्वस्य दर्शनाच्चेतद्‌ गम्यते । 


ननुचोक्त प्रकरणात्‌ क्रियाशेषत्वमस्तीति तत्रोच्यते भ्रुत्यादिवलोयस्त्वाच्च नेतेस्य 
विद्यात्ववाघः शक्‍्यः कतु म्‌ । बलोयांसि हि प्रकरणात्‌ श्रुतिलिज्भवाक्यानि । श्रुतिस्तावत्‌- 


--“ते हैते विद्याचित एवेति सावधारखं विद्यात्वं प्रतिजानीते । लिड्भमपि-- 
-“स्वंदा सर्वासिि भुतानि चिन्वन्त्यपि स्वपते-- 


इति सातत््यदर्शनमेषा स्वातन्द्रथं गमयसि । क्रियानुप्रवेशे तु क्रियाप्रयोगस्यथाल्प- 
कालत्वात्‌ सातत्यमसमञ्जसं स्पात्‌ । वाक्यमपि-- 


विद्यया ह वेत एवंविदश्चिता भवन्तीति पुरुषस्य संबंधमैषामाचक्षाणं क्तुसंवन्धं 
वारयति । तस्मान्मनश्चिदादयो5रन्यो विद्यात्मका एवेति प्रतीमः । 


श्रपि च अनुबन्धा दिभ्यः प्रज्ञान्तरपृथक्त्ववदेषां क्वियातः पृथक्त्व॑ द्रष्टव्यम्‌ । 


“ते मनसंवाधी पनत मनसेवाचीयन्त, मनसेव ग्रह अ्रयृह्मन्त मनसास्तुवन्‌ मन- 
साशंसन्‌, यत्किड्चिद्‌ यज्ञ कर्म क्रियते यत्किज्चिद्यज्ञीयं कर्म मनसेव तेषुं तन्मनोमयेपु 
मनश्चित्सु मनोमयमक्रियत-- 


इत्यादिना हि सनःप्रभ्नतिव्यापारेषु क्रियावयवाननुबध्नाति। क्रियात्मकत्वे तु 


प्रत्यक्षा एवं क्रियावयवाः स्युरिति मनः प्रभृतिष्वग्नित्वग्रहत्वाद्यनुबन्धोपषकल्पनमसनर्थक 
स्यात्‌ । हि 


आदिशब्दः पुर्वनिदिष्टातिदेशादिहेतुन समुच्चिनोति । तद्यया प्रज्ञान्तरारिग 
शाण्टिल्यविद्यादीनि स्वेन स्वेनीनुवन्धेनानुवन्ध्यमानानि कर्मम्य प्रज्ञान्तरेम्यश्च पृथगेव 
स्वतन्त्राप्युपगम्यन्ते तयेहाप्यनुवन्धादिम्यः कर्मपरथक्त्वं नीयते । ४ 


कप दिप्टश्चेबमुत्कर्पो उभयत्रापि । यथा क्षत्रियमात्रानुबन्धिनि राजसुयप्रकररो 
पठिताया श्वेप्टेवेरंत्रयकर्तव्यत्त्वानुबन्धादुत्कष: । प्रकरणात प्राप्तायाः क्त्वद्धताया 
निरासेन तत्कतुवाह्मत्वनिर्दारसमुत्कर्ष: । है 
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यथा वर्णंत्रयकर्तेव्यतया विहितावेष्टिः क्षत्रियमन्‍्त्रकरतेव्यस्थ राजसूयस्याड्भ न 
संभवतोीत्यनुबन्ध्यवशात्‌ स्वतस्त्रेवेष्यते । एवमिहापि विद्यालिड्भध भुयस्त्वानुबन्धादिसेफनय: 
कमप्रकरणपठिता ञ्रपि कर्मंवाह्या इष्यन्ते । 

तदुक्त पूर्वकाण्डे-- पद 

क्रत्वर्थायामिति चेन्न वर्णात्रयसंयोगादिति । 


“छत्तीस हजार भ्रग्नि श्रक हैं, उनमे एक एक उतना है जितना यह पूर्व का है ।” 


इस श्रति देश से इन भ्रग्नियो का क्रिया मे श्नुप्रवेश प्रतीत होता है। पहिले 
वर्णित इष्ट का का चित भ्रग्नि का क्रिया मे भ्रनुप्रवेश वर्णित है । 


क्योंकि पूर्व का इष्ट का चित अग्नि क्रिया मे अनुप्रविष्ठ है। इध्का समाघान 
यह है कि निर्धारण से यहा विद्या को ही स्वोकार किया जाना उचित है। 


“ये विद्याचित ही है भ्रविद्या से ही इस प्रकार के ज्ञाताचित होते हैं ' 


यह निर्धारण है । इसलिए ये स्वतनन्‍्त्र मनश्चित्‌ भ्रादि श्रग्ति विद्यात्मक्त ही है, 
क्रियाशेष भूत नही । 


पूर्व प्रदर्शित के बिद्यात्व में भ्रनेक चिन्हों के देखने से भा यह ज्ञाव होता है । 
प्रश्न है कि कहा गया कि यहां प्रकरण के क्वियाशेषत्व हैं, उसका उत्तर है कि श्र्‌ ति आदि 
के बलवान होने से इनके विद्यात्व में बाधा नही भरा सकती । क्योकि प्रकरण की प्रपेक्षा 
श्रूति निद्ध तथा वाक्य भ्रधिक बलवान्‌ हैं । श्र्‌ ति के द्वारा-- 


“ये विद्या चित ही है 


इस वाक्य से भ्रवधारण पूर्टक इनका विद्यात्व बतला रहो है। लिड्ग भी है क्ि- 
“सर्वेदा सारे भूत चयन होने पर भो सोते हैं” 


इस प्रकार सातत्य देखने से स्वतन्त्रता की प्रतोति लिज्भ के द्वारा हो रही है यदि 
क्रिया का भ्रद् इसे मानलिया जाय तो क्रिया के प्रयोग के प्रल्पकालिक होने से इनका 
सातत्य प्रसमञ्जप् हो जायगा । वाक्य भी समर्थक है यहा कि-- 


इस प्रकार के ज्ञात विद्या से चित्‌ होते है” 


इस प्रकार इनका पुरुष से ही सम्बन्ध बतलाते हुए क्रतु से सम्बन्ध का तारण 
किया गया है । इसलिए मनश्चित्‌ ब्रादि अ्रग्नियां विद्यात्मक ही है, 
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यह समझा जाता है। पुनश्च अनुबन्ध झ्ादि के द्वारा श्रन्‍्य अज्ञा के पृथक होने 
के समान इनकी क्रिया से भिन्नता समभनी चाहिए । 


“उन्होने मन से ही अध्ययन किया, मत से ही ग्रहो को ग्रहरा किया, मन से स्तुति 
की, मन से शासित किया, यज्ञ मे जो कुछ कर्म किया जाता है, जो कुछ यज्ञीय कर्म है 
मन के द्वारा ही उसको मनोमय मनश्चित्‌ मे मनोमय किया गया * 


इत्यादि कथन के द्वारा मन भ्रादि के व्यापार मे क्रिया के भ्रवयवों का श्रनुवन्ध 
किया है | यदि क्रिया का अवयव माना जाय तब तो क्रिया के अ्रवयव प्रत्यक्ष ही होगे तब 
मन आदि मे अ्रस्नित्व, भ्रहत्व श्रादि अनुबन्धो की कल्पना व्यर्थ हो जायगी । सूत्र मे 


“ग्रनुवन्धा दि” 
मे आदि शब्द से पहिले कहे गए भ्रतिदेश श्रादि हेतुश का सग्रह किया जाता है। 


जैसे शाण्डिल्य विद्या श्रादि भिन्न प्रज्ञा भ्रपने-अपने अ्रनुवन्धों से अनुबद्ध होकर 
भ्रन्य प्रज्ञा कर्मों से पृथक्‌ स्वतन्त्र समझी जाती है, उसी प्रकार यहां भी अ्रनुबन्ध श्रादि से 
कर्म का पृथक्त्व समझा जाता है। इस प्रकार का उत्कर्ण दोनो स्थानो पर देखा गया है। 


जैसे केवल क्षत्रिथो के द्वारा भ्रनुबन्धित राजसूय के प्रकरण मे पठित अ्रविईष्टि 
का तीनो वर्णो के द्वारा करणीय कथन अनुवन्धित होने से उसका उत्कर्ष होता है। 
प्रकरण से प्राप्त होने वाली क्रतु की भ्रद्भता को हटाने से उसक्रतु के बाह्मत्व का निर्धारण 
उत्कषे है। 


जैसे तीनो वर्णों के लिए कतंव्य रूप से विहित इष्टि क्षत्रिय मात्र के द्वारा सम्पा- 


४8 मर की अ्द्ध नही हो सकती इसलिए अनुबन्ध के कारण वह स्वत्न्त्र ही मानी 
जाती है, 


वैसे ही यहां भी विद्या के चिन्हो की श्रधिकता के अ्नुबन्ध के कारण ये अ्रग्नि 


कम के प्रकरण मे पठित होने पर भी कम से जाह्मय माने ज काण्ड में 
कही गई है कि-- ह्य माने जाते हैं। यही बात पूर्वकाण्ड में 


“अत्वर्थायामिति चेन्नवर्णत्रयसयोगात ,” 


अन्यस्तु च्याचप्टे अनुवन्धश्र तिलिड्भाचनुरोधा दिष्वकचित | 
त्कतोः पृथगेवार्य ५ दि गन्‍्वयिनः - 
त्क्रतोः पृथग्रेवाय॑ विद्यामय: फ़तुः कल्प्यः । हट क्रियामया: 
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दहरविद्यादिप्रज्नान्तरवत्‌ । रष्टश्चानुवादसरूपेषु कल्प्यमानो विधिः ३ 
तदुक्तें--वचनानि त्वपूर्वेत्वादिति ३ 


तस्य च कल्प्यसानस्प विद्यामयक्रतोः फलमपीष्टकचिताग्निफलवदेवोपपच्चते इति 
त्तेषामेकेक एव ताचान्‌ यावानसौ पूर्व इत्यतिदेशाद्गस्यत्रे 4 


यत्त्‌ कमंप्रकरणे पठितत्वान्मानसस्थापि ग्रहकल्पस्थ क्रियाशेषत्वमिवेतस्थारिन- 
कल्पस्य क्रियाशेषत्द स्यादित्ययुक्त ततुप्रत्युच्यते ३ न सानसग्रहसामान्यादपि सनश्निदादीन 


फक्रियाशेषत्वं नेयस्‌ २ 
उक्तरीत्या-- 
४“वेशेषेस्याप्युपलब्धे,” 
सत्यपि यथाकर्थ॑चित्सामान्ये स्व वेषम्यें न निवरतेते । भृत्युवत्‌ १ 
ध्यथा--स वा एष एच मुत्युर्यं एप एतस्मिन्सण्डले पुरुष:-- 
5इति । अग्निव भृत्यु:-- 
इति चाम्न्यादित्ययोमृ त्युशब्दसामान्ये5पि नात्यन्तसास्यें घटते । यथा वा 
“श्रसों वाव लोकों गौतसा$ग्निरस्यादित्य एवं समिद्‌-- 
इत्यन्नापि न समिदादिसासान्यादग्विलोकयो रेकभाव्यापत्तिः तदृ॒त्‌ । 
अत्य कोई यहां यह व्याख्या करता है कि अनुबन्ध श्रुति लिज्ज भ्ादि के अनुरोध 


से इष्ट चिति से भ्रन्वित क्वियामय क्रतु से पृथक्‌ ही इस विद्यामय क़तु की कल्पना करनी 
चाहिए । 


दहर विद्या आदि प्रज्ञान्तर के समान अचुवाद में सारूप्य रखने वालों में विधि 
की कल्पना देखी गई है । कहा गया है । 


“प्रपूर्व होने से वचन तो होते हैं ।” 

उस कल्पित विद्यामय क्रतु का फल भी इष्ट का से चयन किये भ्रग्नि के फल के 
समान ही होता है इसलिए उनमे से एक-एक भी उतना ही है जितना यह पूर्व का है, 
यह भ्रतिदेश से ज्ञात होता है। 


जो यह कहा गया कि कर्म के प्रकरण पठित होने से मानस ग्रहकल्प के भी क्निया 
शेबत्व के समान इस प्रग्निकल्प का क्रियाशिषत्व होगा । उसका प्रतिवाद किया जाता है 
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कि मानस ग्रहण की समानता होने पर भी मनश्चिति आदि का कियाशेषत्व नहीं 
समभना चाहिए । 


क्योंकि उक्त रीति से उनमें विशेषता की भो उपलब्धि है। जँसे तेसे समानता 
होने पर भी श्रपन्ती विषमता नही निवृत्त होती । मृत्यु की तरह-- 


यह ही मृत्यु हैं जो इस मण्डल में पुरुष है 
“अग्नि हो मृत्यु है” 


इस प्रकार अ्रग्नि और आदित्य के लिए सामान्‍य मृत्यु शब्द होने पर भी अत्यन्त 
समानता नही घटित होती । श्रथवा जैसे-- 


“यह लोक ही अग्नि है आदित्य ही इसकी समिधी है” 


यहा भी समिधि श्रादि की सामान्यता के काररफ अगर्ति और लोक को एक रूपता 
हो जाती हैं, वंसे ही यहा भी समझना चाहिए | 


अन्यस्तु व्याचष्टे । अस्प विद्यामयक्नतो: क्तियामबरेष्टकचिताग्नितुल्यवीय्यंत्वसतिदेः 
शादुक्त ततश्चास्यापि क्रियामयक्न तुत्व॑ स्थात्‌ । तत्प्रत्युच्यते । नावश्यमतिदेशादवान्तर- 
व्यापारस्यापि तुल्यत्व॑ं भाव्यते । 


यत्किड्चित्सामान्थादप्यतिदेशोपलब्धे: । उपलभ्यते हि - 
“स्‌ एथ एच भृत्युयं एतस्मिन्मण्डले पुरुषः ।? 


इत्यादिपु संहत त्वादिसामान्यसान्रान्पृत्युत्वातिदेशः । चैतावता तत्नादित्यस्थ 
मृत्युवत्‌ तल्‍लोकापत्तिरपि भवति । लोको देशः 


तथा चेहापि फलसामान्यादेवेप्टकचिताग्न्यतिदेशों न तु क्रियामयक्रतुसासान्या- 


दप्यतिदेश: । अ्रपिच पूर्वेण परेरा च ब्राह्मगंेन मध्यस्थस्पास्य ब्राह्मयस्थापि केवलविद्या- 
त्मकत्त्वं लच्यते । पुरस्तात्‌ तावतु-- 


यदेतन्मण्डलं तपतीत्यन्न ब्राह्मणें-- 
“सोध्मृतो भवति सृत्युर्यत््यात्मा भवती 
त्वेव॑ विद्याफलेनेचोपसंहाराद विद्याप्राधान्य लक्ष्यते न कर्मप्राधान्यम । परस्ताचच- 
“गअय वाव लोक एपोडग्निश्चित 

इति ब्राह्मणें-- 





तृतोय अध्याय तृतीय पाद/२२३ 


गविद्यया तदारोहन्ति यत्र कामाः परागता:॥ च तत्र दक्षिसायन्ति बाविह्वां- 
सस्तपस्विनः ३” 


इति श्लोकेन कर्म निन्‍्दन विद्या च प्रशंसन प्रकरणास्य विद्याविषयत्त्वं निगसयति॥+ 
सत्सामान्यादिहापि तथात्द॑ द्रष्टव्यम्‌ 4 


ननु तहिं मनश्चितादयों ज्ञानप्रकरणे बृह॒दारण्यकेप्नुबन्धव्या: किमथेमिह- कर्म- 
प्रकरणेडग्निरहस्थेनुवध्यन्ते 


सत्रोच्यतें-भूयस्त्वात्वनुबन्ध इति । 


मनश्चितादिविद्यायामग्न्यज्भानों भुयस्त्वात्‌ू-तत्सेनिधाविहानुबन्ध: सौकर््याय 
कुृतो बेतावता तत्र कर्म्माद्भत्व अमः कार्य्ये: ३ 


3 इति कर्मेप्रकरसापठितानासपि विद्यालिड्भानों विद्यात्मकत्वाधिकरणाम्‌ १ 
३ इति संप्तचिट्चिद्याधिकरणम्‌ । 


अन्य व्याख्या यहां इस प्रकार है। इस विद्यामय क्रतु का,क्रियामय इष्ट का चित 
अग्ति के अग्नि के समान वीयेवान होना भ्रतिदेश से कहा ग्रया है। इसलिए इसका-भी 
क्रियामय क्रतुत्व होचा चाहिए । 


उसका उत्तर दिया जाता है। ऐसा नही हैं कि प्रतिदेश के कारण श्रवान्तर 
व्यापार को भी तुल्यता श्रवश्य स्वीकरणीय हो जाती हो । अतिदेश की उपलब्धि तो 
थोड़ी बहुत समानता पर भी हो जाती है ।-- 


“जो इस मण्डल मे पुरुष है वह मृत्यु है” 


इत्यादि में सहरण कतृंत्व भ्रादि की-समानता के कारण मृत्युत्व का भ्रतिदेश 
दिखाई देता है । इससे वहां आदित्य के मृत्यु होने के कारण उसके लोक की प्राप्ति 
भी हो जाती हो ऐसा नही है । 


लोक का अ्रथ है देश । 


वैसे यहा भी फल की समानता से हो इष्ट का चित अश्नि का अ्रतिदेश है न कि 
क्रिया रूप क्रतु साभान्‍्य का भी अतिदेश है। फिर पूर्व भौर पर ब्रह्मण वाक्य से मध्य में 
स्थित ब्राह्मण वाक्य का भी केवल विद्यात्मकत्व ही प्राप्त होता है पहिले श्राता है कि-- 


२२८/शा रो रकविज्ञानम्‌ 


जो यह मण्डल तप रहा है” 
इस ब्राह्मण वचन में-- 
“बह अमृत हो जाता है, जिसकी मृत्यु आत्मा होती है, 


इप्त प्रकार विद्या के फल से हो उपसहार के कारण यहां विद्या कीः प्रष्घनता ही 
लक्षित होती है, कर्म की प्रधानता नही । भागे ब्राह्मरा वचन मे-- 


"यह लोक है, यह चयन किया हुझ्ना अग्नि है” 


“विद्या से वहां श्रारोहझ करते हैं, जहां काम टूर हो जाते हैं, वहां: दक्षिण, 
श्रविद्वान्‌ तपस्वी नही जाते”-- 


इस ब्लोक से कर्म की निन्‍दा करते हुए और विद्या की प्रशसा करते हुए प्रकररफ 
की विद्या विपयता का निगमन क्रिया गया है।॥ उसी की समानतह के कारण यहां भी 
वेसा ही समझना चाहिए । 


प्रश्न होता हैं कि तव तो मनश्चिति का कथन बृहदारण्यक के ज्ञान प्रकेरण में 
होना चाहिए, उनका वर्णन यहां अग्निरहंस्प मे क्यो किया ग्या है + उसके उत्तर मे कहा 
जाता है-- 


. भूपस्त्व के कारण यहाँ भनुवन्‍्ध है मनश्चित श्रादि विद्या में भ्रम्ति के श्रद्धो की 
भ्रधिकता के कौरण उनकी संनिंधि में यहां उनका व्विरण सौकर्ण के लिए. किया गया 
है, इससे उनमे कर्मा ड्वत्व का भ्रम नही होना चाहिए | 


। इस प्रकार कर्म प्रकरण मे पठित होने पर भी विद्या के चिन्हों का 
विद्यात्मकत्व का अ्रधिकरण हुआ्ला । 
। यह सप्त चिद्दि्या का अधिकरण हुआ + 


एक आत्मन! शरीरे भावातू ।३१३।४३॥ 


व्यतिरेकस्तद्भावाभावित्वास्नतूपलब्धिवत्‌ ३६३५४ 
अ्त्र शंकरस्तावदित्य॑ व्यात्ष्ठे-- 


रँ 


हिना न नन्‍ अटल ७० व्णविऋज्जफणा 





7 । 


॥ 
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अस्त्यस्सिन्देहे देहादिव्यतिरिक्तः: कश्चिदात्मा लोकान्तरसंचारी नास्ति बेति 
चिन्तायामेके तावद्टेहमात्रात्मवादिनो लोकायतिका झात्मनः शरीरे भावाद्धेतो: देहादिव्य- 
तिरिक्तस्यात्मनः सत्तां न स्वीकुर्व॑ते । 


प्राणचेष्टाचेतन्यस्पृत्यादय एव स्वात्मधर्मा इष्यन्ते । तेष्न्तरेव देहे उपलब्यन्ते 
बहिश्च नोपलभ्यन्ते । तस्माद्देहधर्सा एवंते संभाव्यन्ते नतु देहव्यतिरिक्तः कश्चिदन्य 
एषां धर्म्मी युज्यते कल्पयितु' प्रमाणाभावात्‌ । 


हे पृथिव्यादिभृतेषु हि शरीराकारपरिणतेषु सदशक्तिवच्चेतन्यमरुद्धू यते तत्संयोग- 
वषल्‍्याच्च विनश्यतीति देह एवायमात्मा संभवति। न चात्मनो लोकान्तरे संचारः 
प्रभाणगम्यः । 


तस्मान्नात्मनों देहाद्‌ व्यतिरेकोध्स्तीति प्राप्ते तत्प्रत्युच्यते श्रस्ति व्यतिरेको देहा- 
दात्मनः । 


शरीरभावेप्यभावित्वादात्मधर्माणाम्‌ । प्राण चेष्टाचेतन्यस्पृत्यादयो हि धर्मान्‌ 
देहसत्वेषपि म्ृतावस्थायां भवन्ति । 


तस्माज्नत्वेवेद शरीरमेवात्मा । उपलब्धिवत्‌ । यथेयसुपलब्धिः शरीरे प्रतीय- 
सानापि न शरीरमेवास्ति । तद्भावाभावित्वात्‌ । शरीरसच्तवेषि मृतावस्थायां तदसत्वात्‌ । 


यदनुभवन भृूतभौतिकानां तच्चेतन्यमेवोपलब्धिः ॥ सा च भृतचतुष्टयान्यतमरूपा 
वा, भृतचतुष्टयसंयोगविशेषोपपन्न विकारविशेषरूपा वा, चतुश्य५्तिरिक्तभृतं वा, भृताति- 
रिक्ततत्वं वा। नाथः । प्रकाशरूपाया उपलब्धेः पृथिव्यादिभ्यो वेलक्षण्यात्‌ । 


पृथिव्यादिषु सत्स्वप्युपलब्धेः सर्वत्नानुपलब्धेस्तस्या: प्रथिव्यादित्वासंभवाच्च । 
भुतधर्म्माणामग्नितापवद्‌ यावजू तभावित्वावश्यंभावात्‌ । 

न द्वितीयः, विकारस्यास्य चतुर्भ्योतिरिक्तत्वावसायात्र शरीरसेवोपलब्धिः स्यात । 
अपि च मर्द शक्तिवद्धि तदा तदाविर्भाव॑ मन्‍्यन्ते किन्तु नेयं तत्रनापि शक्ति: स्वाधिकररण- 
द्रव्यरूपेव स्पाद्‌ । द्रव्यस्योज्भू तत्वेष्पि सदशक्त रनुद्धू तताया द्रव्ये कादाचित्कोत्पत्तियो- 
गितया च ततो व्यतिरिक्तत्वावगमात्‌ । 


तस्मादुपलब्धिः शरीरे सती शरोरादु व्यतिरिच्यते । तद्ददयमात्मा शरोरे सन 
शरोराद्‌ व्यतिरिच्यते । 
भ्रथवा उपलब्धिस्वरूप एवं च न श्रात्मेति सिद्धमात्मनो देहाद्‌ व्यतिरिक्तत्वम्‌ 
। इति देहव्यतिरिक्तात्माधिकररपस्‌ । 


२२६/शारी रक विज्ञानम्‌ 


यहाँ श्री शक्रराचाये इस प्रकार का व्याख्यान करते हैं कि-- 


इस शरीर मे शरीर प्रादि से श्रतिरिक्त लोकान्तर मे सचरण करने वाला कोई 
आत्मा है या नही इस चिन्तन मे कुछ देहमात्र को आत्म कहने वाले लोकायतिक श्रात्मा के 
शरीर रूप मे उपलब्ध होने के कारण देहादि से ग्रतिरिक्त आत्मा की सत्ता को स्वीकार 


नही करते । 


प्राण चेष्टा चेतन्य स्मृति आदि ही श्रात्मा के घ॒र्मं माने जाते हैं | वे देह के भीतर 
ही उपलब्ध होते हैं. वाहर उपलब्ध नही होते ! इसलिए देह के ही धर्म के रूप मे 
ध्षमावित है, देह के भ्रतिरिक्त कोई श्रन्य इनका घर्मी कल्पित करने योग्य नही है, 


क्योंकि उसके लिए कोई प्रमाण नही है । शरीर के श्राकार मे परिणत होने वाले 
पृथिवी श्रादि भूतो मे मदशक्ति की तरह चेतन्य उद्भूत होता है, उनके सयोग की विषमता 
होने पर वह चेतन्य नष्ठ हो जाता है, श्रतः यह देह ही श्रात्मा हो सकता है। 


श्रन्य लोको मे श्रात्मा का सचरण किसी प्रमाण से सिद्ध नही होता । इसलिए 
देह से श्रतिरिक्त भात्मा नही है, इस विचार के उपस्थित होने पर कहा जाता है देह से 
आत्मा की पृथक्ता है। 


क्योकि शरीर के रहते हुए भी ग्रात्मा के घर्म नही रहते | प्राण, चेष्टा, चेतन्य 
स्मृति भादि धर्म देह के रहने पर भी मृत॑ अ्रवस्था मे नही रहते | इसलिए यह शरीर ही 
प्रात्मा नही है । 


“उपलब्धि के समान” 
जैसे यह उपलब्धि शरीर मे प्रतीत होने पर भी शरीर नही है । 
“उसकी सत्ता में नही रहने से” । 


शरीर के रहने पर भी मृत अवंस्था मे उसका भ्रस्तित्व नही ढै। भूत भौतिकों 
का जो अनुभव है, वह चेतन्य ही उपलब्धि है। वह चारो भूतो मे किसी एक के रूप की 
है भ्रववा चारोभूतो के विशेष प्रकार के संयोग से विशेष प्रकार के चिकार के रूप मे है, 


अथवा चारो ओर से यह कोई अतिरिक्त भूत है, या भूतो से भ्रतिरिक्त कोई तत्व है। 
पहिना पक्ष ठीक नही है, 


न प्योकि प्रकाश रूप उपलब्धि की पृथिवी ग्रादि से विलक्षणता है। तथा पृथिवी 
के हि ढ्वि #०९., क न्र ० 

श्रादि के रहने पर उपलब्धि की सर्व भ्राष्ठि नही होने से उसका पृथिवी श्रादि के साथ 

एकरुप होना प्रसभव है । जो भूतो के घर है । 


ष््य 


तृतीय अ्रष्याय तृतोय याद/२२७ 


जैसे प्रग्ति में गर्मी वेसे समस्त भूतो के घर्मो का समस्त भूतो मे रहना अनि- 
वाये है । 


द्वितीय पक्ष (श्रर्थात्‌ चारों भूतो के विकार के रूप में उपलब्धि को मानना ) भी 
ठीक नही, 


वहां प्रश्व होता है कि यह जो विकार है वह चारो भूतो में अ्रन्तभ त न होने से 
प्रतिरिक्त भूत होगा या भूतो से भ्रतिरिक्त मान लेने पर उपलब्धि या ज्ञान और शरोर 
एक ही नही हो सकेंगे । 


पुनश्च मद शक्तिवान है, उसका ब्राविर्भाव समय-समय पर होता है किस्तु वहां 
भी मदशक्ति और उसका ग्राघार द्रव्य एक रूप नही होने या वह सदशक्ति और मादक 
द्रव्य एक रूप नही होते । मादक द्रव्य के उदभत होने पर भी मदशक्ति के उद्भूत न होने 
से द्रव्य मे कदाचित्‌ उत्पत्ति होने का योग होने से शक्ति द्रव्य से पृथक है । 


यह ज्ञात होता है। इसलिए उपलब्धि या ज्ञान शरीर मे रहने पर भी शरीर से 
पृथक्‌ है, अथवा हमारा प्रभिमत पआ्ात्मा उपलब्धि स्वरूप या ज्ञान स्वरूप ही है इसलिए 
प्रात्मा का देह से पृथक्‌ होना सिद्ध हुआ । 


। इस प्रकार देह से अत्तिरिक्त आात्माधिकरण हुभ्ना । 


एक श्रात्मनः शरीरे भावात्‌ । 
व्यततिरेकस्तद्भावभावित्वान्न तृपलब्धिवत्‌ । 


अथ रामानुजादयोपन्यथाधिकर णमाहुः- 

किसय॑ं प्रत्यगात्मा जीवो ज्ञाता कर्ता भोक्ता इहामुन्न संचारी श्रथवा प्रजापतिवा- 
क्यानुसारेणापहतपाप्मस्वादिरूप इति विचारे एके तावदस्यात्मनः शरीरे भावाद्‌ ज्ञातृत्वा- 
द्ाकारमात्रतां मन्यन्ते । 


हदिविधा हि तस्यावस्था संभाव्यते । स्वर्गादिफलाथिनः कर्मेस्वधिकृतस्य देहावस्था- 
नावस्था प्रथमा । 


क्ृतकृत्यस्थ तत्कर्मफलानुभवाय लोकान्तरे परिणतरूपस्यथ संपद्यम्रानावस्था 
ह्वितोया । तत्र साधनानुष्ठानदशायासुपासकस्यात्सनः शरीरे भावाज्न सिद्धचवस्थस्रपहतपा- 


२२८/णारोरकविन्नानम्‌ 
प्मत्थादि रर॑ संनवति ।॥ उपासनावस्थायामपि सिद्ध्यवस्थारूपे नित्यतया प्रतिपन्न सति 
तदर्यमुपासनानर्थक्यापत्ते: । 

ननु-- 

“ययथाक्रतुरस्मिन्‌ लोके पुरुषो मवति तथेतः प्रेत्म भवति” । 


इति विशेषवचनात्‌ साधनावस्थायामप्यपहतपाप्मत्वाद्याकार एवायमनुसंघातब्यो- 
धन्‍्ययाऊमुत्रापि तावशरूप न स्थादिति चेन्न । 


“तं बथायथोपासते --- 

इत्यादिना तस्योपास्यविषयत्वात्‌ यस्माज्ज्ञातृत्वाद्ाकार एवायमनुसंधातव्य इति 
प्राप्ते तत्‌ प्रत्युच्यतते । श्रस्यात्मनः संसारदशापेक्षया मोक्षेद्शायां व्यतरिरिकोध्यमपहतपाप्स- 
त्वादिहपोड्नुसंधेयः । 

श्रस्थ मोक्षदशायां यादर्श रूप संपत्स्यते ताव्यूप एवायमुपासनकालेप्यनुसंघेय इति 
तात्पय्यंम्‌ । तद्भावभावित्वात्‌ तद्गपापत्तें: । 


“यथाक्रतुरस्मिन्‌ लोके पुरुषो भवति तथेतः प्रेत्य भवति | तं यथा यथोपासत्ते 
तथंव सवति । एवं क्रतुरिहामुत्र लोक प्रेत्माभिसंभवितास्मि-- 


इति श्रुत्योपातनारुपेणेवामुन्न रूपसंपत्ते: श्रुतत्वात्‌ । न तुपास्वेश्वरस्वरूपमात्र- 
विपयमिदसिति । वाच्यम्‌ । 


. भत््यगात्मनोध्प्युपास्येश्वरशरीरतयोपास्यकोटिप्रविप्टत्वात्‌ । तस्मान्युक्तिप्राप्या- 
कारेणवाय प्रत्यगात्मानुसंघेयः । उपलब्धिवत्‌ । यथा ब्रह्मोपलब्धिश्चिन्तनानुसारिणी 
संपद्यते-तथेयमात्मोपलब्धिरपीति स्थितम्‌ । शंकरसते मावाभावित्वादिति सुत्रपाठः । 


अत्र तु नावभावित्वादिति पढयते । 


। इतीश्वरस्वरूपवज्जीवानुसंधानाधिकररणम्‌ । 


श्री रामानुजाचार्य आदि यहा दूसरे श्रकार का अधिकरण मानते हैं। उनके 
ग्रनुमा २-- 


५ प्रश्न यह उपस्थित होता कि क्या यह प्रत्यगात्मा जीवज्ञाता कर्ता भोक्ता, यहाँ 
प्रार वहाँ से सचरण करने वाला है भ्रथवा प्रजापति के वाक्य के भ्र 

हे श्‌ सा प्मा- 
त्यगदि रूप बाला है, ः ः 82020 


तृतीय अध्याय तृतीय पाद/२२३ 


इस विचार में कुछ लोग इस श्रात्मा के शरीर स्थित होने के कारण ज्ञातृत्व 
झादि आकार मात्रता मानते हैं। उसकी दो प्रकार की भ्रवस्थाए' समभावित हैं । 


कर्मों मे अधिकृत स्वर्ग आदि फलों की कामना से युक्त की देह आदि में भ्रवस्थान 
की श्रवस्था प्रथम अ्रचस्था है । 


कुतक़ृत्य होने पर उस कर्म के फल के प्रनुभत्र के लोकान्तर मे परिखतरूप से 
संपन्न होने बाली दुप्तरी अवस्था है । 


वहां साधन के श्रनुष्ठान की स्थिति मे उपासक को प्रात््मा शरीर मे स्थित है 
शत: सिद्धि भ्रवस्थर वाले अपहत पाप्मात्व आदि रूप वहा सभव नही होते । उपासना की 
भ्रवस्था मे भी सिद्धि की श्रवस्या के रूप के नित्य मानने पर उस उपासना के व्यर्थ होने 
की प्रापत्ति होगो । प्रश्न होता है कि-- 


*इस लोक मे पुरुष जैसा कर्मानुष्ठान करता है वेसा ही यहां से जाकर होता है” 


इस विशेष वचन से साधन अवस्था मे भी भ्रपहतपाष्मा आदि आकार वाला ही 
यह अ्रनुसधान करने योग्य है अ्रन्यथा वहा भी इसका वैसा रूप नही होगा, तो यह प्रश्न 
ठाक नही-- 


“उसकी ज॑से जेसे उपासना करता है 

इत्यादि के द्वारा वह उपास्य के विषय में कहा गया कथन है। इसलिए इसे 
ज्ञातृत्व आदि श्राकार बाला ही मानना चाहिए, ऐसा विचार उपस्थित होने पर उसका 
उत्तर दिया जाता है कि इस आत्मा की ससार दशा को भ्रपेक्षा सोक्षदशा मे जो भेद है 
वह अपहतपाप्मत्वादि के रूप मे समभना चाहिए । 


इसका मोक्ष दशा में जैस्ता रूप होगा त्रेसा रूप ही इसका उपासना काल में भी 
पनुसन्धान के योग्य है, यह तात्पयें है। क्योकि उसके भाव से भावित होने पद उसके रूप 
की प्राप्ति होतो है । 


“जैसे कर्म वाला इस लोक मे पुरुष होता है, वेसे ही यहा से जाने पर होता है, 
उसकी जैसे जंसे उपासना करता है बसे ही होता है, ऐसे कर्म वाला में यहां से जाकर 
बनू गा। हे 


इस श्रुति के द्वारा उपासना के रूप मे से ही उस लोक में रूप की संपत्ति डी 
गई है। ऐसा चही मानना चाहिए कि यह कथन केवल उधास्य ईइवर के ही विषय में है । 


२३०/धारीरकविज्ञानम्‌ 
बयोकि जीवात्मा भी ईश्वर का शरीर होने के कारण उपास्य कोटि मे प्रविष्ड है। इसलिए 
प्राप्त मुक्ति के आकार से ही इस जीवात्मा का अनुसन्धान करना चाहिए । 

“उपलब्धि के समान-- 

जैसे ब्रह्म की उपलब्धि चिन्तन के अ्रनुसार होती है वैसे ही यह भात्मा की उप- 
लब्धि चिन्तन के अ्रनुसार होती है। श्री शंकराचार्य के मत मे सूत्र का पाठ है-- 


“भावा भावित्वात्‌” 
यहा श्री रामानुजाचाय॑ ने पाठ माना है- 
#भावभावित्वात्‌” । 
। यह ईश्वर स्वरूपवत्‌ जीव के श्रनुसन्धान का श्रघिकरण हुआ | 


श्रहगावबद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिवेदम्‌ । हे। ३।५५॥ 
मन्त्रादिवद्वाब्विरोध: ३।३।५६॥ 


श्रोमित्येतदक्ष रमुद्गीयमुपासी ततेत्युद्गीथावयवोंकारे प्रारणरष्टि: । 


लोकेपु पञ्चविध॑ सामोपासीत, प्रथिदी हिकारोग्निः प्रस्तावोधन्तरिक्षमुद्गीय- 
भादित्यः प्रतिहारों द्योनिर्धनमित्ति साम्नि लोकरृष्टि: ॥ 


उक्थमुक्यमिति वे प्रजा चदन्ति तदिदमेवोक्थमियमेव पृथिव्रीत्युवथार्यशन्नर प्रृथ्वी- 
दृष्टि: । श्रयं वाव लोक एपोडग्निश्चितः इतीष्टकाचिताग्रोलोकर॒प्दिः-- 


इत्येवंकर्म्माज्ञाशित्या उपासना दृश्यन्ते । ता यासु शाखासु श्रूयम्ते तास्वेव नियता 
उत सर्वासु शास्तास्वविशेषणोद्गीथादिषु संवध्यन्त इति विचारे उच्यते 


नेते कर्म्माज्भाश्याः प्रत्यया: प्रतिवेद॑ स्वशास्वास्तेव व्यवतिष्ठन्ते श्रपि तु सर्वे- 
शाखास्वनुवतन्ते उद्गीयादिश्वुत्यविशेषात्‌ । 


अ्पि च भनन्‍त्रादिवदविरोधो द्रष्टव्यः । हा 

मन्‍्त्राणां कस्मेंसां गुसानां च शाखान्तराम्नातानासपि तेशु गुणविधिराम्नायते । 
ऋतवो वे प्रयाजा इत्यादि: ॥ तस्माद्‌ यथा कर्म्भाज्भनामेषां सवंत्रानुवृत्तिस्तथा कर्समा- 
द्वाभ्ितानामपीत्यविरोधः । 


। इति कर्म्माज्ञाश्ितोपासनानां सवशाखासाधारणत्वाधिकरराम्‌ । 


तृतीय भष्याय तृतीय पाद/२३१ 


“ओम इस उद्गीथ अक्षर की उपासना करे, उदगीथ के भ्रवयव ओोंकार में प्राण 
इष्ट है । लोक मे पाच प्रकार के साम की उपासना करती चाहिए--- 


पृथिवी हिकार प्रगति है, प्रस्ताव अन्तेरिक्ष है, उद्गीथ ग्रादित्य है, प्रतिहार दो 
है निधेत साम है, यह लोक दृष्टि है। उक्थ उक्थ ऐसा प्रजा कहती है, यही उक्थ है, यही 
पृथिवी है, यह उक्थ शास्त्र में पृथ्वी इष्टि है। यह । लोक है, यह चयन किया हुझा अग्नि 
है, यह इष्ट का चित्र भ्रग्नि मे लोक दृष्टि है। 


“इस प्रकार कर्मों के भ्रद्ध के श्रात्रय से उपासनाए देखी जाती हैं। ये उपासनाए' 
जिन शाखाओं में सुनी गई हैं उन्ही मे नियत हैं श्रथवा सभी शाखामो मे बिना भेद के 
उदगीथ अ्रादि से सम्बद्ध हैं इस विचार पर कहा जावा है, 


ये कर्मो के श्रद्धों के श्राधित्त प्रत्येक वेद में श्रपनी शाखाओं में ही व्यवस्थित नहीं 
होते अपितु इलका अनुवर्तत सभी शाखाग्रो में होता है, क्योकि उद्गीथ आदि श्रुति मे 
भेद कथन नही है । 


पुनश्च यहां मन्त्र आदि के समान अ्विरोध समझना चाहिए। क्योकि भन्‍्त्रों का, कर्मों 
का, तथा गुणों का दूसरी शाखाप्रो मे कथन होने उरु भी सभी शाखाओं में विनियोग 
होता है । जहा समिदादि प्रयाजी का कथन नही हुआ है वहां भी उनकी गुण विधि का 
कथन होता है |-- 

“ऋतु ही प्रयाज है” 

इत्यादि । इसलिए इन कर्माड्रों की सेत्रेत् अनुवृत्ति होती वैसे ही कैर्माज्धाश्रितों 
की भी सर्वेत्र भ्रनुवृत्ति होती है। इसलिए विरोध नही श्ात्ता- 


। इस प्रकार कर्माज्रानित उपासनाश्रों का सर्वेशाखाओं में साधारण 
होने का श्रधिकरण हुआ । 


भुस्तः क़तुवज्च्यायस्त्वं तथा हि दर्शयति ३३।५७। 


ताण्ड्योपनिषदि-- 
“प्राचीनशाल औपसन्यंव-- 
इत्यारभ्य वेश्वानरविद्याधीयते ॥ तन्न-- 


२३२/शा रो रकविज्ञानम 

“एप वे सुतेजा आ्रात्मा वेश्वानर 

इत्यादिभिवक्यिव्यस्तस्य वेश्वानरस्योपासन श्षूयते । 

/तस्य हु वा एतस्यात्मनो वैश्वानरस्य सुद्धेव सुतेजाश्चक्षुबिश्वरूपः प्राणः पृथण्‌- 
बर्त्मत्मा संदेहो वहुलो व्यस्तिरिव रयिः पृथव्येव पादों” 


--इत्यनेन च समस्तस्य तस्योपासनमुच्यते । तेनेहोमयधाप्युपासन प्रतीत स्थाद- 
तस्तत्र निर्धारणमाह-- 


भुम्तः क़तुवज्ज्यायस्त्वसस्तीति । भूमशब्दः समस्ताभिप्रायः । समस्तस्येब वेश्वान- 
रस्योपासनमिह ज्यायः प्रतीमः । 


न प्रत्येकावयवस्यापि पार्थक्येन यथा क्रतुष्ठु दर्शपुर्रामासादिषु सामस्त्येन साद्भू- 
प्रधानप्रयोग एवेको विवद्यते न व्यस्तानामेव प्रयाजादीनां तद्ठतू । 


तथाहि भुम्नो ज्यायस्त्वम न श्रुतिरेव दर्शयति । तत्र हि धुप्रभृतीनामेककमृषीणा- 
मुपास्यं पृथक पृथग्‌ दर्शयित्वा-- 


मुर्दधा त्वेष श्रात्मन:, चक्षुष्टवे तदात्मनः, प्रारगस्त्वेष श्रात्मन: -- 
/इत्यादिवाक्यम्‌ द्वादिभाव॑ तेषां विधाय ,मुर्दा ते व्यपतिष्यतु” 
इत्यादि निन्दावचनात्‌ तत्तद्चस्तौपासनान्यपवदति-- 
समस्तोपासन च-- 

“सर्वेपु लोकेषु सर्वेषु सर्वष्वात्मस्वन्नसत्ति-- 


इत्यैवं प्रशंसति । तस्मातु चुलोकादित्यवाय्वाकाशोदकपृथिव्यवयव एक्ो चैंश्वानर- 
एवोपास्य इति सिद्धम्‌ । 


हि । इति वेश्वानरोपासनाधिकररामु । 


ताण्ड्य उपनिषद्‌ मे-“प्राचीन शाल झौपमन्यव :”- 


यहाँ से श्रारम्भ करके विश्वानर विद्या का विधान है। वहाँ- 
“यह सुतेजा आत्मा वेश्वानर है” 


“इत्यादि वाक्यों से व्यस्त वेइवानर की उपासना सुनी जाती है । 


“इस वेदवानर का मस्तक ही सुतेज है चक्ष विश्वरूप है, प्राण प्रथक वर्त्मा 
गि ! आत्या 


तृतीय श्रध्याय तृतीय पाद/२३३ 


यहां तक के सन्दर्भ से समस्त विश्वानरं की उपासना कही गई है । इस प्रकार 
यहा दोनों प्रकार की, व्यस्त और समस्त की उपासना प्रतोत होती है, 

इतलिए उसके निर्धारण के लिए कहा जाता है-- 

“सूमाः कतु वज्ज्यायस्त्वम्‌” 

यहां भूमा शब्द का श्रभिप्राय है समस्त | समस्त वेश्वानर की ही उपा प्तना यहां श्रेष्ठ 

है यह हम समभने हैं । न कि पृथक्‌ पृथक भ्रवयव की उपासना का श्रेष्ठत्व है। जैसे दर्श 
पूवर॑मात आदि क्रनुश्रों में समस्त भाव से श्रद्धा सहित प्रधान का एक प्रयोग ही विवक्षित 
होता है न कि व्यस्त प्रयाज भ्रादि का, उसो प्रक्रार यहा भी समझना चाहिए। समस्त की 
उपासना को श्रेष्ठता को यहां श्रुति हो दिखलाती है, वहां द्यु भरादि ऋषियों के एक एक 
उपास्य को पृथक पृथक्‌ दिखलाकर, 

“यह आ्रात्मा का मस्तक है यह प्रात्मा के नेत्र हैं, मह आत्मा का प्राण है,” 

इत्यादि वाक्यों से उनके मस्तक झ्रादि भावों को बतला कर-- 

“तेरा मस्तक गिर गया” 


इत्यादि निन्‍दा के कथन से उन व्यस्त उपासनाप्रों को तिरस्क्ृत किया जाता है । 
समस्त की उपासना की-- 


“सब लोको मे, समल्‍्त भूतो में, सब आत्माओ्रों मे भ्रन्त खाता है” 


इत्यादि से स्तुति की जाती है इसलिए चुलोक आदित्य वायु, श्राकाश उदक, 
पृथिवी इन अ्रवयवों वाला एक वेश्वानर ही उप्ास्य है, यह सिद्ध हुप्ना । 


। यह वेश्वानर उपासना का अधिकररण हुम्रा 


नाता शब्दादिभेंदात्‌। 


उपनिषत्सु खलु बह्मविद्याप्राणविद्यासंवर्गविद्यापरिम्रविद्यादयो नानाविद्याः 
श्रूयन्ते । 


तत्र ब्रह्मप्राप्तिफलेयं ब्रह्मविद्यापि सद्रिद्याभुमविद्यादहरविद्योपकोसलविद्या- 
शांडिल्यविद्यावेश्वानरविद्याइड्नन्दमयविद्याक्षरविद्यादिभिदादनेकधा विधीयते ॥ वेच्ं हि 
विद्याया रूपमित्यतो वेचस्प ब्रह्मण एकत्वादासां सर्वासां ब्ह्मविद्यानासेकत्व॑ प्राप्तोति। 
तन्रेदं प्रत्युच्यते ॥ 


२३४/शारी रकविज्ञानम्‌ 


नाना शब्दादिभेदात्‌ प्रतिपत्तव्येति शब्दः श्रुतिः ओदिशव्दादभ्याससंख्यागुरय- 
प्रक्रिया नामधेयानि गृह्मन्ते । ॥ 


यथा शब्दान्तरे कर्मभ्ेदः, कंतानुबन्धन्वादिति यजतिजुंहोतिददात्यादिशव्दभेदा- 
त्कमंभेदः पुर्वतन्त्रेष्धिगतस्तद्वदिहापि । 


“वेद उपासीत, स क्तु कुर्वोतति-- 
इत्यादय- शब्दा भिद्वमाना विद्याभिदं गसयन्ति । 


यद्यपि यजतिजुंहोत्यादिवदिह वेदोपासीतेत्यादिष्वर्थभेदों नास्ति तथाप्यनुबन्ध- 
भेदाद्वद्याभिदों गम्यते । एंकस्याप्युपास्यस्य प्रतिप्रकरणं व्यावत्ता गुणाः शिष्यन्ते । 


तथा च गुराभेदाद्विशिष्टं वेचरूपं भिद्वते ततो विद्याभिद इति सिद्ध । 


। इति शब्दादिभेदाद्‌ विद्यानानात्वाधिकरणम्‌ । 


उपनिपदों मे ब्रह्मविद्या, प्राणविद्या, सब्गेविद्या, परिमरविद्या आ्रादि नाना 
विद्याए' सुनी जाती हैं । वहां ब्रह्म की प्राप्ति रूप फल वालो यह ब्रह्म विद्या भी सद्‌ विद्या 
भूमविद्या, दहर विद्या, उपकोसल विद्या, शाण्डिल्य विद्या, वैश्वानर विद्या, आनन्दमय 
विद्या, श्रादि के भेद से श्रनेक ही विहित हैं । 


जो वेद्य हैं वह विद्या का रूप है, इसलिए वेद्य ब्रह्म के एक होने से इन सभी ब्रह्म 
विद्याश्नो की एक के रूप मे गणना प्राप्त होतो है। वहा यह उत्तर है-- 


नाना शब्दादि के भेद से समझना चाहिये । शब्द का श्रथे है श्रुति । 


सूत्र मे जो श्रादि शब्द है उससे अभ्यास, सख्या, गुण, प्रक्रिया तथा नामथेय 
गृहोत होते हैं । जेसे शब्द भेद से कर्म भेद होता है, किये हुए अ्नुवन्ध के कारण, अत। 
यजति: 'जुहोति, 'ददाति' भ्रादि शब्दों के भेद से कर्म का भेद पूर्वेतन्त्र (मोमासा) में 
माना गया है, वेसे ही यहां भी, 'वेद” 'उपासीत' 'से क्रवु कुर्वीत', इत्यादि शब्द भिन्‍न 
रुप से प्रयुक्त होकर विद्या के भेद को प्रकट करते हैं । 


यधपि 'यजति' 'जुहोति! श्रादि शब्दों की तरह यहा 'बेद ,पउपासीत', इर 
न द्‌ ; / इत्यादि 
ब्दों के अर्थ मे भेद नही है तो भी श्रनुवन्ध के भेद से विद्या मे भेद की प्रतींति होती है । 


तृतीय अध्याय तृतोय पाद/२३५ 


| एक हो उपास्य को प्रत्येक प्रकरण व्यात्रत्त गुण विदित होते हैं। इस प्रकार 
गुणो के भेद से विशिष्ट वेद्य का रूप भिन्न हो जाता है, इसलिए विद्या “मे भो भेद हो 
जाता है, यह पिद्ध हुप्रा 


। यह शब्दादि के भेद से विद्या के नानात्व का प्रधिकरण हुआझा । 


विकल्पो5विशिष्टफलत्वात्‌ ।३॥३।४५ दै। 


क्ास्यास्तु यथाकासं समुच्चयेरन्‌ न वा पूर्वहेत्वभावात । 
।२।३।६९०। 
यथा तावत्कर्म णामग्निहोत्रदर्शपुरमासादीनां भिन्नानामपि ससुच्चयनियमों रृश्यते 
तथेहाप्यासां सर्वासां विद्यानां समुच्चयनियमः प्राप्नोतीत्यत्तस्तत्प्युच्यते-- 


विकल्पो5विशिष्टफलत्वादिति । कर्मेणां तावन्नित्यताश्रुतिः समुच्चयबीजं भवति 
नेवं विद्यानां नित्यताश्रुतिरस्ति । सर्वासां च ब्रह्मविद्यातामविशेषेरोक ब्रह्मप्राप्तिरिव फल 
श्रूयते । 


तदन्यतमविद्यया कृत भवतीति समुच्चयावश्यकत्वं नास्ति ॥ तस्मात्‌ पारिशेष्यादु 
विकलपो न्याय्यः । भ्रविशिष्टफलानां विद्यानां मध्यादन्‍्यतमासेवादाय तत्परः स्यान्नतु ततन्न 
तत्न वि।चकित्सेत । 


“यस्य स्थादद्धा न विचिकित्सास्तीति श्र त्या विचिकित्सायाश्चित्तविक्षेपहेतुतया 
ब्रह्मसाक्षात्कारसिद्धिप्रतिबन्धकत्वबोधनात्‌ । 


श्रथ यत्र ब्रह्मसाक्षात्करणापेक्षा नास्ति किन्तु लोकिकविषयकामनयेव क्रियन्ते 
तथा-- 


“स्‌ य एतसेव वायु दिशां वत्स वेद न पुत्ररोदं रोदिति-- 
“स यो नाम ब्रह्म त्युपास्ते यावन्नाम्नो गतं तत्रास्य कासचारो भवति” 
इत्येवमादयः तास्तु काम्या विद्या: क्रियावदरुष्टेनेव रूपेरा स्वीयं फलं साधयन्तो- 
त्यतो यथाकामं समुच्चीयेरन्‌ न वा समुच्चीयेरन्‌ । पूर्वेहेत्वभावात्‌ । 
नात्राविशिष्ठफलत्वं विकल्पहेतुरं श्यते । 
तस्मादत्र याथाकाम्यं न्‍्याय्यस्‌ । 
। इति समफलविद्याविकल्पाधिकरणम्‌ई। 


२३६/शारी रक विज्ञानम्‌ 


जैसे भ्रग्निहोत्र दर्श पूर्णणास श्रादि भिक्ठ कर्मों का भी समुच्चय का नियम दिखाई 
देता है वेसे ही-यहां भी इन सभी विद्याप्रों के समुच्चय का नियम प्राप्त होता है अतः 
उसके उत्तर मे कहा जाता है कि-- 

“ग्रविशिषप्ट फलत्व के कारण विकल्‍प है” 

कर्मो का जो समुच्चय वतलाया गया उप्तका बीज है कर्मो की नित्यता की श्रृति , 

इस प्रकार की नित्यता की श्रुति विद्याश्नों के लिए नही है। सभी ब्रह्म विद्याग्रो 
के बिना किसी भेद क फल के रूप मे एक ब्रह्म प्राप्ति ही फल सुना जाता है| वह किसी 
एक विद्या से भी हो सकता है इसलिए समुच्चण की आवश्यकता नही रह जाती । इसलिए 


परिशेप के रूप में विकल्प ही न्याययुक्त है। समान फल वालो विद्याप्नो मे किसी एक का 
ही ग्रहरा करने मे तरपर हो जाये न कि यहा वहा सन्देह करता रहे । 


“जिसको विद्या प्राप्त होती है उसको सन्देह नही रहता” 


इस श्रुति के द्वारा विचिक्त्सा,या सन्देह को चित्त के विक्षेप का कारण मानने 
से उसे ब्रह्म के साक्षात्कार का प्रतिवन्‍्धक बतलाया गया है । 


भ्रव जहा ब्रह्म साक्षात्कार की श्रपेक्षा नही है किन्तु लौकिक विषयो की ही कामना 
से उपासनाए' की जाती हैं, जैसे'-- 


जो इस वायु की दिशा को वत्स समझता है वह पुन्न या बालक के समान नही 
रुदन करता”-. 


“जो ब्रह्म की उयासना करता है जहां तक नाम की गति है वहां तक इसका काम 
सचरण होता है” 


इत्यादि जिनके उदाहरण हैं, वे तो काम्य विद्याए' हैं, वे क्रियावान अरृष्ट के रूप 
में ही अपने फल को सिद्ध करती हैं इसलिए उनका तो कामनाओं के भनुसार समुच्चय हो 
जाता है या;नहीं होता, क्योकि वहा पहले बतलाए गए हेतु का अ्रभाव है यहा ग्रविशिष्ट 
फल का होना | विकल्प हेतु नही दिखाई देता। इसलिए सकामोपासनाप्रों में ययेच्छ 
समुच्चय या श्रसमुच्चय न्याय्य है ॥ 


। यह समफल विद्यान्रो के विकल्प का श्रधिकरण हुआ्ना । 


झडगेषु यथाश्रयभ्ाव: ।३३।६१॥ 
शिप्टेश्च ।३7३६२। 


पतीय अध्याय तृतीय पाद/२३७ 
समाहारात्‌ ।३॥३। ६१ 
गुणसाधारण्यश्रुतेश्व ।३।३।६४॥ 
न वा तत्सहभावाश्रुतेः: ३।३।६४५। 
दर्शवाचच ।३।३।६६। 


उद्गीथादिषु क्त्वद्धेष्वाशिता श्रोमित्येतदक्षरमुद्गोथमुपासीतेत्यादिका विद्या 
उद्गीयादिवत्‌ क्रत्वर्थंतया क़तुषु समुच्चीयन्ते उत पुरुषार्थतया यथाकार्म भवन्तीति संशये 
केचित्तावदाहुः यथाश्रयभाव इति १ 


यथ्येषामाश्रयाः स्तोत्रादयः संभुय भवन्ति एवं ते अत्यया श्रपि स्युः 4 प्रत्ययानामा- 
अयतन्नत्वात्‌ ) ११ 


शिष्टेश्च १ । 


यथा चाश्रयाः स्तोत्रादयः शास्त्रेशोपदिष्टा एवं तदाथ्रिताः प्रत्यया श्रपि 
रश्यन्ते 4 ।२३ 


श्रपि च। ऋग्वेदिनों यः प्रणवः स सामवेदिनामुद्गैय इतिदधान्दोग्ये प्रशवोद्गीय- 
योरेक्यज्ञादं विधाय तत्फलार्थवादतथाहु-- 
“होतृषदेनाहवापि दुरुद्गीथसतुसमाहरति” 


इति प्रणवोद्गीयेकत्वविज्ञानमाहात्म्यादुद्याता स्वकमंप्युत्पन्नक्षतं होत्रात्कमेराः 
प्रतिसमादधाति इत्यथें: । तथा चेत्यमन्यत्रान्यतः संमाहारादन्यत्न विहितानामुपासताना- 
सन्यत्रविहितेषु कम्मेस्वपि समुच्चयों न विरुद्ध इति प्रतिपद्यामहे । 


रामानुजस्तु दुरुद्गी्य वेदनविहीनमुद्गीर्य वेदनहानौ तस्यान्यतः समाहारातू तस्य 
चेदनस्थ नियसेनोपपादन गस्‍्यते इत्याह । ।रे१ 

उपासनगुरात्य प्रशवस्य-- 

धवैनेयें चयी विद्या वर्ततें-- 

झोमित्याश्रावयति, श्रोमिती शंसति, झ्रोमित्युद्गायति*-- 


इति साधारप्यश्रुतेश्वोपासनस्थापि साधारण्यं गम्यते। उपासनस्य प्रणवसहसा- 
चनियमादुद्गीथाह्पासनामप्युदुगीयादिवन्नियमेनोपादानसवकल्पते । 


२३८/शारोरक विज्ञानम्‌ 


श्रयवा उद्गीयादयः कर्मग्ुणाः सर्व सर्वृप्रयोगलाधारणाः श्राव्यन्त । ततश्चाश्रय- 
सहनावात्‌ तदुपासनसहमावो&वकल्पते । अ्रयतन्मतं प्रत्याज्यायसिद्धान्तमाह--- 


न वा तत्सहमावाश्र तेः | नँतदाश्ितानामुपासनानामुक्तरीत्या यथाअ्रयवः 
संभवति । 

उपासनानां सहमावस्याशुतत्वात्‌ । 

“प्रहुं वा गृहीत्वा चमस॑ वोन्नीय स्तोन्रमुपाकरोति । स्तुतमनुर्शसति प्रस्तोत, साम- 
गाय होतरेतद्‌ यज-- 


इत्यादिना यथा स्तोत्नादीनामद्भूनां सहभावः श्रूयते नेबमुपासनानां सहभावश्रुति- 
रस्ति । ननु प्रयोगवचनादेव सहभाव: प्राप्त: स्यादिति चेन्न । 


प्रयोगवचनो हि क्रत्वर्थानानुद्गीथादीनां सहभाव॑ं प्रापयति नोदुर्गीयाद्यपासना- 
नामपि ६ 


तेपां क्त्वद्भाभ्रयत्वेष्पि गोदोहनादिवत्पुरुषार्थत्वादिति पृथगुध्यप्रतिबन्ध: फल- 
मित्यन्रोक्तम्‌ । 

दर्शनाच्चेर्पा प्रत्ययानामसहभावं॑ प्रतिपद्यामहे । 

/एवं विद्द वे ब्रह्मा यज्ञ यजमान सर्वाश्च ऋत्विजोडभिरक्षति'-- 


इति विज्ञानवततकेन ब्रह्मणेतरेषां परिपाल्यत्त्वं शश्यते । सर्वप्रत्ययोपसंहारात्तु सर्वे 
सर्वेबिदः स्युरिति न तथास्यायेत तस्माद्‌ यथा काममुपासनानां समुच्चयो विकल्पों चेत्ति 
सिद्धम ॥ 


। इति कर्म्माज्ञश्रितोपासनानां याथाकास्याधिकररसाम्‌ ॥ 


इति तृतींयः सगुणोपासनापाद: ६ 


उद्गीय श्रादि क्रतु के भ्रज्धी में आ्राश्रित ओम 
र्‌ ज् भ्तजित प्रोमा इस श्रक्षर उदर्ग 
उपासना करे” रगय की 


इत्यादि विद्यॉएं' उद्‌्गीथ श्रादि की तरह क्रंतु के निमित्त गो 
कु तय द्‌ द होने से ऋतुओं सग- 
दोत होती हैं, श्रथवा पुरुषार्थ के रूप मे यथाकाम होती हैं, इस सन्वेह पक लोगो 


फा कथन है कि इनका यथाश्रय भाव है। 





बसु 


तृतीय श्रष्याय तृतीय पाद/२३६ 


जैसे इनके श्राश्रय स्रोत श्रादि एकत्रित करके पढ़े जाते है, वैसे ही वे 
भत्यय भी होमे । क्यो।के प्रत्यय आश्रयतन्त्र होते है ९ 


शिष्टेश्च । ज॑से आश्रयस्तोत श्रादि शास्त्र के द्वारा उपदिष्ठ हैं, वैसे ही उनके 
झाश्ित प्रत्यय भी देख जाते है 


पुनरच, ऋग्वेदियों का जो प्रणव है वह सामवेदियों का उदगीथ है इसलिए 
छान्दोग्य मे प्रशव श्रौद उद्गीथ के ऐक्य के विज्ञाद का विधान करके उसके फल के अर्थ- 
चाद के रूप मे कहा गया-- 


“होता पद से इसी दुरूदगीथ का समाहरण करता है” 


इस प्रकार प्रणव और उद्गीथ के एकता के विज्ञान के माहात्म्य से उद्गाता 
खपने कम मे उत्पन्त क्षति को होत्र कर्म से समाहित करता है, यह तात्पर्य है। इस प्रकार 
अन्यत्न अन्यत्र से समाहार करके अन्यत्रविहित उपासनाओ का शअ्रन्यत्न विहित कर्मों में 
भी समुच्चय या सग्रह त्रिरुद्ध नही होता ऐसा हम मानते हैं । रामानुजाचार्य कहते है कि 
दुरुद्गोथ विता ज्ञान के बोलकर, ज्ञान की हानि में उसका अ्रन्य स्थल से समाहार करके 
उसके ज्ञान का त्ियम से उपपादन प्रतीत होता है । 


उपासना के गुण प्रणव की -- 


“यह त्रयी विद्या है ओोम्‌ ऐवा सुनाता है, श्रोम ऐसा शसन करता है, झोम ऐसा 
गायन करता है" 


इस प्रकार अभेद रूप से सुने जाने से उपासना मे श्रभेद की प्रतीति होती है । 
उपासना के प्रणव के साथ करने का नियम होने से उद्गोथ श्रादि की उपासना भी 
उद्गीथ के साथ होने का नियम है । 


प्रथवा उद्गीथ आदि कर्म के गुरा है ये सभी सभी प्रयोगों में समान रूप से कह 
गए हैं। इसलिए श्राश्रय के सह भाव से उनकी उपासना में सहभाव की कल्पना होतो है ॥ 
प्रव इस मत का शअत्यासख्यान करके सिद्धान्त कहा जाता है -- 


“अथवा ऐसा नहीं है, बयोकि उसका सद्भाव नहीं सुवा गया है”। 


उक्तरीति से प्राश्रित उपासनाओं का आश्रय के साथ सहेभाव समव नहीं है । 
क्योकि उपासनाझों का सहभाव श्रृत नही है । 


7”. आया... (7 ६... | 


२४०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


“ब्रहूं वा यूहीत्वा” 


इत्यादि के हवारा जैसे स्तोत्र ग्रदि श्रड़ों का सहभाव सुना जाता है, वेसे 
ताप्नो के सहमाव की श्रुति नही है प्रश्न होता है कि प्रयोग के वचन से ही सहभाः 
हो जायेगा, त्तो ऐसा नही है | क्योकि प्रयोग का वचव क्रतु के लिए उद्गाथों को र 
प्राप्त कराता है, उद्गीय श्रादि उपासनाश्रों को वह वचन सहभाव नही प्राप्त 
उनके क्रतु के अ्रद्धाश्रित होने पर भी गोदोहन आदि की तरह पुरुषार्थ होने से र 
की प्राप्ति नही होतो इसलिए प्रप्रतिवन्‍्ध रूप उनका फल भी पृथक्‌ है ऐसा यह 
गया हैं। देखने से भी इस प्रत्ययों का सहभाव हम नही स्वीकार करते ॥ 


"ऐसा जानता हुम्ना ब्रह्मा यज्ञ, यजमान तथा सव ऋत्विजों की रक्षा करत्त 
इस प्रकार विज्ञानवान्‌ एक ब्रह्मा के द्वारा श्रन्यों का रक्षित होना देखा जाता है 
सभी प्रत्ययों का संग्रह हो जाब तो सभी सर्ववेत्ता हो जायेगे, तब ऐसा जाना ठो 
होगा, इसलिए कामानुसतार उपासताश्रो का समुच्चय या विकल्प होता है यह सिद्ध 


यह कर्माज्भाश्रित उपासनाओो को यथाकामता का भ्रधिकरण हुझा ॥ 
। यह तृतोय सगुणोपासना पाद पूर्ण हुआ 4 


अथ चतुर्थों निगु जविद्यापाद: 


पुरुषार्थोइतः शब्दादिति बादरायणा- ।३४।१ 
शेषत्वात्‌ पुरुषार्थवादों यथान्पेष्चिति जैसिनि: ३।४।२। 
शझाचारदर्शनात्‌ ।३8।३॥ 

तच्छ तेः ।३॥४।४। 

समन्वारस्भणात्‌ ३०४॥ 

तद्तो चिधानात्‌ ।३।४।६। 

नियमाच्च ३॥४७। 

श्धिकोपदेशात बादरयदइपर्एद अर हल ७ ७... 


तृतीय अध्याय चतुर्थ पाद/२४१ 
तुल्यं तु दर्शंनम्‌ ।३।४। दे 
शअ्रसावेन्रिकी ।३।2।१०। 
विभाग: शतवत्‌ ।३।४।११॥ 
श्रध्यपनसात्रवतः ।३।४.१२। 
नाविशेषात्‌ ।३।४११३॥ 
स्तृतयेष्नसतिर्वा ।है।४।१४॥ 
कामकारेरा चेंके ।३।४।१५। 
उपसमदहं च ।३।४।१६। 
ऊध्वेरेतःस्‌ च शब्दे हि ।३४।१७। 
परामर्श जेमिनिरचोदना चापवदति हि ।३ ४।१८। 
श्रनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्रुतेः ।३ ४ १६। 
विधिवा धारणवत्‌ '३ ४ २०। 


ब्रह्मगुणानामादित्यमनोवेश्वानरादीनां कम्मेरूपतया तदाश्चितविद्याया सगरुखो- 
पासनायाः कम्मंसमुच्चितत्वात्‌ संभवति कमंप्युनुप्रवेशः । 

तत्न कर्मरव पुरुषार्थंसिद्धिरित्यपि शक्‍्यये वक्त म्‌ । 

श्र्थोतः । 

आ्ौपनिषदमसात्मज्ञानसधिकारिद्वारेण कम्मेंप्येवानुभविशति कि वा स्वत्तन्त्रं पुरुषा- 
थसाधनमिति सीमांसायामुच्यते । 


अत ओऔपनिषदादात्मज्ञानात्‌ पुरुषार्थो भवतीति वादरायरा आचार्य्यों सन्‍्यते। 
शब्दप्रत्ययात्‌ । तथा हि श्रूयते । 


“तरति शोकमात्सवित्‌-- ः 
स यो ह वे तत्परं ब्रह्म वेद ब्रह्म व भवति । ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌। 


२४२/शारो रक विन्ञानम्‌ 
प्राचाय्यंवान्‌ पुरुषो वेद तस्य तावदेव चिर यावत्न विमोध्ष्येषध संपत्स्ये । स 
सर्वाश्च लोकानाप्नोति सर्वाश्च कामान्‌ यस्तमात्मानमनुविद्य विज्ञानाति । 


इत्येबंजातीयका श्रुतिविद्यायाः पुरुषार्थत्वं श्रावषति । ॥१॥ 


अयात्र मतान्तरं जैमिनिराचार्य्यों मन्‍्यते कतृ त्वेनात्मनः कर्मशेयत्वातू । 


तहिन्नानमपि ब्रीहिप्रोक्षणादिवद्‌ विषयद्वारेण क्रत्वथेंमेव। नतु पुरुषार्थम्‌ । 
प्रात्ममाने फलश्रुतिस्तु पुरुषार्थवादों यथाग्येब्ु द्रव्यसंस्कारकर्मेसु । 


यस्य पर्णेमयी जुहूर्भवति न स पाप॑ श्लोक श्वूरोति । यददूक्ते चक्षुरेव अ्रातृ- 
व्यस्य वृइक्ते । इत्यादिपु कर्माडद्रव्यसंस्कारस्थ यथाफलश्रुतिरथथवादस्तद्वत्‌ । 
उक्त च-- कम 
“द्रव्यगुणासंस्कारकर्मंसु परार्थत्वात्‌ फलश्रुत्रिथंवादः स्थादिति । ।२॥ 


ब्रह्म के गुण श्रादित्य, मन, बेशवानर श्रा द के कमंरूप होने के कारणा उसके 
प्राश्चित्त विद्या के समुणोपासना के कर्म भे सगृहीत हो जाने से उसका कम प्रे श्रनुप्रवेश 
होना संभव है । वहा कम से ही पुरुषार्थ को सिद्धि होती है। 

यह भी कहा जा सकता है। 

सूत्र-- (अर्थेज्ि:) 


उपनिषद का आात्मज्ञान थ्धिकारि के द्वार से ही कर्म मे ही अनुप्रवेश करता है 
झभथवा वह पुरुषार्थ का स्वतन्त्र साधन है । 


ण रे डे त्म्र त्ञा पुरुष 
ऐसा आचाय बादरायण मानत्ते ह्‌। शनि पुरुषा्थ होता है 


यूत--( शब्द प्रत्ययात्‌) 

जैसा कि सुना जाता है- 

“आत्मवेत्ता शोक का का सतरण करता है,” 

“जो उस परम ब्रह्म को जाव लेता है, वह ब्रह्म ही होता है,” 
/ब्रह्मवेत्ा परम की प्राप्त कर लेता न 
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“ग्राचार्यवान्‌ पुरुष जानता है, उसके लिए उतना हो विलम्ब है, जब तक उसका 
मोक्ष नही होता” 


“बह सब लोकों को प्राप्त कर लेता है, तथा सब कामनाश्रों को प्राप्त कर लेता 
है जो उसको जानता है” । 


इस प्रकार की श्र्‌ तियां विद्या के पुरुषार्थेत्व को बतलाती है। 
यहां दूसरा मत आराचाये जैमिनि का है। 


श्रात्मा कर्ता होने के कारण कमे का शेष है, उसका विज्ञान भी ब्रीहि प्रोक्षण के 
समान विषय द्वारा क्रत्वर्थ ही है उसका विज्ञान पुरुषार्थ नही है । 


आत्मज्ञा में जो फल श्रुति है वह तो पुरुषार्थवाद है। जैसे अन्य द्रव्य संस्कासकर्मो 
में भ्रथ॑वाता है जेसे-- 
“यस्य पणशुंमयी जहूर्भवतति” 


इत्यादि में कर्माजु द्रव्यसस्कार फलश्रुति के भ्रनुस्तार श्रथवाद है, उसी प्रकार 
यहां भी समझता चाहिए | 


कहा गया है कि-- 
“द्रव्य गुण सस्कार कर्मो मे परार्थ होने से फलश्र्‌ ति प्र्थव होगो” । 


: विदुषामंपि यज्ञादिकर्मप्रवृत्तावाचारदर्शनाच्चेतदेवं गम्पते । 
“जनको ह वेदेहो बहुदक्षिणेत यज्ञ नेजे” १ 
“यक्ष्यममाणो वे भगवन्तोहमस्मीत्यश्वपततिः ककेयः प्रोचे । 
'एवमादयो हि ब्रह्मविदामाचारा विद्यायाः क्त्वर्थेत्वं गर्मयन्ति । यदि 'केवलादात्स- 


ज्ञानात्‌ पुरुषार्थंसिद्धिः स्पात्तहि तेषां जनकाश्वपत्युद्दालकादीनामात्मज्ञानवर्तां कस्म्ेंसु 
प्रवृत्तिने स्पात्‌ । 


तस्मादिया कर्म्माद्भस । 

तच्छ तेः । पक 

“यदेव विंद्यया करोति श्रह्ययोपनिषदा तदेव वीय्यंवत्तरं भवतीति विद्याप्राः कर्स्मो- 
पकारत्व॑भ्रू यते । 
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ध्तं विद्याकर्मणी समन्वारमेते” 

इति विद्याकर्म्मणो-फलारम्मे साहित्याच्च विद्यायाः स्वातन्त्यं नास्तीति गन्यते । 
अपि च-- 

“आचार्य्य कुलाहेदमधीत्य ययाविधान ग्रुरोः कर्मातिशेषेणाभिसमावृत्त्य कुदटुम्वे 
शुची देशे स्वाध्यायमवीयान:-- 


इत्यादि श्रुत्या समस्तवेदार्थविज्ञानवतः कर्म्माधिकारविधानाद्‌ विज्ञानस्य स्वात- 
न्भ्येरा फलहेतुत्व॑ नास्तीति प्रतीयति-- 


“कुर्वन्न वेह कर्म्माणि। जिजीविषेच्छुतं समाः । एवं त्वयि वान्ययेतो$स्ति न कर्म्मे 
लिप्यते नरे” । 
/“एतहट जरामर्य्य सन्न॑ यदग्निहोत्र जरया वा हाय वास्मान्मुच्यते सृत्युना वा” 


-इत्येव॑ जातीयकान्नियमादपि करम्संशेषत्वं विद्याया गस्‍्यतें, तस्माद्‌ विद्या पु्क 
कम्मंव पुरुषार्थों विद्या तु क्रत्वर्था इति जैमिने: सिद्धान्तः । ॥३॥ 


ज्ञानियों की भी यज्ञादि कर्म प्रवृत्ति मे श्राचरण के देखे जाने से यह बात सिद्ध 
होती है । 

“वंद्रेह जनक ने बहुत दक्षिणा वाला यज्ञ किया,” 

“व कैय प्रदवपति ने कहा हे भगवन्‌ ! मैं यज्ञ करना चाहता हैं” 


इस प्रकार के ब्रह्मवेत्ततश्रो के श्रावरण विद्या की क्रत्वर्थंता को बतला रहे यदि 
केवल ब्रात्मज्ञान से ही पुरुषार्थ की प्रिद्धि हो जाती तव उन जनक अ्रश्वपति उद्दयालक 
श्रादि आत्मन्नानियो की कर्मों में प्रवृत्ति न होती । इसलिए विद्या कर्म की श्रद्ध है। 
[यृत्र तच्छू ते: | । 


श्जो कुछ विद्या से करता है, श्रद्धा से करता है, उपनिपद्‌ से करता है वह वीर्य- 
वत्तर होता है, -- 
इस प्रकार विद्या का कर्म का उपकारक होना सुना जाता है-- 
--“उसका विद्या भौर कर्म झारम्म करते हैं 


यहां विद्या श्रौर कम का फल के आरम्भ सहभा ते] 
व होने से विद्या स्वतन्त्र 
यह प्रत्तीत होता है । 3०० 8 की 
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पुनशच-- 
--“भ्राचार्य के कुल से वेद का अध्ययन करके विधिपूर्वक ग्रुर के समीप से समा- 
वर्तेन करके कुटुम्ब में पवित्र स्थान पर श्रच्छे प्रकार से भ्रष्ययन करता हुश्ना -- 


इत्यादि श्रुति के ह्वरा समस्त वेदार्थ के ज्ञाता को कम के श्रघिकार का विधान 
होने से विज्ञान का स्वतन्त्रता से फल हैतुत्व नही है यह प्रतीत होता है । 

“--“कर्मो को करते हुए ही सौ वर्ष तक जीवित रहने को इच्छा करे-- 

इस प्रकार अन्यथा कुछ नही होता, मनुष्य में कर्म लिप्त नहीं होता -- 

--“भ्रग्निहोत्र जरामत्ये सूत्र है, इसके भ्रनुष्ठान से जरा और मृत्यु से मुक्ति हो 
जाती है,-- 

इस प्रकार के नियम से भी विद्या का कर्म शेषत्व प्रतीत होता है, 


इसलिए विद्यापूर्वक कर्म ही पुरुषार्थ है, विद्या तो क्रत्वर्थ है यह जैमिनि का 
सिद्धान्त है । 


बादरायणस्य मते तु न शेषत्वात्‌ पुरुषार्थवादों युक्तः 
अधिकोपदेशात्‌ । 
यदि संसाय्येवायं शारीर श्रात्मा कर्ता भोक्ता चेहोपनिषत्सु शरीरात्‌ प्रथक्त्वेनो- 
पदिप्ट: स्थात्‌ तहि फतु रात्मनः क्रियाड्भत्वात्तज्ञानस्थ पराथंत्वातू फलश्षुतिरथे- 
चादः स्यात्‌ । 


श्रधिकं तु शरीरादात्मनोध्संसारीश्वरः कतृ त्वादसंसारधर्मरहितो5पहतपाप्मत्वा- 
दिलक्षरणाः परमात्मा वेच्वत्वेनोपदिश्यतें--इति । 


“लेतरोष्नु पपत्तोः भेदव्यपदेशाच्च, अनुपपत्तेस्तु न शारीरः, । इतरपरामर्शात्स इति 
चेन्नासंभवात्‌, श्रधिक तु भेददेशानिदेशाद 


-इत्येतेषु सुन्नेषु प्रागेवोपपादितम्‌ ॥ न स कतृ त्वेन यज्ञाधिकारिपुरुषत्वेन च॑ 
क्वियास्वनुप्रविशतीत्यतस्तहिज्ञानं न क्रियाशेषः । वेच्स्यात्मन्‌ एवंविधस्येव भ्रुत्या दशनात्‌ । 


अपहतपाप्मा विजरो विम्ृत्युः” । 
“यः सर्वज्ञ: सर्ववित्‌” 
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धन्नीपास्माद्गातः पवते भीषोदेति सुय्येंः । एतस्य वा अक्षर॒स्पें प्रशार्सने गागि: 
सूर्य्याचन्द्रमसौ विधृतो तिष्ठतः चावापृथिव्यों विधृति तिष्ठ्तः । तर्देक्षते बेहुस्यां प्रजायेय 
तत्तेजोष्सृजत 


-इत्यादिश्ुतिभिः परमात्मैवेह वेद्वत्वेत विधीयते । तहिज्ञानेमक्रियाज्भत्वात्‌ 
स्वतन्त्रं पुरुषार्थ: संभवति । ननु-- 


“आत्मनस्तु कामाया सर्वे प्रिय॑ भवति। श्रार्त्ा वा भरे द्रष्टव्यः। यः प्राणेन 
प्राणिति स ते झ्रात्मा सर्वान्तरो य एपोडक्षिसिि पुरुषों हश्ये्े” 


५ त्वेव ते भुयो$नुव्याख्यास्यामि । 


इति संसारिरणः प्रत्यगात्मन एवं वेच्वतयाष्नुकर्षराक्न जीवात्मनोःतिरेकेंणाधिकर 
किल्चिह्देधमस्ति-- 


इति चेन्न 


“अस्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतत्‌ योइशनायापिपासे शोक मोहूं नरां मृत्यु- 
गत्येति पर ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रुपेराभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरुष.” 


इत्यादिवाक्यशेषे: पारसेश्वरमेव हि शारीरस्य पारमार्थिकं रूप शारीरत्वं तृपा- 
घिकृतमित्यावेदयितु यन्न॒तत्न प्रत्यगात्मनिरूपरोंद्पि मुख्यतया परसात्मनिरूपणायैँव 
शास्त्रस्य प्रवर्तेमानत्वात्‌ । ।४॥ 


वादरायण के मत से तो शेष होने से पुरुषार्थवाद ठीक नहीं है । क्योकि अधिक 
उपदेश है । 


.__यदि यह शरीर स्थित आत्मा समारी ही है प्रौर कर्ता श्रौर कर्मो के फेल के 
भोक्ता के हूप मे उपनिपदो मे शरीर से पृथक्‌ के रूप में बतलाया गया होता तब कर्ता 


होने के कारण प्रात्मा क्रिया का अद्भ प्ौर उसका ज्ञान दुप्तरे के लिए होता (परार्थ होता) 
तव उसकी फन श्रुति अर्थवाद होती । 


घारीर प्रात्मा से अ्रधिक अ्रससारी ईद्वरकर्ता होने के कारण संसार के धर्मों से 
रहित, पापो से दूर रहने के स्वरूप वाला परमात्मा यहां ज्ञातव्य के रूप उपदिष्ट है” । 
आर * बवपप्ति के कारण अन्य नहीं है, भेद कथन के करण, शारोर आत्मा का 
कयन नहीं है प्रनुपपत्ति के कारण इतर के परामर्श से उत्तका कथन है, ऐसा नही है,-- 
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झधिक्‌ कथन है ॥ 
भेदनिदेश के कारण” 


इन सूत्रों में वेध्य परमात्मा का प्रतिपादन पहिले ही हो चुका है । वह कर्ता के 
रूप में, यज्ञ के अधिकारो के रूप में क्रियाश्रो में प्रविष्ठ नही होता इसलिए उप्तका विज्ञान 
क्रिया शेष नही कहा जा सकता । शेय आ्रात्मा को इसी रूप में श्रुति ने वर्णित किया है-- 


“वह श्रपहत पाप्मा, विजर विम्ृत्यु है”, 

"यो सर्वज्ञ, स्ववेत्ता है”, 

उसके भय से हवा चलती है, उसके मृरू से सूर्य उदित होता है”, 

“हे ग्रागि इस ग्रक्षर के प्रशासन मे सू्ये भौर चन्द्रमा घारित होकर स्थित है" 


“द्यावा पृथिवी घारित और स्थित हैं. उसने ईक्षण क्रिया मे बहुतों में प्रकट हो 
जाऊ', उसने तेज को उत्पन्त किया”, 


इत्यादि श्रुतियों के द्वारा परमात्मा ही ज्ञातव्य के रूप में विहित है। उसका 
विज्ञान क्रिया का अ्रद्धन होने से स्वतन्त्र पुरुषार्थ है। प्रश्व है क्रि-- 


“श्रात्मा के लिए ही सब कुछ प्रिय होता है”, 
“भात्मा द्रष्टव्य है”, 

“जो प्राखों से प्राणन करता है वह तेरा शभात्मा है”, 
“सबके भीतर वह है”, 

“जो यह नेन्नो में पुरुष दिखाई देता है”, 

इसी की तुमारे लिए मैं पुन्रः व्याख्या करू गा 


४इस प्रकार संसारी जीवात्मा का ही वेद्य के रूप में ग्रहण हाने से यह निष्कर्षे 
झ्राता है कि जीवात्मा से अधिक भ्ौर कुछ वेच्य नही है, 


तो यह प्रश्न व्यर्थ है, 
“इस महान भूत का यह नि.प्वास है” 


“जो अशनाया, पिपासा, शोक, मोह, जरा, मृत्यु का झतिक़मण करता है, वह 
परम ज्योति में उपसपन्‍्न होकर श्रपने रूप से भ्रभिनिष्पन्त होता है, वह उत्तम पुरुष है 


इत्यादि शेष वाक्‍्यों से शारीर आ्रात्मा का पारमाथिक रूप परमेश्वर ही है, 
उप्तका शरीर स्थित रूप तो उपाधि के द्वारा विभित है, यह बतलाने के लिए, जहां तहां 
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जोवात्मा के निरूपण मे भी मुत्य रूप से परमात्मा के निरूपण के लिए ही शास्त्र की 
प्रवृत्ति है । 

यदुक्त' विद्यायाः कर्मशेषत्वे श्राचारदर्शनं हेतुरिति, तत्र न्रमः । 

श्राचारदर्शन तु तुल्यमकर्म्मशेषत्वेषि विद्यायाः । तथा हिं-- 

/एतद्ठ सम बैतहिद्वांस श्राहुऋ षयः कावषेयाः-- 

किमर्था वयमध्येपामहे किमर्था वयं यक्ष्यामहे-- 


एतद्द सम वे तत्पूर्वे विद्वांसोईग्निहोत्न न जुहवांचक्रिरे । एस बेतमात्मान विदित्वा 
ब्राह्मणाः पुत्नेपशायाश्व वित्तैषणायाश्व लोकंपणायाश्च व्युत््यायाथ भिक्षाचय्य 
चरन्ति” । 


इत्याविश्वुतिः कर्मणो निवृत्तानां केवलायां विद्यायां प्रवृत्ति श्लावयति 


/एतावदरे खल्वमृतत्त्वमिति होक्तवा याज्ञवल्क्य: प्रवत्नाज,, 
इत्यादिशुत्या च ब्रह्मविदां याज्वल्क्यादीनामकर्मेनिष्ठत्त्वं शश्यते । 


धयक्ष्ममाणो ह वे भगवन्तोह्हसस्मीति हि लिझड्भदर्शनं वेश्वानरविद्याविषयम्‌ । 
तन्न ब्रह्मविद्यायाः सोपाधिकायाः कर्मसाहित्यदर्शनेषपि नेकान्ततः सर्वासां ब्रह्मविद्यानां 
फर्म्मज़्त्वं संभवति । ।५॥ 


यदपि तच्छ तेरित्युक्त तत्प्रच्युच्यते । यदेव विद्या करोतीत्येषा श्रुतिरुदुगीयवि- 
य्याभिसंवन्धादसारंत्रिकी न स्वेचिद्याविषयास्ति | ।६। 

यदपि-- 

“न विद्याकर्मणी समस्वारभेते इत्युक्त तन्न न्न मः । 

यथा शतमाम्यां दीयत्ामित्युक्त पञ्चाशदेकस्मै प"चाशदपरस्मै दीयते तद्गविहापि 
विम्ागा द्रष्टव्यः। विद्यान्यं पुरुष स्वफलाय समन्वारभते कर्म्मान्यं स्वफलायेति । ॥७। 


यच्चोक्त' तद्ततो विधानादिति तच्छव्दाध्ययनमात्रचतों द्रष्टव्यम्‌ तन्न । यमध्य- 
यनविधिरर्थाववोधपर्य्यन्तं प्रवर्तंयति । 


तदर्थ॑विचारे च पुरुषः स्वथमेव प्रवर्तते ॥ तथा च कर्मार्थी कर्मज्ञाने सोक्षार्थी तु 
भह्यज्ञाने प्रव्तते ॥ 


तत्न क्म्मविवोधन भवतु कर्माघिकारे कारणमु ॥ 


हि 2) 


तृतोय श्रष्याय चतुथे पाद/२४६ 

शौपनिषदसात्मज्ञानं तु स्वातन्न्येरव संभाव्यते पुरुषार्थ इति ब्र मः । 
अथवाध्ययनविधिरस्त्वर्थावबोधस्यापि प्रवर्तकत:ः । तथापि न वाच्यवाचकभाव- 
संबन्धज्ञानसान्र विद्या स्यात्‌ । प्रत्यगात्मपरमात्मयाथार्थ्यज्ञानस्येह विद्यात्वेन विवक्षयात्‌ । 


तच्च नाध्ययनसात्रवतः संभवति । सनननिदिध्यासनास्यां पश्चादुपपाद्यत्वात्‌ । 
तथा च शब्दार्थज्ञानस्याड्भत्वोपपादनेषपि न विद्यायां श्रद्धत्त्व॑ संभवतीति घुरुवा्थत्व॑ 
सिद्धम्‌ । 


एवं नियसादित्यपि विदुषो नास्ति नियमः । कुर्वन्नवेह कर्म्मास्पीत्यविशेषेरश 
नियमविधानात्‌ तस्याविद्दद्विषयत्वात्‌ । 


अथवा विद्वह्विषयतायामपि विद्यास्तुतये क्रमानुज्ञानमेतह ष्टव्यम्‌ । यावज्जीवं कर्म 
कुर्वेत्यपि विदुषि विद्यासामार्थ्यान्न कसम लिप्यते नरे इत्युक्त विद्यास्तुत्यवंगमात्‌ । 
अपि च-- 


“एत द्व सम वे तत्पुर्बे विद्वांसः प्र॒जां न कामयन्ते कि प्रजया करिष्यामों येषां 
नोयसात्मा लोकः” । 


इत्येवं प्रत्यक्षीकृतविद्याफला एके विद्वांसो विद्या कासकारेर, प्रजादीतां गाहें- 
स्थ्यधर्म्मार्यां परित्यागं पराम्ृृशन्ति । 


जो यह कहा गया कि विद्या को कर्म का शेष मानने मे आचरणों के देखा जाना 
कारण है, वहाँ हमारा कथन है कि विद्या के कर्म का शेष न मानने पर भी आचार दर्शन तो 
समान ही रहेगा । श्रुति कहती है-- 


विद्वान, ऋषियों ने कहा, हम क्यों अ्रध्ययन्त करेंगे, क्यो हम यज्ञ करेगे, इससे पूर्व 
के विद्वानों ने त्तो भ्रग्निहोत्र तही किया, इस श्रात्मा को जान कर ब्वाह्मणो ने पृत्रेषणा, 
लोक वित्तेषणा, लोकंबणा, को त्याग कर भिक्षा चरण किया। 


“इत्यादि श्रुत्ति कम से निवृत्त होने वालो की केवल विद्या मे प्रवृत्ति बतला 
रही है । 


“अरे, यही श्रमृत है यह कह कर याज्ञवल्क्य भ्रश्नजित हो गए” 


इत्यावि श्रूति के द्वारा ब्रह्मवेत्ता याशवल्क्य आदि कर्मेनिष्ठ नही रहे, यह ज्ञान 


होता है । 


२५०/शारीरकविज्ञानम्‌ 


४हे भगवन्‌ पे यज्ञ करना चाहता रटः । 

यह चिन्ह तो वैश्वानर विद्या का विषय है । | बह सोपाधिक ब्रह्म विद्या के कर्म 
के साथ देखे जाने पर भो पूर्णतया सभी ब्रह्म विद्याश्न को कर्म का श्रद्ध माना जाता 
समव नही है । 


तच्छ तेः “इस सूत्र से जो सिद्धान्त बतलाया गया उप्तका उत्तर दिया जाता है- 
“जो कुछ विद्या पूर्वक किया जाता है, वह वोयेबत्तर होता है” 


यह श्रुति वाक्य उद्गीथ विद्या से सम्बद्ध होने के कारण सार्वत्रिक नहीं है, उससे 
सभी विद्याश्रो मे उक्त तियम का बोध नही होता । 


जो यह कहा गया कि-- 
“विद्या भौर कर्म श्रन्वारम्भ नही करते” 


वहां हमारा कथन है कि जैसे “इन्हें सौ दे दो' यह कहने पर पचाच एक को तथा 
पचास दूसरे को दिये जाते हैं, वेसे ही यहा भी विभाग देखना चाहिए। श्रन्य पुरुष को 
विद्या भ्रपना फल देती है, भ्रत्य पुरुष को कर्म श्रपना फल देते हैं, यह समझना चाहिए । 


जो कहा गया कि न 
“तुद्दानू का विधान होने से ” 


यहां 'तत्‌' शब्द का प्रयोग भ्ध्ययच करने वाले पात्र के लिए है, [इससे श्रध्ययन की 
कर्माज््ता सिद्ध होती है] तो ऐसा नही है। श्रष्ययन की विधि जिसे श्र्थ॑ के ज्ञान तक 
प्रवृत्त करती है, उसके श्र्॒थ विचार में पुरुष स्वय ही प्रवृत्त होता है । इस प्रकार कर्मार्थी 
बम के ज्ञान में प्रवृत्त होता है, तथा मोक्षार्थी ब्रह्म के ज्ञान में प्रवत्त होता है । वहां का 
ज्ञान तो कर्म के श्रधिकार मे कारण है। उपनिषद का आ्रात्मज्ञान तो स्वतन्त्र रूप से ही 
पुरुषाय है, ऐवा हमारा कथन है। भ्रथवा श्रध्ययन विधि श्रर्थ के ज्ञान की भी भले ही 
प्रवर्तक हो जाय, तो भो केवल वाक्य वाचक भाव के सम्बन्ध मात्र का ज्ञान तो विद्या 
नही कही जा सकती । जीवात्मा और परमात्मा के यथार्थ ज्ञान को यहा त्रिच्या कहा जाता 
है | झोर वह ज्ञान केवल अ्रध्ययन करने वाले को नही हो सकता | क्यों कि उप्तका उत्पादन 
तो भ्रध्ययन के पश्चात्त मनन भर निदिध्यासन से होता है। इस प्रकार शब्दार्थ के ज्ञान 
के कर्माड् रूप से उपपादन कर देने पर भी ब्रह्म विद्या मे कर्माज्भता प्भव नहीं है, अतः 
उसको स्वतन्त्र पुरुषार्थता घ्रिद्ध होती है । 


इसी प्रकार “नियमात” यह भी ज्ञानी के लिए नियम नही है । 
“कम करते हुए” 





जप 


५ 


तृतीय अ्रध्याय चतुर्थ पाद/२५१ 


यह सामान्य तया नियम का विधान है, वह श्रज्ञानी के लिए है। भ्रथवा उस 
नियम को ज्ञात्ी के लिए मान लेने पर भी उसे विद्या की स्तुति के लिए कर्म का भ्रनुज्ञान 
समभना चाहिए । यावज्जीवन कर्म करने वाले ज्ञान पर भी विद्या के सामर्थ्य से कर्म का 
लेप नही होता, इस कथन के द्वारा विद्या की स्तुति अवगत होतो है । 


झभपिच- 


“पहिले के ज्ञानी विद्वान गण प्रजा की कामना नही करते थे, (वे सोचते थे) हम 
प्रजा का क्‍या करेंगे, जिनकी यह आत्मा नोक है” 


इस प्रकार विद्या के फल का प्रत्यक्षीकरण करने वाले-कुछ ज्ञानी विद्या पुर्वेक 
श्रपत्ती इच्छा से प्रजा आदि गृहस्थ घ्मे के परित्याग का परामश करते हैं । 


अपि च-- 


“पभिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिदन्ते सर्वसंशयाः । क्षोयन्ते चास्य कर्स्मारिण तस्सिन्‌ दष्टे 
परावरे”। 


६४] 


यत्र त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्‌ तस्केन के पश्येत्‌ । केन क॑ जिध्न त्‌ । इत्यादिना सस- 
स्तस्य, क्रियाकारकफललक्षरास्थ कर्माधिकारहेतो:ः प्रपञझचस्यथ विद्यासासर्थ्यादुपमर्देसा- 
सनन्ति । 


तथा च कर्म्मोच्छित्तिहेतो विद्यायाः कर्म्माड्त्वं नेव संभवतीति स्वातन्त्य विद्याया: 
सिद्धम । 


अपि च ऊध्वेरेतःसु विद्या श्रूयते । नच तेषामग्निहोज्नादीनि कर्मारिग सन्‍्तीति 
कर्माभावात्‌ तन्न विद्यायाः कर्माद्धित्वं नोपपच्चते । 


यत्तृध्वरेतसामाश्रमा नैव सन्ति यावज्जीवमग्निहोत्र जुहोतीत्यादिना कर्मेणां 
यावज्जीवाधिका रश्रवरात्‌ कर्मत्यागलक्षणस्याश्रमस्थासंभाव्यसानत्वादिति कश्चिद्‌ 
जात 
) 


तन्न । शब्दे हि-- 

#त्रयो धर्मस्कन्धा” 

“ये चेमेररण्ये श्रद्धातप इत्युपासते” 
“तपःश्द्धे ये हम पवसन्त्यरण्ये” - ४ 


२४२/शा रो रकविन्नानम्‌ 


--एतमेव प्रव्नाजिनो लोकमिच्छुन्तः प्रत्रजन्ति” 
“ब्रह्मचय्यदिव प्रव्रजेद” 


इत्यादिपु तच्छूवणात्‌ । यावज्जीवमस्निहोत्रमिति श्रुतिस्त्वविरक्तविषया द्रष्टव्या । 
जैमिनिस्तु न्रयो धर्मस्कन्धा इत्यादिपु शब्देप्वाश्रमान्तराखां परामर्श मनन्‍यते न तु विधानम्‌। 
पतस्तत्र लिड्भादीनामन्यतमश्चोदनाशब्दो नास्ति । रामानुजीये त्वनुचोदनादिति पञ्चमी- 
पाठादविधानादित्यर्यः । तस्मान्न ते श्राश्रमाः श्रुत्या विधीयन्ते किन्तु ब्रह्मसंस्थताया 
श्रात्यन्तिक फलत्व॑ स्तोतु स्मृत्याचाराम्यां प्रसिद्धानामल्पफलानां तेषां त्रयासां पुण्यलोकाना- 
मिहानुवादः क्रियतें-- ८ | 


--“सर्व एते परृण्यलोकाभवन्ति ब्रह्मसंस्थोडमृतत्वमेति-- 

ग्रपि चापवदन्ति हि प्रत्यक्षा श्रुतिराश्रमान्तरम्‌ ।” 

वीरहा वा एप देवानां योअग्निमुद्ासयते ” । 

“श्राचार्य्ययप्रियं धनमाहत्य प्रजातन्तु मा व्यवच्छेत्सी:” 

“वापुत्रस्य लोकोषस्तीति” 

--तत्सवें पशवों विदुः-- 

इत्येवमाद्या । एतहे जरामर््य॑ सन्न॑ यदग्निहोत्रं जरया बाह्ये वास्सान्मुच्यते सृत्युना 


वेति श्रुत्या यावज्जीवन नित्यत्वेनाग्निहोत्रादि कर्मरां विघानात्‌ कर्मप्रतिषेघलक्षरणस्या- 
श्रमस्य प्रतिपेघावगमाच्च । 


एवं ल्थिते-- 
-ब्रह्मचय्यदिव भ्रत्नजेदिति जाबालानां श्रुतिरेकदेशिनीति चेदू-- 
अ्रन्राह मगवान्‌ वादरायरा: । श्रनुष्ठेयमाश्रमान्तरं प्रतीयात । 
पुनश्च-- 
“उस परावर के दर्शन होने पर ग्रान्यिया खुन जाती हैं, समस्त सन्दे छिद्नः 
े है [| क् शि 
हो जाते हैं, तथा समस्त कर्म क्षीण हो जाते हैं” 3७०४ 


किश्लेलुघे” पा डे भरात्मा ही हो गया, वहां कौत किसे देखे, कौन 
््‌ 


सा 98 के हारा समस्त क्रिया कारक फलस्वरूप कर्म के भ्रधिकार के फल हेतु 
>्च का विद्या के सामर्थ से उप मर्दन हो जाता है, यह माता गया है । इसलिए जो 


विद्या घम्म के बन्चन का उच्छेद करने 
च्छ्द वाली है, उसकी कर्मों के प्रति श्रद्ध 
है, भ्रत विद्या स्वतन्त्र है यह घिद्ध होता है। ध भत्ति भ्रद्भता समव नही 


तृतीय भ्रध्याय चतुर्थ पाद/२४३ 


पुनश्च विद्या ऊध्वे रेताओं में सुनी जाती है। उनके लिए अ्रग्निहोत्र श्रादि कर्मों 
का विधान नही है भ्रतः वहां कर्मों के श्रभाव के कारण विद्या की कर्माज्ता भी नही है । 
यदि कोई कहे कि ऊध्वरेता पुरुषों के लिए प्राश्ममो का विधान नहीं है, 


ध्यावज्जीवन भग्निहोत्र करे” 


इत्यादि वाक्यों के द्वारा कर्म का भ्रधिकार यावज्जीवन छुना जाता है, तथा कर्मे- 
त्याग के स्वरूप बाला भाश्रम असंभव है, तो ऐसा नही है ॥ शब्द प्रमाण में कहा गया 
है कि-- 


“घमम के तोन स्कन्ध हैं --- 

“जो भ्ररण्य मे श्रद्धातप की उपासना करते हैं," 
"तप भर श्रद्धा से जो भ्रण्य मे रहते हैं'' 

“उसी लोक की इच्छा से प्रश्नजित होते है” 
“ब्रह्म चय से ही भ्रश्नजित हो” 

इत्यादि श्रुति वाक्‍्यो मे उस श्राश्नम का श्रवण है । 
ध्यावज्जी वन अश्रग्निहोत्र करे” 


यह श्रुति वचन त्तो उनके लिए है जो विरक्त नही हैं । भाचायें जेमिनी तो “घर्म 
के तीन स्कन्ध है” 


इत्यादि शब्दों में दुसरे प्राश्रमों का सकेत मात्र या परामशे मानते हैं, न कि यहां 
उनका विधान मानते हैं। क्‍योंकि वहां प्रेरणा का कोई शब्द नही है। रामानुज 
भाष्य में तो-- 


“गनुचोदनात्‌” 

यह पञ्चमी पाठ मान गया है । 

ग्रविधान के कारण | 

यह उसका श्र्थ होता है । इसलिए इन भााश्रमों का श्रृति के द्वार विधान नहीं है 


किस्तु ब्रह्मसस्थता फल श्रात्यान्तिक है यह स्तुति करने के लिए स्मृति प्रौर भाचरणो के 
द्वारा प्रसिद्ध अल्पफल वाले उन तीन पुष्य लोकों का यहाँ अनुवाद किया जाता है । 


“ये सभी पुण्य लोक है, ब्रह्म में स्थित अमृत को प्राप्त करता है ।” 
इतना ही नहों, प्रत्यक्ष श्रुति भन्‍्य झ्ाश्रम का भ्रपवाद करती है-- 


ता ++ “7 "शाकााण्याथ 


२५४/धघारी रकविज्ञानम्‌ 

“बह वीरहा होता है जो देवताश्रों की प्रर्ति को नष्ट करता है? 

“आ्राचाये के लिए प्रिय घन का पभ्राहरण करके प्रजातन्तु को उच्छेद मते करो,” 

“प्रपुश्न का लोक नही है” 

०उन सबको पशु कहा जाता है,” 

इत्यादि श्रुत्ति वाक्य विहित कर्मों के परित्याग की निन्‍दा करने वाले हैं । 

“यह सब वृद्धावस्था मे भी न छोड़ने योग्य हैं, इससे जरा और मृत्यु से मुक्ति 
मिलती है” - ै 


इस श्रुति से यावज्जीवन नित्य रूप से अग्निहोत्र भ्रादि कर्मों का विधान होने 
से कर्म को निपिद्ध करने वाले आश्रम का यहा प्रतिशेष ॥ इस स्थिति में 


“ब्रह्मचर्य से हो प्रत्नजित हो जाय” 
“यह जावाल श्रुत्ति एक देशिनी है” 


मर 


ऐसा मन्तव्य प्रकट होने पर भगवान्‌ बादरायण का यहां कथन है कि यहां झनुष्ठेय 
दूसरे श्राश्नत को समझता चाहिए ) 


ब्लड 


साम्पश्नुत्ते:। सामाना हि गाहेंस्थ्येताभ्रमान्तरस्थ परामशेश्षुतिईं श्यत्ते-- 
--“तयो घमेंस्कन्धा -इत्यादिः 


श्र॒त्न हि स्कन्धत्रित्वं प्रतिज्ञायते । न चाश्रमत्रयसम्बन्धादन्यत्र यज्ञादीनामुत्पत्ति- 
भिन्नानां भूयसां धर्माणां जित्वेड््तर्भावोष्वकल्पते । उपपद्यते हि यज्ञादिलिड्रों गृहार्ंस 
एको धर्मस्कन्धः । ब्रह्मचारीति स्पष्ट निदिष्ट एवाश्रमो ह्विंतीय स्कन्धः ये चेमेडरण्ये इत्य- 
रप्यलिड्धाच्छ ,द्धातपोम्यां पतन्‍्चारिनविद्यया तृतीयों वानप्रस्थाश्रम ; स्कन्धः | 


प्रयेम्यस्त्रिम्यों विशिष्टफलस्तुरीयों ब्रह्मसंस्थतारूपः पारिव्रज्याश्रमः प्रतियाद्यते । 
एतमेच प्रत्नाजिनो लोकमिच्छन्तः प्रव्नजन्ति इति इत्थं च तुरीयाश्रमस्य फलाधिकरत्वं दर्श- 
पितुमितरेयां अयाणां परामशंतोध्पीदसाश्रसान्तरमनुष्ठेयं प्रतिपश्यामहे । श्रपि वा नेदं 
परामप्नमत्र॑ ढिन्‍त विधिरेवायेमाथमान्तरस्य शक्‍्यतेःम्युपगन्तुम्‌ । ५ 


] 


-“अधस्तात्‌ समिघं धारयन्ननुद्रवेद-उपरि हि देवेम्यो धारयति”-इति || 


दम बार विज यत्र यथा सत्याम्रप्यधो धारणेनेकवाक्यताआ्तीतों धाररास्यान्यत्र 
मादादु पूर्व विधिः कल्प्यते एवमिहापि पुण्यलोकफलास्त्रयो 
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धर्मस्कन्धा ब्रह्मसंस्था त्वमृतफलेति त्रयाणां परामशेनेकवाक्यताप्रतीतावपि विध्यन्तरस्या- 
दर्शंनादपुर्वेत्वाद्िधिरेवास्युपगम्यते । ' 


उक्त च शेषलक्षणे-- 

--विधिस्तु धारखोष्पुवेत्वात्‌*-इति । हे 

तस्माद्‌ ब्रह्मचारियृहमेधिवंखानसभिक्षुलक्षराश्चत्वार श्राश्नसा एवानया श्रुत्या 
साम्येन श्रयन्ते-- 


इति सिद्धम्‌ । 
प्रपि वा प्रत्यक्षसेवान्यत्र चत्वारोष्प्याश्रमा: श्रूयन्‍्ते यथासनन्ति जाबाला:-- 
ब्रह्मच्य्यं सप्ताप्य गृही भवेत्‌ । गृही भुत्वा चनी भवेत्‌ । 


बनी भृत्वा प्रव्रजेत्‌ । यदि वेतरथा-ब्रह्मचयदिव प्रव्नजेत्‌ । गृहाद्वा बनाह्दा यदहरेव 
विरजेत्‌ तदहरेव प्रत्रजेत्‌-इति । 


“अ्रथ पुनरेव ब्रती वाउबत्रती वा स्तातकों वाष्स्नातको वा उत्सन्नाग्निरनग्निको 
वा परित्नजेत्‌” 


अथ परित्राडविवर्णंवासा मुण्डोपरिग्रहः शुचिरद्रोही भेक्षाणो ब्रह्मभुयाय भवति'' 
इत्यादिषु । तस्मात्‌ सिद्धा ऊध्वेरेतस श्राश्रसाः सिद्ध चोध्वरेतःसु कस्मेनिष्ठेष्वपि विद्याया 
विधानात्‌ तस्याः स्वातत्त्यस्‌ । 


१ इति विद्याविशेषस्य .कर्म्माज्भत्वाभावाधिकरणम्‌ । 


साम्यश्रुति के कारण यह मानना युक्तियुक्त है। -गराहेसस्‍्थ्य से भिन्‍न दूसरे झ्राश्रम 
का परामर्श करने वाली श्रुति भी समान अ्रथे को प्रकट करने वाली है। 


“घर्मं के तीन स्कन्ध हैं” 


यह श्रुतिवाक्य है। यहां तीन स्कन्धों की प्रतिज्ञा की गई है। तीन आश्चमों के 
सम्बन्ध के अतिरिक्त यज्ञ प्रादि उत्पत्ति से भिन्‍न श्रनेक घर्मो का तीन में प्रन्तर्भाव नहीं 
होता। यज्ञ आदि चिन्ह वाला गृहाश्रम एक घर्म स्कन्ध के रूप में उत्पन्न है। ब्रह्मचारी 
के रूप में स्पष्टतया निर्दिष्ट श्राश्नम दूसरा स्कन्ध है । ] 


“जो यह झरण्य में” 


२५६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


इत्यादि श्रुति से बोधित अ्ररण्य चिन्ह से श्रद्धातप से पव्चाग्नि विद्या वाला 
तृतीय वानप्रस्थ प्राश्मम तृतीय स्कन्घ है। भ्रव इन तीनों से विशिष्ट फल वाला चौथा 
ब्रह्म मे स्थिति रूप परित्रज्याश्रम प्रतिपादित होता है। इसी को लोक को कामना वाले 
परित्राजक भ्रश्नजित होते हैं। इस प्रकार चौथे भाश्रम के फल को अधिक बतलाने के लिये 
प्रत्य तीन के परामर्श से भी इस आश्रम का अनुष्ठान करना चाहिए, यह हम स्वीकार 
करते हैं। भयवा यह परामर्श मात्र नही है किन्तु इसे भिन्‍न आश्रम की विधि ही माना 
जा सकता है । 


“समिधी को नीचे घारण करके निकले, ऊपर देवो के लिए घारण करता है - 
[सूत्र-धघा रणवत्‌ | + 


“यहा भ्रघोधारण के साथ एकता की प्रतीति होने पर भी, घारण का भन्यत्र 
विधान होने के भ्रभाव से पूर्व होने से उपरिघारण की विधि कल्पित की जाती है, इमी 
प्रकार यहां भी परृण्यलोक का फल देने वाले तीन स्कन्ध हैं, ब्रह्म संस्था तो अमृत फत्र 
वाली है, यह तीनों के परामर्श से एक वाक्य की प्रतीति होने पर भी किसी श्रन्य विधि 
वानय के उपलब्ध न होने से श्रपूर्व होने के कारण यहा विधि ही समझो जाती है । शेष 
लक्षण में कहा गया है कि-- 


“धारण के प्रधूर्व के कारण विधि है” 


इसलिए ब्रह्मचारी गृहस्थ, वानप्रस्थ (वंखानस्‌) तथा संन्यास (भिक्षु) ये चार 
धाश्रम ही इस श्रुति के द्वारा समानता से प्रतिपादित हैं। यह सिद्ध हुआ | भ्रथवा प्रत्यक्ष 
ही भन्यत्र चारो आ्राश्र। सुने ज!ते हैं, जेघा कि जाबालो का कथन है-- 


“ब्रह्मचर्य को समाप्त करके गृही बने, गृही होकर वनवास करे, गृह से या वन से 
जिस दिन विरक्त हो जाय उसी दिन भिक्षु भ्राश्रम मे प्रत्नजित हो जाय ।” 


"ब्रती हो या भ्रत्नती, स्नातक हो या अ्रस्नातक, श्रग्ति को छोड़ने वाला हो या 
धरिन को धारण ही न करने वाला हो परित्रजित हो, जाय ।” 


परिब्रजित होकर वर्ण रहित वस्त्र धारण करके मुण्डित होकर, परिग्रह न करता 
हुमा, पविय, भ्रद्रोही, भिक्षा करता हुभा, ब्रह्म भूय श्रवस्था को प्राप्त करता हैं ।” 


इसलिए ऊष्बेरेता का भाश्रम सिद्ध हुआ, भर कर्मनिष्ठ ऊध्वेरेता परुषों मे 
व रुषो मे भी 
विद्या का विधान होने से उसकी स्वतन्त्रता सिद्ध हुई । ल 


। इस प्रकार विद्या विशेष का कर्माभाव अभधिकरण पुर्णो हुआ । 





तृतोय अश्रष्याय चतुर्थ पाद/२४७ 


स्तुतिसात्रमुपानानादिति चेन्नापूर्वत्वात्‌ ।३।४२१। 
भावशब्दाच्च ।३।४।२२। 


-“स एष रसानां रसतमः परमः पराद्धोष्ष्ठमो यदुद्गीथः-- 

इयमेवर्गग्नि: सास । श्रयं वाव लोक एषो5ग्निश्चित:'-- 

तदिदमेवोक्‌थमियमेव पृथ्वी ”-- 

इत्येवमादिश्वुतप॒ उद्गीथादिस्तुत्यर्था: सन्त्युपासनविध्यर्था वेति संशये केचित्ता- 
बदाहुः-- 

कर्म्साद्भानामुद्गीयादीनामुपादानात्‌ स्तुतिमात्र॑ सन्‍्यामहे इति । यथा-- - - 

--“इयप्रेवपृथ्वी जुहरादित्यः कर्म: स्वलोक श्राहवनीय:--- 


इत्यादयो जुद्वादिस्तुतयस्तद्वतृक़्॒त्ववयवभुतोद्गीथादिस्तुतिसात्रमिदं स्थादति 
चेन्न । अपुवंत्वात्‌ | श्रप्नाप्ताथविधानादुपासनविधिरयं भवति। इयमेव जुहुरित्यादि तु 
विधिसंनिधावुपादानादिबधिशब्दस्य वाक्यशेषत्वमापद्यते इति विधिनात्वेकवाक्यत्वातु स्तुत्य- 
थेंन विधीनां स्पुरिति न्‍्यायेन संभवति स्तुतिः । 


प्रकृते तु प्रदेशान्तरपठितानामुद्गीथादीनां प्रदेशान्तरपठिता एता: श्रुत्॒य्रों न वाक्‍य- 
शेषत्वाय कल्पन्ते इति न स्तुति: । भावशब्दाच्च । 
--“उद्गीथसुपासीत्‌ सामोपासीत्‌ श्रहमुक्थमस्तोति विद्यातू-- 
इत्यादश्च विस्पष्दं विधिशब्दाः श्रूयन्ते । प्रतिप्रकरणं फलानि च श्रूयन्ते-- 
- “ग्रापयिता ह वे कामानां भवति कल्पन्ते हास्मे लोका ऊर्ध्वाश्चवृत्ताश्चेत्या- 
दीनि । तस्मादुद्गीथादिश्वुतप उपासनविधानार्था: सन्तीति सिद्धम्‌ । 


। इति विद्याप्रकरण पठितानां कर्म्माड्रस्तुतीनां कर्न्माड्भरत्वाभावाधिकरणम्‌ । 
“यह रसो का रसतम परम रस पराघें श्रष्टम है जो उद्गीथ है” _ 


“यही प्रश्नि साम है, यह अग्नि से चित लोक है” 
“यही उक्थ है, यही पृथिवी है” 


ह 


बे 
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इत्यादि श्रुतियां उदगीय आदि को स्तुति के लिए-हैं या उपासना .की विधि के 


लिए हैं, इस सन्देह पर कुछ लोगो ने कहा है, कर्मो के भ्रज्भ॒ उद्गीथ भ्रादि के अहरा से 


हम इन्हे स्तुति मात्र मानते हैं । जैसे-- नि 


"यह पृथिवी जुह है; श्रादित्य कम हैं, स्वगे लोक, आाहवनीया है," 

इत्यादि जैसे जुह श्रादि की श्रुतिया वैसे ही क्रतु के अवयवभूत उद्गीथ भादि की 
स्तुति मात्र यह होगी, तो ऐसा नही है। क्योकि यह अरपूर्व है। भ्रप्नाप्त प्र्थ के विधान के 
कारण यह उपासना विधि है। 

"“इयमेव जुहु” 

आदि वावय तो विधि के समीप पठित होने के कारण विधि शब्द के वाक्य शेष 
के रूप मे भश्रा गये हैं । 

“विधि से एकवाक्यता होने पर विधि की वह श्रुति मानली जाती है” 

इस न्य य से 'वह श्रृति हो सक्ती है | प्रद्वत मे तो अन्यस्थान मे पठित उद्गीथ 


श्राद को भ्रन्यस्थान उर पठित ये श्रृतियां वाक्य शेष नहीं बच सकती इसलिए ये श्रुति 
- नही है। भाव शब्द के कोरर भी-ऐसा है। 

“उदगीथ की उपासना करे," 

धाम की उपासना कर ५ 

“में उक्‍य हू ऐसा जाने” 


इत्यादि स्पष्ट रूप से विधि के शब्दःसुनाथो देते हैं । तथा प्रत्येक प्रकरण मे फल 
भी सुनाई देते हैं । - शक 


“आपयिता" 
भ्रादि इसलिए उद्गोथ भ्रादि श्रुतिया उपासना विधानाथ हैं यह सिद्ध हुआ । 


घकरगणा हु ग्रा। ७ म | त्व भाव का 


परिप्लवार्था इति चेन्‍्न विशेषितत्वात्‌ ३।४:२३। 
तथा चेकवाक्यतोपबन्धात्‌ ३॥४॥२४। 


२ 





ध। 
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ग्प्ड 


कंसंप्रकरणे तावद्‌ अश्वसेधे यज्ञ पुत्रामात्यपरिवृताय राज्ञ पारिप्लवभाचक्षोत 
श्ाख्यानानि शंसन्तीत्यादिश्वुत्या नानाविधार्यानकथनं विहितम्‌-प्रथमेषहनि-- 


--“मनुर्वेवस्वतो राजा-इत्यादि-द्वितीयेडहनि--- 


-“यसो बैवस्वत- 
- इत्यादि । तृतीयेडहहुनि वरुण आदित्य इत्यादि | एवमिहापि विद्याप्रकरणे उप- 
निषत्सु-- ;५ 
--श्वेतकेतु्हरुणेय श्रास । जानश्रुतिहं पौत्रायराः श्रद्धादेयो बहुदायी बहुपाक्य 
आस -- 


इत्यादीन्याख्यानानि बहुनि दृश्यन्ते । केषांचिदेवार्यानविशेषारणां परिगरशय्य तत्र 
पारिप्लवशब्देन विशेषितत्वात्‌ तेषामैव पारिप्लवार्थत्वं संभवन॒त्वविशेषणवंयर्थ्य सात । 
ततस्मादुपनिषत्स्वाख्यानश्र्‌ तयो न पारिप्लवार्थत्वानभ्युपगसे सत्येय:माख्यानानां संनिहिता- 
भिविद्याभिरेकवाक्यतयोपनिबन्धों दृश्यते । 


भ 


ऊ 


यथा मैत्रेयीबराह्मरों आत्मा वा शरे द्रष्टव्य इति विद्यया प्रा््दने5षपि- 
-- प्राणणोस्मि भ्रज्ञात्सेति विद्ययेकवाक्यता संदसे: । 
तस्माद्ियाविध्यर्थंता सिद्धचति न पारिष्लवार्थता । 


। इत्युपनिषत्पठितानामाख्यातानां कर्म्माड्भधत््वाभावाधिकरणम्‌ | 


अ्श्वमेध के कर्म प्रकरण मे पुत्र और अमात्य सहित राजा को पारिष्लव का 
कथन करे, भाख्यान सुनाये, इत्यदि श्रुति के द्वारा श्रनेक प्रकार के आरूुषान का विधान 
है । प्रथम दिन के भ्राख्यान मे मनुवेवस्वत राजा हैं, द्वितीय दिन यम बेवस्व॒त का आखुपान 
है, इत्यादि, तीसरे दिन वरुण प्रादित्य भ्रादि । इसी प्रकार यहां भी विद्या के प्रकरण मे 
उपनिषदो मे 


“आरणेय श्वेतकेतु था, पौत्रायण जानश्रुत्ति श्रद्धा से देने वाला, बहुत देने 
वाला था,” 


इत्यादि बहुत से झाख्यान हैं 4 श्राख्यातो की समानता होने से उनका भी पारि- 
प्लव प्रयोगार्थ होता संभावित है। उसका निषेध किया जाता है कि ऐसा नही है । कुछ 
ही विशेष भ्राख्यानों का परियणन करके उन्तको परिप्लव यह विशेष दिया जाने से उन्ही 
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का पारिप्लवनास्यानत्व बनता दै, सब का नहीं प्रन्यथा पारिप्लवन यह विशेषण ही ब्ययं 
हो जायगा, यदि समी उपाड्यानों का वहाँ ग्रहण होगा । इसलिए उपनिषद के भाश्यानों 
की श्र तियां पारिप्लव के लिए नहीं हैं किन्तु वे विशेष विद्याश्रों के ज्ञान के लिए हैं । 


भयथच 
एकवाक्यता के उपबन्ध के कारण भी ऐसा है | 


पारिप्लवार्थ न मानने पर इन प्राखौ्यानों की समीपस्थ विद्याप्नों के साथ एक 
वाक्यता से उपनिवन्ध देखा जाता है। मेत्रेयी क्षाह्मण में-- 


--“भरे प्रात्मा द्रष्टत्य है, -- 

इस विद्या के साथ एकवामयता है, 
प्रातर्दत भारयान में भी-- 

“मैं प्रज्ञात्मा प्राण हू -- 


इस विद्या से एकवाक्यता है। इसलिए उपनिषद के आखुयानों की विद्याओं के 
प्रति विध्यर्थता होती है न कि पारिप्लवार्थता । 


! यह उपनिषद में पठित आ्राख्यानों की कमेज्भता के प्रभाव का भ्रधिकरण हुआ । 


अत एवं चारतीन्धनाइनपेक्षा ।१३०।२५।॥ 
स्पिक्षा च यज्ञादि श्रुतेरश्ववत्‌ ३३॥४ २६। 


शसदमाचुपेतः स्थात्‌ तथापि तु तद्धिधेस्तददगतया तेषाम- 
वश्यानुष्ठेयत्वात्‌ ।३:४।२७। 


विद्यायाः स्वातन्त्येर पृरुषायंहेतुत्वादेव च विद्यया स्वार्यसिद्धों पृहाश्रमकर्मणा- 
मग्नोन्धनादोनामपेक्षा नास्ति है ह॒ की 


.. विद्यावन्तो हा, ध्वेरेतस भ्राश्नमिणः सन्‍्तीति तदाभ्रमेप्न्याघानपुर्वकाणिलयज्ञकर्मा- 
नपश्षझात्‌ केवलया विद्ययेवामृतत्वप्राप्ति: फलमुपपद्मते । 


। इत्यूल्वरेतसांडतविद्यानां विद्यायां यज्ञादिकस्मपिक्षानास्ति इति प्रयमः प्रस्ताव: । 
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विद्या के स्वतन्त्रता से पुरुषार्थ के हेतु होने से ही विद्या के द्वारा स्वार्थ की सिद्धि 
होने पर गृहस्थ।श्रम के अग्नि इन्धत आदि कर्मों की श्रपेक्षा नही है। आभ्रम निवासी 
विद्यावान्‌ उध्वेरेता होते हैं इसलिए उस आश्रम मे प्ररिन के झाघान पुर्वक सम्पूर्ण यज्ञ 
विधान की अपेक्षा न होने से केवल विद्या से ही प्रमृतत्व की श्राप्ति का फल मिल 
जाता है । 


उष्वरेता कृतविद्यों की विद्या में यज्ञादि कर्म को श्रपेक्षा नही है, यह प्रथम 
प्रस्ताव हुआ । 


विद्यायां कर्मानपेक्षया दर्शिता तत्प्रत्युच्यते । भ्रस्ति विद्यायां सर्वाश्रमकमपिक्षा 
दशता तत्प्रत्युच्थते । श्रस्ति विद्यायां सर्वाश्रमकमपिक्षा । तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा 
विविदिबन्ति वज्ञेत दानेन तपसाइनाशकेन-- 

इति यज्ञादीनांविद्यासाधनत्वश्रते: 

--“अथ यचज्ञ इत्याचक्षते । ब्रह्मचर्यमेव तत्‌--- 

इत्यत्न॒ विद्यासाधनस्थ ब्रह्मचय्यंस्थ यज्ञादिभिः संस्तवात्तेबां विद्यासाधनत्वा- 
चगतेश्च । 

--“कषायपक्तिः कर्माणि ज्ञान तु परमा गतिः । 

कषाये कमंभिः पके ततो ज्ञान प्रवतेते' 


इति स्पृतिरपि ज्ञानोदये कर्मणां हेतुत्वन्नपपादयति । नत्वेवं सति पूर्वाधिकरर- 
विरोधः स्यादिति चेन्न । अ्रश्ववद्िद्याया योग्यतावशेन व्यवस्यथानात्‌ । यथाश्वों योग्यतानु- 
रोधाद्रथचर्य्यायां युज्यते न लाड्रलाकरषरो । एवमियं विद्या स्वोत्पत्तो सर्वाण्याश्रमकर्म्माण्य- 
पेक्षते उत्पन्नया तु तया स्वफलोत्पादने स्वातन्त्र्यात्‌ तानि नापेक्ष्यन्ते इति शडकरः । तथा 
चोध्वेरेतसां विदुषां विद्या यज्ञाविपूर्वाश्रमसवेकनिरपेक्षा सवति उत्पन्नत्वात्‌ । 


गृहस्थानां तु कम्मिणां विविदिषावतां विद्या यज्ञादिसवंकम्मंसापेक्षा भवति 
उत्पन्नत्वातू--- 


इति रामानुजो5घिकरराद्वयं समर्थयति । 


शंकरस्तु विद्याया यज्ञादिकर्मसापेक्षत्वे निवृत्तकमेंणां परिव्राजामपि विद्यानधि- 
कारः स्थादतो गृहस्थपरित्राडादिसवंसाधारण्येन विद्या्यां यज्ञादिनिरपेक्षत्व पुर्वसुन्रेरा पूर्वे-_ 
पक्षीकृतम्‌ । तदपवादेन चेदानोीमुत्तरसूत्रेरा गृहिरणां परित्राजा च तन्निवृत्तिरुपयोरगहिंस्थ्य 
पारिव्राजयोभेंदाह्बवस्था क्रियते--- 
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तथा च परिब्राजकेपु विद्यायामनपेक्षितस्य यज्ञादिकर्मणों गृहस्थेष्वपेक्षा इति सुत्र- 
दृयमेकाधिकरणमाहुः । 


) इति विद्योत्त्पतो यज्ञादिकर्मपिक्षा विद्यते इति द्वितीयः प्रस्तावें: । 


विद्या में कर्म की शअ्रपेक्षा नही है ऐसा दिखाया गया, उसका अतिवाद किया जाता 
है। विद्या मे सभी शभ्राश्रमो की कर्म की अपेक्षा है । 


“उसको वेदानुवचन से, यज्ञ से, दान से, तथा श्रताशक तपसा ब्राह्मण गण 
जानना चाहते हैं," हु 


यह श्रुति यज्ञ भ्रादि को विद्या का साधन बतला रही है। 
“जिसे यज्ञ कहा जाता है, वह ब्रह्मचयं ही है,” 


यहा विद्या साधन ब्रह्मचर्य को यज्ञ भ्रादि से श्रुति होने के कारण उनकी विद्या 
के साधन के रूप मे प्रवगति होती है । 


“कर्म तो कपाय पाक के समान है, ज्ञात तो परम ग्रति है, कषाय के कर्मों से 
पक जाने पर तब ज्ञान प्रवृत्त होता है,” 


यह स्मृति भी ज्ञान के उदय मे कर्मों को हेनु के रूप में बतला रही है। प्रश्त 
होता है कि ऐसा मानने पर पूर्व के भ्रधिकरण का विरोध होगा, तो ऐसा नही है, भ्रशव के 
समान विद्या को भी योग्यता के भ्राधार पर व्यवस्था की जातो है। जंसे शभ्रश्व श्रपनी 
योग्यता से रथ को चलाने लगाया जाता है लाज़ूल ग्राकषंण मे नही, ऐसे ही यह विद्या 
अपनी उत्पत्ति मे भ्रभी प्राश्रमों के कर्मों को श्रवेक्षा करती है, उत्तन्न होने के श्रनन्तर तो 
बह श्रपने फल के उत्पादन मे स्वतन्त्र होने से उन कर्मों की श्रपेक्षा नही रखती श्रतः उस 
भवस्था मे कर्म भ्रपेक्षित नही रह जाते ऐसा श्री शकराचार्य मानते है । इस प्रकार उष्वेरेता 
ज्ञानियो की विद्या यज्ञ भादि पूर्व श्राश्रम के समस्त कर्मों से निरपेक्ष रहती उत्पन्न हो जाने 
के कारण। जो ज्ञान की इच्छा वाले गृहस्थ कर्माधिकारी हैं उनकी विद्या यज्ञ प्रादि 
धमस्त कर्मों की भ्रपेक्षा रखती है, क्योकि वह विद्या उत्पाद है । इस प्रकार श्री रामानुजा- 
चर दो श्रधिकरणो का समर्थन करते हैं , श्री शकराचार्य के मत मे तो विद्या का यज्ञादि 
कर्मों की सापेक्षता मे कमों से निवृत्त हुआ परिव्राजकों का भी विद्या मे अधिकार नही 
५3५ भतः गृहस्थ भौर परिव्नाजक सभी को- समान रूप से यज्ञ आ्रादि की श्रपेक्षा नहीं 
धर पद पहिले के सूत्र में पू्रपक्ष प्रस्तुत किया गया। उसके अपवाद या बाघक के 
प्रात के सूत्र में गहस्थ झोद परिक्नाजको के लिए उनके निवृत्ति के रूप में.गाहंस्थ्य 
भोर परित्नाजकों को भेदपूर्वक व्यवस्था की जाती है ।- अं, 


+.. नस, 
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तृतीय अ्रष् 


जैसे कि परिव्राजकों में विद्या में भ्रनपेक्षित यज्ञ भ्रादि कर्मों 
उपभुझ है, इस प्रकार ये दोनों सूत्र एक ही अ्धिकरण बतलाते हैं । 


विद्या की उत्पत्ति में यज्ञ भ्रादि कर्मों की श्रपेक्षा है यह दूस 


यद्यपि यज्ञादिश्रुतेय॑ज्ञादीनां कर्मंणा विद्यासाधनत्वमास्यातं 
यर्थ शमदमाण्पेतः स्थात्‌ । 


“-“तस्मादेवंविच्छान्तो दान्‍्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो 
पश्यति--- 


इति विद्यासाधनत्वेन तेषां विधानात्‌ । विद्याद्भतया च तेषा 
अयमर्थ: । केवल यज्ञादिभिरेवेयं विद्या स्थात्‌ अपि तु सत्यपि यज्ञाद्या' 
रेवेषा विद्या संपद्यते । 


एवंविदिति विद्यासंयोगाच्छमादीनि यावत्‌ प्रत््यासन्नानि विः 
दीनि तु विविदिषासंयोगाह॒हिरद्भवाधनानि । व च करखव्यापारतद्विप 
शमादीनां च परस्परविरोधः शइकयः । 


विहितत्वान्नित्यानुष्ठेयानां यज्ञादिकर्मंशासत्यागेन श्रविहित 
द्वानां भोजनादिव्यतिरिक्तानां काम्यकर्सरणां चोपरासेन च कर्मों शमा 


त्वादविरोधात्‌ । 

श्रत्न शंकरस्तु-- ६ 

“यज्ञादिभिरेवेतां विद्यामवाप्तुमिच्छतीति विद्यास्तुतिपर 

पन्तीति श्रुतेयंज्ञादिविधायकत्वाभावादविहितत्वादियायां यज्ञायपेक्षा 
शमादीनां विद्याड्भधतया विधानाद्‌ विहितानां चावश्यानुष्ठेयत्वादिय्यानिः 
स्पात्‌ु-- 

इत्येव्मिदं सुत्न॑ पुर्वाधिकरखेधन्तर्भाव्य त्रिभिः सुत्ररकाधिकरन्ट 

इति विद्यासिद्धों शमदसादिकर्म॑ विशेषापेक्षा विद्यते इति तृतीय 


। इति कर्मविशेषाणां विद्याड्धत्वाधिकरणम्‌ । 


न ग रे 
न 


२६४/शारी रकविज्ञानम्‌ 


“इसलिए ऐसा ज्ञाता शान्त, दान्त शमदमादि से युक्त, उपरत, तितिक्षू, समा| 
होकर भ्रात्मा मे ही प्रात्मा को देखता है” 


एप्ता विद्या के पाघन के रूप में उनका विधान है। विद्या के साधन के रूप २ 
झवश्य प्रनुष्ठेय हैं । तात्पर्य यह है कि यह विधान केवल यज्ञादि के ह्वारा ही सम्पन्न हूं 
श्रपितु यज्ञादि के प्राचरण होने पर भी शमदम श्रादि के द्वारा ही यह विद्या सम्पन्न हूं 
है। एवं वित्‌! इस कथन से विद्या के सथोग से राम आदि समीप कथित विद्या के सा 
हैं। यज्ञ श्रादि तो ज्ञान की इच्छा से सयक्त होने के कारण वहिरद्ध साधन होते है । एं 
नहीं समझना घाहिए के इन्द्रियो के व्यापार और उसके विपरीत कम शम श्रादि पर) 
विरोध है) विहित नित्य श्रनुष्ठेय यज्ञ श्रादि कर्मों के बिना त्याग किये तथा श्रविहित 
जोन वित्त ॒हैंगौर न प्रतिषिद्ध हैं ऐसे भोजन भ्रादि से श्रतिरिक्त काम्य कर्मो के उप' 
भथवा न करने से कर्मों का तथा शम आदि का विषय भेद होने के कारण विरोध नही 
यहां श्री शकराचाय तो-- 


“यज्ञ भ्रादि से इस विद्या को प्राप्त करना चाहते हैं” 
इससे विद्या की श्रृवि प्रतोत होती है, 
“यज्ञ से जानना चाहते हैं! 


यह श्रृति यज्ञ श्रादि की त्रिधायक नहीं है, श्रतः श्रविहित होने से विद्या में यज्ञ 
भपेक्षा नही है, तो भी शम भादि का विद्या के श्रद्भ के रूप में विधान होने से १ 
विहितों का प्रनुष्ठान किया जाना प्रावश्यक है भ्रतः विद्या को प्राप्ति के लिए शम 
आदि से युक्त हो, इस प्रकार इस सूत्र को पहिले के भ्रचिकरण मे भ्रन्तभू त करके 
सूत्रों से एक भधिकरण होने का भ्रभिप्राय प्रकट करते हैं । 


विद्या को सिद्धि मे शमदम झ्रादि विशेष कर्मों की अपेक्षा है यह तीसरा प्रस्त 
हुभा । 


विशेष कर्मों की विद्याज्भुता का श्रघिकरण हुप्रा । 


सर्वान्नानुमतिश्च प्राणात्यये तदर्शनात्‌ ।३:४।२८॥ 
श्रवाधाच्च ।२१४१२६। 

भपि च स्मय्यंते ।३१४।३०। 

शब्दश्चातो5कामकारे ।३।४।३१॥ 


तृतीय अध्याय चतुर्थ पाद/२६४५ 


प्रायसंवादविद्यायाम्‌-- 
--“न वा एवंविंदि किझज्चनानन्न भवतोति छान्‍्दोगा झआसनन्ति । 


-“न ह वा अस्थानन्न जम्धं भवति नानन्न प्रतिगहीतमिति वाजसनेयिनश्च । 
तब्रेदं सर्वाचानुज्ञानं शमादिवदह्विद्याज़ विधीयते श्रथवा स्तुत्यर्थ संकीत्यंये इति चिन्तायां 
केचिदाहुः-- 


“--“न कांचन परिहरेत्‌ तद्त्नतमिति*-- 
वामदेव्यविद्याविषयेर सर्वस्थापरित्यागवचनेन सामान्यविषयं गस्यागस्यविभाग- 
शास्त्र बाध्यते । तथा चेय॑ प्राणविद्याद्भतया भक्ष्याभक्ष्यनियमनिवत्तिविधीयते इति । 


तत्रेद॑ प्रत्युच्यते । नेदं सर्वाज्नानुज्ञानं विधीयते विधिशब्दाभावात्‌ । किन्तु प्राणा- 
त्यये सति परस्यामापदि सब्बंमन्नमदनीयत्वेनाभ्यनुज्ञायते । 


प्रारशत्यये तद्शनात्‌ । 


मटचीहतेषु कुरुषु चाक़ायणा ऋषिरापद्गत इश्यग्रामे बसन्‌ सामिखादितान्‌ 
कुल्माषांश्चखादानुपान तुच्छिष्टदोषात्‌ प्रत्याचक्षे । न वा श्रजीविष्पसिसानखादम्‌ कामों 
सम उदपानमिति च ब् वन प्राणात्यये प्रसंगे आपद्धसंतया प्राणसंघारणायाभक्ष्यसक्षणसय- 
मनुमन्यतेस्म । तस्मान्न स्वस्थावस्यायामभक्ष्यमक्षरामनुज्ञायते । 


अनुपानप्रत्याध्यानेन तथावगमात्‌ । एवं सत्याहारशुद्धिविधायकशास्त्राय्यास- 
बाधाच्च । 


अन्यथा भद्ष्याभस्यव्यवस्थाया अ्रभावे।॥ 
--“भशाहारशुद्धों सत्वशुद्धिरित्यादि शास्त्रार्पां बाधः स्थात्‌ । 
स्मय्यंतेषपि चापदि सर्वान्न भक्षणम विशेषे छ-- 


--“जीवितात्ययमापन्नो योघध्नमत्ति यत्तस्ततः । 
लिप्यते नस पापेन पद्मपत्रसिवास्भसा । इति । 


अनापदि चानन्नवर्जन स्मय्यंते मद्य॑ नित्य द्राह्मे वर्जयेत्‌ । सुरापस्थ ब्राह्मरा- 
स्योष्णामासिज्चयुः सुरामास्ये । सुरापा: क्विमयों भवन्त्यभक्ष्यभक्षरणादित्यादि शब्दश्चालो- 
धनन्नप्रतिषेधको$कामकारनिमित्ते श्रूयते । यथा कठानां संहितायाँ-- 


“-“तस्माद्‌ ब्राह्मणः सुरां न पिवेत्‌ - 





२६६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


पाप्मना नोत्सूजा इति । तस्मावनन्नमक्षणामनुसतिरापद्विषया स्थादर्थवादरुूपबेति 
बोब्यम्‌ 


। इति सर्वान्नादनस्थ आपद्धर्स्मस्य विद्याद्धत्वाभावाधिकरणम्‌ । 


प्राण संवाद विद्या मे 
“ऐसा जानने वालो मे कोई अ्नन्न नही रहता” 
यह छन्दोग गण पढते हैं । 


“उसका ग्रनप्त जर्ब नही होता, क्योकि उसने श्रनन्न का प्रतिग्रह नहीं किया” 


यह वाजसनेयी पढते हैं । वहा यह सब अन्नो की भ्रनुज्ञा शम आदि की तरंह विद्या 
की भ्रद्भ रूप मे विहित है भ्रथवा यह स्तुति के रूप मे सकी्तित हैः इस विचार मे कुछ 
विद्वानों का कथन है क्षि-- 


गक्षिप्ती का परिहार न करे, वह ब्रत है” 


यह वामदेव विद्या का विषय है इस सबके परित्याग के वचन से सामान्य विपय 
वाला गम्या-गम्य विभाग का शास्त्र जैसे बाधित होता है वेसे ही यहां भी प्राण विद्या के 
विपय मे सर्वान्न मक्षण के वचन से भक्ष्य अमक्ष्य के विभाग का शास्त्र बाधित होता है, इस 
प्रकार यहा भी प्राण विद्या के अश्रद्ध के रूप मे भक्ष्य अभक्ष्य के नियम की निवत्ति विहित 
होती है । वहां इसका प्रतिवाद है कि यह सब श्रन्नो की अ्रनुज्ञा का विधान नही है क्योकि 
यहा विधि शब्द का प्रयोग नही है । किन्तु प्राण सकट के उपस्थित होने पर सभी श्रन्न 
पाना चाहिए यह पनुज्ञा दी जाती है। उसको प्राण सकट के श्रवस्र पर ही देखा जाता है। 
मटचोहत कुमप्नो में चाक्रायश नाम का ऋषि आपत्ति मैं पड गया, इच्य ग्राम मे रहने हुए 
उसने आधे पाए हुए कुल्मापो को खालिया तथा अनुपान को उच्चछिष्ट दोष बतलाकर 
निपेघ कर दिया । इनको न खाकर मे जीवित नही रहता उदपान आवश्यक नही है ऐसा 
कहते हुए प्राथ सकट के प्रसग में प्राए-सघारण के लिए श्रभक्ष्य भवंण को वह ठीक 
समनता था। इसलिए स्वस्थ अवस्था में प्रभक्ष्य भक्षरा की अनुज्ञा नही है। श्रनुपान के 
प्रत्याग्यान मे यह न्ञात होता है। ऐसा करने से भ्राहार शुद्धि के विधायक शास्त्रों की 
बाघा नहीं होती । ग्रन्यथा भदय ग्रभक्ष्य की व्यवस्था के श्रभाव मे-- 


“प्राहार की शुद्धि में सत्त्व शुद्ध रहता है” 


ध्त्यादि शास्त्र वचन बाधित होते हैँ । स्मृत्ति मे भी बिना भेद भाव के आपत्ति 
मात मसब भ्रन्ना के क्षण का विधान मिलता है-- 





तृतोय श्रष्याय चतुर्थ पाद/२६७ 


“प्राण संकट के उपस्थित होने पर जो जहां तहां से अन्न खालेता/है, वह जल से 
पद्म-पत्र की भाति पाप से लिप्त नही होता ।” 


श्रापत्ति न होने पर अनन्न का वर्जन स्मृत्ति विहित है -- 
“ब्राह्मण नित्य मद्य-सेवन से बचे” । 

जैसे कठ सहिता में 

“इसलिए ब्राह्मण सुरापान न करे” 


इसलिए भ्रनन्त या निषिद्ध प्रल्त के भक्षण को अनुमति आपत्ति काल के लिए है, 
वह अथवाद रूप है, यह समझना चाहिए- 


सर्वान्त भक्षण आपद्धमें का विद्या के श्रद्धत्व के प्रभाव का अधिकररा हुम्ना, 
विहितत्वाच्चाश्रमकर्मापि ।३:४।३२। 

सहका रित्वेन च ।३'४।३३। 

सर्वेथापि त एवोभयलिड्गात्‌ ३'४।३४। 

अनभिभ्नवं च दर्शग्नति ।३ ४३५ 


यज्ञादीनां गृहस्थाश्रमकर्मणां विद्यासाधत्वमाख्यातं किन्त्वाश्नससात्रनिष्ठमृ क्ती- 
उछाराहित्याहिद्यामकामयमाने स्तानि कर्माण्यनुष्ठेयानि न वेति चिन्तायामुच्यते । 


यावज्जीवमग्निहोत्र॑ जुद्धततीति नित्यविहितत्वाच्चेदसाश्रमकर्म्म यज्ञादिकं विद्या- 
सकामयमानरपि कतेंव्यमेव । नन्‍्वेषों नित्यत्वेन कतंव्यप्राप्तों विद्यासाधनत्वं न स्थादिति 
चेन्च । विद्यासहकारित्वेन चंषामस्युपगमात्‌ं । सहकारित्वं चोपकारकत्वम्‌ । 


तच्च विद्योत्पतो द्रष्टव्यं न तु॒विद्याजन्यफलोत्पत्तौ । विद्याफलस्यासाध्यत्वात्‌ । 
नन्‍्वेवं तहि यज्ञादीनामाश्रमधमंत्वेन नित्यत्वे तेषामकामेनापि कतेव्यप्राप्तो विद्याकासेन 
विद्योत्पादने सहकारितयाध्न्यानि यज्ञादीनि कार्य्याणि स्युरथवा नित्येरेव ते: कृतेः कर्सभि- 
विद्यापि संपद्यते इति चिन्तायामुच्यते । 


सर्वथापि त एवोभयलिज्भात्‌ू इति। श्राश्रमधमेत्वेन सहकारित्वेत चेकविद्या एव 
धर्मा अनुष्ठेया न तु नित्ययज्नानुष्ठानानस्तेरं॑ विद्याकासनया पुनद्वितीयानुष्ठानसवकल्पते । 





२६८/शारो रकविज्ञानम्‌ 


यथा कुण्डपायिनामयने मासमग्निहोत्र जुह्बतीति यावज्जीवकतंब्य न्नित्यागिनिहो न्ा- 
त्यूथगेव मासकर्तव्याग्निहोत्रं विधीयते नेवमिह कर्मन्ेदी विधीयते । 


एकेपामेव कर्मणामुमयलिज्धात्‌ नित्यक्तकम भिरेवंविद्योत्पत्तेरपि संभवात्‌ । 


उनयलिड्भत्वमुमपनिर्वाहकत्वम्‌ । श्रथवा श्रुतिस्मृति लिगरे स्तः। श्रुतिलिद्ध 
तावत्‌-- 


--“तमेतं बेदानुवचनेन ब्राह्मण विविदिपन्तोति सिद्धवदुत्पन्नरू्पा रिंग यज्ञादीनि 
विविदियायां विनियुदक्त न तु सामाग्निहोत्रं जुह्नतीत्यादिवदपुर्वेूपयुत्पादयति । स्मृति- 
लिड्ड| पथा-- 


अ्नाश्रितः कर्मफल कार्य्य कर्म्म करोति यः । इति विद्योत्पादक कर्म दर्शयति । 
अ्रननिभवं च दर्शयति श्रुतित्न ह्मचर्य्यादिसाधनसंपन्नस्य रागादिभिः क्लेश: । 
--“एप ह्ात्मा न नश्यति य॑ ब्रह्मच्येययानुविन्दते इत्यादिना । इति शंकरः । 


प्रहरहरनुप्ठोयमानेयंज्ञादिभिविशुद्धेपन्तःकर णे प्रत्यहूं प्रकृष्यमाणा विद्या भवति 
न तु फर्मणा विद्याया श्रभिभर्व दर्शयतोति रामानुजः । तस्माचज्ञादिकर्माण्याश्रमधर्मंतया 
नित्यानुष्ठेयानि सन्ति विद्यासहकारीशि चेति सिद्धम्‌ 


। इति श्रकामक्ृतानामपि नित्यानां यज्ञादिकर्मेणां विद्याड्भगत्वाधिकरणम्‌ । 


यज्ञ ग्रादि गृहस्थाश्रम के कर्मो को विद्या का साथन बतलाया गया । किन्तु जो 
आ्राश्रममात्र में निष्ठा रखने वाले हैं, तथा मुक्ति की इच्छा से रहित होने के कारण विद्या 
की कामना नही रखते उन्हें कर्मों का श्रनुष्ठान करना चाहिए या नही, इप्त विचार पर 
कहा जाता है कि प्रस्तिहोत्न यावज्जीवन करना चाहिए, यह यज्ञ श्रादि नित्य विहित होने 
से प्राश्रम कम है, इसलिए विद्या की कामना न होने पर भी यज्ञ श्रादि का श्रनुष्ठान 
करना ही चाहिए | प्रश्न होता है कि नित्य होने से करतेव्य हो जाने पर इन यज्ञादि 
पनुप्ठानो क्री विद्या के माधन के रूप में प्राप्ति नही होगी, तो ऐसा नही है, इनको विद्या 
का नहकारी माना गया है। सहकारी का श्र्थ है उपकारक होना। वह उपकार कत्व 
विद्या हर में समझना चाहिए नाकि विद्या से उत्पन्न होने वाले फल की उत्पत्ति 
में । क्योकि विद्या का फल साध्य नही माना जाता फिर प्रश्न होता है कि यज्ञ श्रादि के 
प्राश्षम धम के रूप में नित्य कर्म होने से विना कामना के भी उनकी करतंव्यता के निश्चित 
होने पर विद्या की कामना वाले को सहकारी के रूप मे भ्रन्य यज्ञ श्रादि का श्रनुष्ठान 
फरना चाहिए ग्रववा उन नित्य वठंब्य रूप से विहित कर्मो से ही विद्या की श्रत्राप्ति भी 
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संपन्न हो जायेगी, इस विचार पर कहा जाता है, स्वेथा वही शनुष्ठेय हैं उभय चिन्हों के 
कारण। आश्रम धर्म के रूप में तथा सहकारी धर्म के रूप मे एक ही प्रकार के धर्मों क्रा 
प्रनुष्ठान करना चाहिए, ऐसा नही है कि नित्य यज्ञ के भ्रनुष्ठान के अनन्तर विद्या की 
कामना से फिर किसी दूसरे अनुप्ठान का विधान किया यया हो । जैसे कुण्ड पायियो के 
झयन में-- 


“एक मास तक अ्रग्निहोत्र करता है” 


यहाँ यावज्जीवन जिस अग्निहोन्न का विधान है उससे पृथक्‌ ही मास पयेन्‍्त 
फरणीय भ्रग्नि होत्र का विधान होता है, इस प्रकाद का कर्म भेद यहा नही है। एक ही 
भरकार के कर्मों के दोनों चिन्ह हैं, नित्यक्रत कर्मों से ही इसर प्रकार विद्या को उत्पत्ति भी 
संभव है । उभय लिड्धत्व का भ्र्थ है दोनों का चिर्वाहक होना । शभ्रथवा श्रुति तथा स्मृत्त 
दोनों में इसके विधायक चिन्ह हैं । 

श्रुति चिन्ह में । “उसको वेद के भ्रनुवचन से ब्राह्मण गण जानना चाहते है” 

यहां सिद्ध के समान उपपन्न रूप वाले यज्ञ आदि का विविदिषा में विनियोग 
है, न कि--- 

“साम अग्निहोत्र का हवन करते हैं” 

इत्यादि के समान अपूर्व रूप का उत्पादन किया जाता है। स्मृति चिन्ह भी है 
जेसे-- 

“कर्म फल का आश्रय न लेकर जो कतेज्य कर्म का अनुष्ठान करता है” 

इस प्रकार विद्या के उत्पादक कर्म को दिखाया गया है। श्रुति ब्रह्मचर्य॑ श्रादि 
साधनो से सपन्‍त पुरुष का राग आदि केशो से प्राक़ान्त न होना भी बतलाती है। 

“यह प्रात्मा नष्ट नही होता, जिसकी ब्लह्मचयें से अनुमति मिलती है या प्रशसा 
होती है” 

यह श्री शंकराचायें क। अभिमत है। 

श्रो रामानुजा चार्य कहते है कि प्रतिदिन भ्रनुष्ठित यज्ञ श्रादि से विशुद्ध भ्रक्तः 
करण में प्रतिदिन प्रकर्ष को प्राप्त करने वाली विद्या होती है,न कि कमे से विद्या को 
दबाना या उसका भ्रभिमव दिखाया जाता है। 

इसलिए सिद्ध हुआ कि यज्ञ भ्रादि कर्म आ्राश्नम धर्म के रूप मे नित्य श्रनुष्ठेय हैं 
तथा वे विद्या के सहकारी हैं । 
श्रकाम कृतों का भी नित्य यज्ञ भ्रादिकर्मों में विद्या का धड्भ होने का यह भ्रधिकरण हुआ । 





२७०/धारोरकविन्नानम्‌ 
झ्रत्तरा चापि तु तद्दुष्ठे: (३॥2।३६॥ 
थ्रपि च स्मर्य्यते (शाशाइछा... 
विशेषानुग्रहश्च ।शे। ४ वेद। 
श्रतस्त्वितरज्ज्यायो लिइगाच्च ।३।४। रेदे। 


दब्यसंपत्पभावादाश्रमधर्माज्ञानाहा थे कमपि साश्ममधर्म पालयन्ति तेह्तराल- 
बतिनों विधुराः || ड भर $ “नव * 


ह् 
३ | 


तेपां विद्यायामधिकारो5स्ति न वेति चिन्तार्या विद्यां प्रत्याश्रमकर्मरां हेतुत्वाहिपु- 
राणां चानाश्रमित्वान्नास्ति विद्याधिकार इति प्राप्ते क्ूझः। अत्त्तरा चापि. ठुः तद्रुष्टेः ॥ 
प्रन्तरालवर्तिनामप्यस्ति विद्याधिकारों रेबवाचक्नवीप्रमृतीतां विधुरास्ामपि ब्रह्मवित्व- 
दर्शनातू मर ह 


बात 


थ्रपि च्‌स्मर््यते नर्नचर्य्यादियोगादनपेक्षिताअमकर्मरणां संबर्तप्रभूतीनां महा- 
योगिनां ब्रह्मवित्दम्‌ । विशेषानुप्रहम्च रृश्यते स्मय्येते च 


लक | ॥ै 


--“तपसा ब्रह्मचय्येंस श्रद्धया विद्ययात्मानमन्विप्फेति -- 
--यज्ञे म दानेन तपसाइनशनेनेति -- 

श्रुत्या च तप:श्रद्धादिधर्मविशेष॑विद्यानुग्रहदर्शनात्‌ 
जप्येनेव तु संसिद्धेर ब्राह्मणों मात्र संशयः। 
कुर्य्यदिन्यन्न वा कुर्य्यान्मित्रों ब्राह्मण उच्यते ॥॥ 


इत्यादिस्मृत्या च जपोपवासदेवताराधनादि भिर्धर्म विशेष विद्यानुप्रहस्म रणाब्च । 
--“अनेकजन्मसंसिद्वस्ततो य्यति परां गतिमिति”-- 


..._ समृत्या जन्मास्तरसंचितानां संस्कारविशेषाणामपि विद्यानुग्राहकत्वस्मरखणाच्च ! 
मंनवस्येवमन्तरालवतिनामपि विद्यानुग्रहः किन्तु अश्रतोध्ताश्नमित्वादितरदाशममनिष्ठत्द 
ज्यायो विद्यासाधन मन्ये” | का | 


तेंनेनि ब्रह्मवित्‌ पुण्यक्षत्‌ तैजश्चेति श्रुतिलिज्भवत्‌ । श्रनाश्रमी न तिष्ठेतु दिनमेक- 
मपि द्िजः । संवत्सरमनाभ्रमी स्वित्वा ऋुच्छ मेक॑ चरेदिति स्मृतिलिड्भाच्च । 


। इत्यनाश्नमिणां यज्ञादिकंविधुराणामपि विद्याविकाराधिकरणम्‌ । 


49. «४ 
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द्रव्य संपत्ति के श्रभाव से ग्रथवा भ्राश्रम धर्मो के भ्रज्ञान से जो किसी भी आश्रम 
घम्म का पालन नहीं करते वे बीच मे रहने वाले विधुर हैं । 


उन्तका विद्या मे भ्रधिकार है या नहीं इस विचार पर विद्या के प्रति आश्रम के 
कर्मो की हेतुता होने से तथा विधुर लोगो के आ्ाश्रमों में प्रविष्ट न होने से उनका विद्या 
मे भ्रघिकार नही है ऐसे विचार के उपस्थित होने पर कहा जाता है”-- 
--“भ्रन्तरा चापितु तद्‌ रुष्ठे।”-- 
जो भन्तराल वर्ती हैं उनका भी विद्या में श्रधिकार है जेसे-- 
रेकक्‍्व, वाचक्तवी आदि विधुरों का भी ब्रह्मवेत्ता होना देखा गया है। नग्नचर्या 
ध्रादि के योग से (सर्वेदातग्त रहने के भ्राचरण से) श्राश्रम के कर्मों की अपेक्षा न करने 


वाले संव्तें भ्रादि महायोग्रियों का भी ब्रह्मवेत्ता होना स्मृत हुआ है । विशेष पअनुग्रह भी 
देखा और स्मरण किया गया हैं। ह 


“--“तपस्या, ब्रह्मचर्य, श्रद्धा, विद्या से श्रात्मा का भ्रन्वेषण करके”-- 
इत्यादि श्रुतिवचचन से तथा-- 
“-“यज्ञ, दान, झ्नावश्यक तप से -- 


इत्यादि श्रुतिवचन से तप श्रद्धा श्रादि विशेष धर्मों से विद्या के अनुग्रह का 
स्मरण किया जाने से भो अन्तरालवर्त्तियों का विद्या में म्रधिकार सिद्ध होता है | 
- अनेक जन्मों से संसिद्ध होकर तब परमगति को प्राप्त करता है”-- 


इस स्मृति से पूर्वे जन्म में संचित विशेष संस्कारों का भी विद्या में भनुग्राहकत्व 
है । इस प्रकार भ्रन्तराल स्थित लोगों का भी विद्या के द्वारा भ्रनुग्रह संभव है. किन्तु-- 


“झताश्रमी होने की श्रपेक्षा श्रन्य आश्रम को स्वीकार करना श्रेष्ठ है, उसे हम 
विद्या का श्रेष्ठ साधन मानते है ” 
उससे ब्रह्मवेत्ता पुण्यकारी, तेजस जाता है, ऐसा श्रुति चिन्ह है। 


"४द्विज एक दिन भी श्रनाश्नमी न रहे, एक सवत्सर तक अनाश्रमी रहकर एक 
कुच्छुत्त का पालन करे” 


यह स्मृति में उक्त चिह्न भी है । 
। यह यज्ञादिकर्मो से विमुख श्रनाश्रमियों का विद्या में म्रधिकार का श्रधिकरण हुआ । 


२७ २/शा रो रकविज्ञानम्‌ 


तद्भतत्य तु नातदूभावों जैमिनेरपि नियमातद्पाभावेध्य: । 
।३।४।४ ०१ 


न चाधिकारिमपि पतनानुमानात्‌ तदयोगात्‌ ।३।४।४ १॥ 
उपपूर्वमपि त्वेके भावमशनवत्‌ तदुक्तम्‌ ।३॥४।४२। 
वहिस्तृभयथापि स्मृतेराचाराचच ।३।४।४ ३। 


पूर्वांधिकररों विधुराणामगृहीताश्रमरर्माणां विद्याधिकार श्राख्यातः । झयेदानीं 
श्रप्टाश्रमाणां विद्यायामधिकारोस्ति न वेति चिन्त्यते । 


तत्न तावदाश्रमाद्‌ भ्रश' शास्त्रेण नानुन्नायते इत्युच्यते । नेष्ठिकवेखानसपरित्रा- 
जकास्त्रयो5मी ऊ्ध्वरेतस श्राश्रमाः प्रसिध्यन्ति | तद्भुतस्योद्ध वरेतोभाव॑ प्राप्तस्थ पुनरत- 
ज्ावों नावकल्‍पते । 


भ्रतयामावो$तड्भावः । परित्राजको भुत्वा केंनापि हेतुना पारिक्राज्य परित्यज्य 
पुनर्येदि पोधिक चंखानसाश्रम॑ गृहीतुमिच्छेत्‌ वेखानसो वा पुनर्गाहस्थ्यं गृहीतुमिच्छेत्‌ 
नैप्ठिको वोपकुर्वाणतया»वस्थातुमिच्छेवू, श्रथवा आश्रमो भुत्वा स्वाच्छुन्द्यादाश्रमधर्मंस- 
परिपालयन्ननाश्षमी भवितु प्रक्रमेत, तन्नावकल्पते 


पूर्वाश्रमादुत्तराश्रम॑ यथा७रोहति न तथोत्तराश्रमात्‌ पूर्वाश्रमम पुनः प्रत्यवरोदु 
शवनोति । नियमादतद्र पादतदूभावाच्च । 


श्रत्यन्तमात्मानमाचाय्यंकुलेइबसादयज्चिति नेष्ठिकस्थ, अरण्यमियाञ्न पुनरेयादित्यु- 
पनिपदिति वंघानसस्य, संन्यस्थार्नि न पुनरावर्तंगेदिति परिव्राड्‌ भिक्षो:-- 
--“श्राचाय्येंणाम्यनुज्ञातश्चतु समिकमाश्रमम्‌ 
आविमोक्षाच्छरोरस्प सो5नुतिणष्ठेच्थाविधि'-- 


इत्येवमाश्रममात्रस्य नियमः भ्रच्युत्यभावं दर्शयति। ब्रह्मचर्य्य समाप्य गृहीमवेद्‌ 
ब्रद्मचय्यदिव प्रत्नजेदु -- हु 


इत्यादीन्यारोहरुपाणि यथा श्रूयन्ते न तथा प्रत्यवरोहरूपारिण क्वचिदान्तायन्ते 


8 पक न शिप्टाचारश्च तथाभूतों च्श्यते । तस्मादृत्तराश्रमं प्राप्तस्य ततः प्रच्यु- 
तर्नास्ति ॥ 





तृतीय भ्रध्याय चतुथे पाद/२७३ 


रामानुजस्तु नियमादिति पृथकपद पठति | तेषां नेष्ठिकादीनां रूपारिए वेषा धर्मा 
आचारा वा तेषामभावास्ततो निवृत्तयः । 


तथा च॑ तद्गपामावेस्यः शास्त्रकृतान्षियमादित्यथे: । नेष्ठिकाद्याश्रसं प्रविष्दानां 
स्वाश्रमधसंनिवृत्तिस्यो नियच्छन्ति हि शास्त्रारिप पुर्वोक्तानि 


तस्मान्न ष्ठिकादीनामाअमधर्मपरित्यागपुूर्व कमनाश्रमित्वेना वस्थानं नास्ति । जेसि- 
निबादरायणयोरत्र संप्रतिपत्तिदंश्येते । 


पहिले के प्रधिकरण में आश्रम के घर्मो का ग्रहरा न करने वाले विधुरो का भो 
विद्या में श्रघधिकार बतलाया गया ! भ्रव यह विचार किया जाता हैं कि जो आश्रम से 
अष्ठ हो चुके हैं उनका भी विद्या में श्रधिकार है या नहीं । वहां यह कहा जाता है प्राश्नम 
से भ्रश की भी शास्त्र के द्वारा अनुज्ञा है। नेष्ठिक, वेखानस, परिव्नाजक ये तोन 
ऊष्वेरेताश्रों के ग्राश्नस के रूप में प्रसिद्ध हैं। जो इनमे रहते हुए ऊध्बेरेता के स्वरूप को 
प्राप्त कर चुके हैं, उनका वेसा रूप न रहे यह नही हो सकता । वेधा न रहना ही 
अझतखड्राव कहलाता हैं। यदि कोई परिव्राजक होकर किसी कारणवश परित्राजता को 
छोड़कर पुन: यदि उससे पूर्व के वेखानस भ्राश्वम का ग्रहण करना चाहे, भ्रथवा वेखानस 
झ्राश्मम स्थित पुरुष यदि पुनः गृहस्थाश्रम में प्रवेश करना चाहे भ्रथवा नंष्ठिक उपकारो के 
रूप मे स्थित रहना चाहे, अथवा आराध्रम स्थित होकर स्वच्छन्दता से श्राश्रम घर्म का 
परिपालन न करते हुए प्रनाश्रमी होने का प्रक्रम करे तो ऐसा नही हो सकता पूर्वाश्नम से 
झ्रागे के आश्रम में जंसे आरोहण होता है वेसे झ्रागे के प्राभ्यम से पूर्व के ग्राश्न म में लौटना 
नही होता । क्योंकि नियम है, अतद्रुपता है, भोर अ्त:्भाव है । नेष्ठिक का नियम है कि 
स्वयं को प्राचार्य के कुल में श्रत्यन्त अवसन्न करे,--वेखानस का नियम है कि शभरण्य में 
जाकर फिर वापस न श्राये यह उपनिषद है, परित्नाड्‌ भिक्षु का नियम है कि श्रग्ति से 
संन्यास लेकर उसका पुनरावतेन न करे । 


- “चारों मे से किसी एक आश्रम के लिए पाचार्य से अनुज्ञा लेकर, शरीर के छूटने 
तक विधिपूर्वक उसका पालव करे”-- 


इस प्रकार आश्रम के नियम के अनुसार आश्रम से प्रच्युति नही हो सकती या 
भाश्रम को छोड़ा नही जा सकता ॥ 


“ब्रह्मचर्य को पूर्ण करके गृही बने”, हे 208५ 
'ब्ह्मचर्य से ही प्रव्नजित हो जाय, * ' 


२७४/शारोरकविज्ञानम्‌ 


[3] + 


इस प्रकार दसरे श्राश्रम मे झारोहरा जैसे सुना गया है, ' वेसे वापस लौटना कही 
शास्त्र विहित नही है। शिष्टाचार भी कही वैसा नही देखा जाता | ' '' * ' 


इसलिए आगे के भाश्वम मे जाने पर वहा से प्रच्युति या गिरावट नहीं होती । 
श्रीरामानुजाचार्य तो यहां नियमात्‌-- 


यह प्रृवक्‌ पद मानते है। उन नैष्ठिकों के रूप, वेश, धर्म या झ्राचरशों का अभाव 
हो उनसे निवृत्ति है। उस रूप के प्रभाव वालो के लिए शास्त्रकृत नियमों से व्यवस्था 
होती है यह अर्थ है। नष्ठिक श्रादि आश्नमों में प्रविष्ठ लोगो की प्रपने भ्राश्रर्म घम पते 
निवृत्ति का पूर्वोक्त शास्त्र वचन नियमन करते है। 


इसलिए नेप्ठिक श्रादि का आश्रम धर्मों के परित्याग पूर्वक भ्रनाक्रमी होकर 
भवस्थान नही हो सकता । सूत्र म-- 


“जुमिनेरपि” 


इस 'प्पि' शब्द से भ्राचायं जैमिनी भौर भ्राचार्य बादरायण की भी यहां सहमति 
दिखाई जाती है । 


हैः ; 
ननु नैष्ठिकादीनां ब्रह्मचर्य्यद्याश्रमधर्मात्‌ प्रच्युतानां प्रायश्चित्तेन पुत्रः शुद्धिः 
संभवतीति चेत्‌ तदसत्‌ | 
--ब्रह्मचार््यंवकीणों नेऋ त॑ गईममालभेत”-- 


ल्‍ + । पे पढ 
इत्यधिकारलक्षणोक्तमपि प्रायश्चित्तं नैष्ठिकानां नैष्ठिकधर्माद भ्रष्ठानां नास्ति । 
--“श्रारुढो नेष्ठिकं धर्म यस्तु प्रच्यवते पुनः । 
प्रायश्चित्त न पश्यामि येन शुद्येत्‌ स श्रात्महा-- 


इत्यप्रतिसमाधेयपतनस्मरणात्‌ प्रायश्चित्तायोगात्‌ । पूर्वोक्तमाधिकारिक॑ प्राय- 
श्चिसं तूपऊुर्वाशविपय नेयम्‌ । तेपां तारक पतनस्मृत्यमावात्‌ । 


्रपि त्वेके श्राचार्य्या: नेष्ठिकस्य ग्रुरुदारादिस्योष्न्यत्र ब्रह्मचरय्यं चेद्िशीय्यंते तहि 
तदुपपातऊमेवेति मन्‍्यते । महापातकेप्वपरिगरानात्‌ 


भ्रतों यया ग्रह्मचारिणों मधुमांताशने ब्रतलोपस्तत्पायश्चित्तसंस्का रश्चा म्नायते 


इठुपरकुर्वासस्थ॒निष्विरस्याप्पविशेषणात्‌ प्रायश्चित्तमावमाहु: । तदुक्त प्रमारालक्षरों 


पववराह्नधिकरणो समा विप्रतिपत्तिः स्यात्‌ । 








ठृतोय भ्रष्याय चतुर्थ पाद।/२७४ 


शास्त्रस्था वा ततन्निमित्तत्वादिति। प्रियद्धादीघेशुकयोयंचशब्दस्य, कृष्णशकुनि- 
शुकरयोव॑राहशब्दस्य प्रसिद्धावपि यथमयश्चरर्वाराहि उपानहावित्यत्र शास्त्रस्वारस्याद्वीघे- 
शुकशुकरयोरेव ग्रहरं भवति किन्तु प्रकृते महापातकवढ॒पपातके तथा प्रोयेश्चित्ताभाव- 
शास्त्र नास्तीत्युपकुर्वासनेष्ठिकयो: प्रायश्चित्तं सास्येनोपपच्चते । 


हर 


यत्तु नेष्ठिकस्य प्रायश्चित्ताभावशास्त्र प्रागुपर्द शतं तद्त्नगौरबातिशयद्योतनार्थ 
बोध्यम्‌ । एवं वानप्रस्यो दीक्षामेदे कृच्छ' दादशरात्र चरित्वा महाकक्ष बढ्धयेत्‌ । 


भिक्ष्वानप्रस्थवत्‌ सोमचल्लिवर्ज स्वशास्त्रसंस्कारश्चेति भिक्षवानप्रस्थपोरपि प्राय- 
श्चित्तं द्रष्टव्यम्‌-इति शंकरो व्याचष्टे ।. - 


पा] । 


रामानुजस्तु तदुक्तमू-- 
इति पर्दमंन्यथा व्याचष्टे । 


,.. तथाहि तदुक्ता स्मृतिकारे: उत्तरेषां चेतदविरोधोति। ब्रह्मचारिणो यदुक्त' तत्‌ 
स्वाश्रमाविरुद्द चेदुत्तरेषासप्याश्रपिणां द्रष्टव्यम्‌ ॥  / : 


तथा च वेखानसपरित्राजोरपि ब्रह्मचर्य्यादिस्वधर्मप्रच्यवने प्रायश्चित्तसंभवाच्छुद्धि- 
रस्तीति गम्यते । इति परेषां सतं भवति । ' 


तन्निराकृत्येदानों सिद्धान्तं ब्र्‌ म: । ऊध्वरेतसां स्वाश्रमप्रच्युतेरषपातकत्वे वोभय- 
थाषप्पेते बहिष्कार्य्या एवं । नैषां चिद्याधिकारो&स्तीति प्रतिपद्यामहे । ' 


ै ला 3 


आ्रारूठपतितं विप्र॑ प्ण्डलाच्च विनिःसृतम्‌ । 
उद्दद्धं कमिदष्टं च स्पृष्टवा चान्द्रायर्ण चरेदिति-- 
-- + निर्दास्मरणात्‌ । झारूढो नैष्ठिकं धर्ममिति प्रायश्चित्तामावस्मरणाच्च । 


तेषासपरिग्रहांनुकूलशिष्टाचाराच्च । 


। इत्याश्रमच्युतानां विद्यानधिकाराधिकरणम्‌ । 


प ई ही है उज + ॥। तर 


जो नैष्ठिक ब्रह्मचर्य आदि झाश्रम धर्मो से च्युत हो गए है उनकी भी प्रायश्चित्त 
से पुनः शुद्धि हो सकती है यदि यह कहा जाय तो यह ठीक वही' है । ८ 


“प्रच्युत ब्रह्मचारी नेऋ त गर्देभ का झालभन करे” 


२७६/शारोरक विज्ञानम्‌ 


इस प्रधिकार में कहा गया प्रायश्चित्त भी नैष्ठिक धर्म से भ्रष्ट नैष्ठिकों के 


नै ः है च्युत होता है, वह आ्रात्महा 
"जो नैप्ठिक धर्म पर आरूढ होकर पुनः वहा से प्रच्युत होता है | 
(आत्म हत्या करने वाला पुरुष) किस प्रायश्चित से शुद्ध होगा यह हम नही जानते”-- 


हस प्रकार इस पतन का कोई समाधान नही है, भ्रत* उसके प्रायश्चित्त का 27 
नहों होता । पूर्वोक्त आधिकारिक श्रायश्चित्त तो उसके लिए है जो उपकुर्वाण हे 
है। बयोकि उनको उस प्रकार पतन की स्मृति का भ्रभाव है । अपिच कुछ आचार्य नेष्ठिक 
का गृरुद्वारा श्रादि से अन्यत्र यदि कही वह्मचर्य विशीर्ण होता के तो उसे उपपातक ही 
मानते है । क्योंकि उसकी गणना महापातको मै नही है श्रत: जिस प्रकार मधु या मांस 
भक्षण में प्रवृत्त ब्रह्मचारी के ब्रत का लोप श्रौर प्रायश्चित्त से उसका संस्क्रार उसे भी 
बतलाया जाता है, वैसे ही उपकुर्वाण प्रवस्था मे नैष्ठिक के भेद न होने से प्रायश्चित्त का 
विधान मानते हैं। प्रमाण लक्षण में क॒द्ा गया है कि यववराहाधिकरण मे समान विप्रति 
पत्ति होगी । अ्रथवा उमके निमित्त होने से थह विध्रतिपत्ति शास्त्रस्थित है। प्रियद्ध, 
प्रौर दीर्घशूक का यव शब्द से व्यवहार है, काला पक्षी और जकर वराह शब्द से कहे जाते 
है, इस प्रकार इन दोनो शब्दों को इन श्रर्थों मे प्रसिद्धि होने पर भी-- 


धयवध्य चरु होता है 
'बाराहि उपानह (जूता) होता है', 


इन वाक्यों में शास्त्र के तात्पय से यत्र शब्द से दीर्घ शुक्र तथा 'वराह्‌' शब्द से 
घूकर का ही ग्रहण हांता है। किन्तु प्रकृत इस महापातक के समान उपपातक के लिए उस 
प्रायश्चित्त के प्रमाव का शास्त्र नही है श्रत* उपकुर्वाण तथा नेप्ठिक मे प्रायश्चित्त समा- 
नता में होता है। जो नेप्ठिक के लिए प्रायद्िचित्त शास्त्र पहिले दिखाया गया वह बहुत 
बडे यत्न में साध्य होने का गोरव रखता है यह बतलाने के लिए समझना चाहिए । इसी 
प्रकार वानप्रस्थ ब्रतमज् होने पर बारह रात्रि तक कृच्छ न्रत का श्राचरण करके महाकक्ष 
का वर्धन करे, भिक्ष्‌ का वानप्रस्थ के समान सोमावल्‍ला को छोड़कर अपने शास्त्र का 
संस्कार है । इस फ़कार मिक्षु शौर वानप्रस्थ के लिए भी प्रायश्चित्त का विधान देखना 
चाहिए ऐसा श्री शकराचार्य व्यास्या करते हू । श्री रामानुजाचाय तो 'तदुभम्‌! इस पद 
की दूसरी व्यारया करते हे । जैसा कि स्मृतिकारों ने कहा-- 


भागे के लिए यह भ्रविरोधी है। श्र्थात्‌ ब्रह्मचारी के लिए जो कहा गया वह यदि 
प्रपने धाश्रम के लिए अविस्द्ध हो तो श्रागे के श्राश्नमियों के लिए भी उसे समक्त लेना 
धादिए । इस प्रकार वैखानस औ्ौर परिव्राजों की भी ब्रह्मचये श्रादि श्रपने धर्म से च्युति 
होने पर प्रायश्चित्त के संभव न होने से शुद्धि होती है यह प्रतीत होता है यह श्रन्यों का 





तृतोय अध्याय चतुर्थ पाद/२७७ 


भत्त है। उसका निराकरण करके प्रब सिद्धान्त बतलाते हैं कि ऊध्वेरेताओ्रों के भ्रपने 
आश्चम की प्रच्युति होने पर भले ही वह उपपातक हो उनका बहिष्कार ही करना 
चाहिए । उनका विद्या मे भ्रघिकार नही है ऐसा हम मानते हैं । 


जो विप्न झारूढ होकर पत्तित हो गया है, जो अपने मण्ड्ल से बाहर हो गया है, 
जो रा में बध चुका है, जो कीट से दष्ट हो चुका है, उसका स्पर्श करके चाष्द्यायण 
च्नत्त क हा 


इस प्रकार उसकी निन्‍दा की गई है । 
“लेष्ठिक घ॒र्म पर झारूढ़ होकर” 


इस वाक्य से उसके प्रायश्चित् का भ्रभाव बतलाया गया है । उनको गृहीत ने 
करने का शिष्टाचार भी है 


इस प्रकार पााश्रम से च्युत लोगों के विद्या के श्रनधिकारी होने का श्रधिकरण हुझा । 


स्वासिनः फलश्रुतेरित्यात्रेय: ।३।४४४। 
आत्विज्यमित्यौड़लोमिस्तस्से हि परिक्तीयते ।३१४।४५॥ 
श्रुतेश्च ।३।४।४ ६॥ 


यानि कर्माद्भराश्रितानि उद्गीथाद्यपासनानि तानि यजमानस्य फर्मारिण ऋत्विजां 
चेति संशये स्वामिनों यजमानस्थेव तानि कर्मारीत्यात्रेयो मन्‍्यते । 


--“वर्षति हास्मै य उपास्ते -- 


इत्यादिषु फलश्रवरात्‌ फलस्थ च स्वामिगामित्वसिद्धान्तात्‌ । दहराद्युपासनेत्ु 
फलोपासनयोरेकाश्रयत्वदर्शनाच्च । न च गोदोहनादिष्वद्धकमंसु यजमानकतृ कत्वादशे- 
नात्‌ तन्‍्लयायादड्भाश्चितानामुपासनानामपि तत्कतृ कत्वं न स्पादिति वाच्यम्‌ । 


गोदोहनादिष्वध्वयु कतू कप्ररानाभ्यदोहनस्यास्येनाशक्यत्वात्‌ू तथात्वेषि भ्रकृतते 
तृद्गातृकतृ कोद्गीये तस्य रसतमत्वानुसंधानं यजमानेनेव शक्‍यते कतु मतः कतृ त्वमोक्त- 
त्वयोरेकाश्रयताया एव न्याय्यत्वात्‌ । 


श्रथौड़लोमिस्त्वात्विज्यमेवैतडुपासन॑ मन्यते । यतः तस्से साज्भायय कमरों कठु- 
मृत्विक परिक्रोग्ते । ह 


२७८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


तस्माद्यया कायिकानि गोदोहनाचड्भकर्मारिस ऋत्विग्मिः क्रियन्ते एवं सानसान्‍्युदु- 
गौयाद्युपासनान्यपि प्रयोगान्तःपातीन्यधिकृताधिकारत्वाइत्विग्भिरेव कार्य्यारिस । 


अत एव-/तं हु वकोदाल्म्यो विदांचकार सह नेमिशानीयासुद्गाता बभूवे/--- 
त्युदूगातृकतृ कं विज्ञानं भूयते ) 
रु 


--“«यां वै फाञचन यज्ञे ऋत्विज श्राशिषमाशासते यजमानायव तामाशासते इति 
होवाच । तस्मादेवंविद्ुद्गाता ब्र यात्‌ क॑ ते काममाग्रायानि-- - 


इति भ्ुत्या ऋत्विकृकत्‌ कविज्ञानयामिफलश्रुतेश्च । तस्मादडद्भोपासनानासृत्विक्‌- 
कर्मत्वसिद्धिः श्रुतेश्चेति सुत्रं रामानुजीया नाधीयते । 
5४ $ ३४ हू ६ हे हा $. ४६5 


। इति कर्माज्जिकर्मवत्कर्माड्भविज्ञानानामपि ऋत्विक्कतृ कत्वाधिकरराम्‌ ॥ 


जो कर्माज्भाश्नित उद्गीय झादि उपासनाए हैं वे यजमान के कमे हैं या ऋत्विजों 


के छः 


के कम हैँ इस सम्देह पर स्वामी यजमान के हो वे कर्म है यह आनेय मानते हैं। 
“वर्षा उसके लिए होती है जो उपासना करते है”, 


इत्यादि वाक्यों मे फल का श्रवण है भौर फल स्वामी को ही मिलता है यह 
सिद्धान्त है। भर दहरादि उपासनाञ्रो प्रे फल श्रीर उपासना को एक ही प्राश्रम मे 
बतलाया गया है । 


गोदोहनादि ग्र्ध कर्मों मे यजमान का कर्तृत्वन देखे जाने से उसो न्याय से 
प्रद्धाश्ित उपासनाशों में भी उसका करत त्व ने होगा। ऐसा नहीं मानना चाहिए । 
गोदोहनादि अध्ययु कतूं क गोदोहन की श्रन्य के हढ्/रा श्रशक्यता होने से उसकी कतृ ता 
के वहां होने पर भी प्रकृत उद्गाता के द्वारा कृत उद्गीय मे तो उसके रसतमत्व का 
प्नुमन्घान यजमान के द्वारा ही किया जा सकता है-- 


5 मा कर्ता भौर भोक्ता का एकाश्रय होना यहाँ स्थाय युक्त है। आचार्य 
मोदुलोमि तो यहा ऋत्विक के द्वारा ही उपासना मानते है। क्योकि उस साज्भ कर्म के 
लिए ऋषित्कू का वरण किया जाता है। इसलिए जैसे - 


कायिक गोदोहनादि प्रज्भ कर्म ऋत्तिक्‌ के द्वारा किये जाते है वैसे ही मार्यसिक 
उद्गोय भादि उपासना भी श्रयोग के भीतर समाविष्ट है श्रौर ऋत्विक उनके सम्पादन 
के लिए भ्रधिक्ृत है, भतः उन्हें ऋत्विक को ही करना चाहिए । इसीलिए--- 
| दे हा 
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“उसको वक दाल्म्य मे पहिचाना वह नेमिशीयों का उद्गाता था”, 
यह उद््‌गाता के द्वारा किया हुआ्ना विज्ञान सुना जांता है। 


“ज़िस किसी भाशीर्वाद की ऋत्विक्‌ प्राशा करता है, वह बजमान के लिए ही 
होता है ।” 


“ऐसा कहा गया है । इसलिए उद्गाता ऐसा कहे कि मैं तुमारी कौनसी कामना 
का गान करू”! 


। के 


इस श्रुति से ऋत्विक्‌ कतृ क विज्ञानयामी फल सुंना गया है। इसलिए भड़डों 
पासना ऋत्विक्‌ का कर्म है यह सिद्ध हुआ । श्री रमानुजानुयायी “श्रृंतेश्व” इस सूंत्र को 
नहीं पढ़ते । 


। यह कर्माज़ू कर्म के समान कर्माज्ग विज्ञानों का भी ऋत्विक कतूंक होने का 
अभधिकरण हुआ | ४ 


सहकाय्य॑न्तरविधि: पक्षेर तृतीयं तद्गतो विध्यादिवत्‌ 
।३।४॥४७॥ 


क्त्स्नधावात्त गहिणोपसंहार/! ३॥४४८। 
मोनवदितरेषामप्युपदेशात्‌ ३।2।४ ६। 
विष्कवेन्नन्‍न्वयात्‌ ।३३४।५०१ 


“तस्मात्‌ ब्राह्मणः पाण्डित्यं निविद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌ । बाल्य च॑ पाण्डित्यं च॑ 

निरविद्याथ सुनिः, अ्मौन॑ च सौन॑ च निर्विद्याथ ब्राह्मण इत्यत्र ब्राह्मण॒स्य प्रागेव 

प्राप्तत्वादविधित्वादस्थापि सौनस्य तत्समाननिद्ेशत्वादिति कश्चिन्मन्यतें। तत्न न्रूसः । 
सह॒काय्येन्तरविधिरति । 


विद्यासहका रिणों मौनस्यथ वाल्यपांडित्याम्यामतिरिक्तस्येह, विधि क्वियते । श्रपुर्व॑- 
त्वात्‌ । ज्ञानातिशयायेत्वात्‌ प्रशान्तलक्षसं हीद॑ं मुनित्व॑ पाण्डित्यादतिरिच्यते । 


-“गाहंस्थ्यम्राचाय्यकुल वानप्रस्थम्‌-- 





२८०/सारोरकविन्ञानम्‌ 


इत्यादावुत्तमाश्रमे मुनिशव्दप्रयोगात्‌ सह्चनो$र्य शब्द इति तु न भ्रमितव्यम्‌ ३ 


तत्रेतराश्षमसंनिधाने पारिशेष्यादुत्तमाश्रमस्य च॒ ज्ञानप्रधानत्वात्तत्र बाल्मीकि- 
मुं निपुद्भव इत्यादी व्यनिचारादस्य शब्दस्य तदर्थकत्वाभावनिर्णयात्‌ । 


तस्माद्वाल्यपाण्डित्यापेक्षया तृतीयमिदं मौन ज्ञानातिशयरूप तहतो दिद्यावतः 
संन्याप्तिनः पक्षेरा विधीयते । 


--“श्रात्मानं विदित्वा पुत्राद्येषणाभ्यो व्युत्थायाथ सिक्षाचर्य्य -- 


चरन्तीत्यधिकारादर्थसिद्धः संन्यासी विद्यावान्‌ यद्यपि स्वत एवं मौनेन युज्यते 
तथापि यस्सिन्‌ पक्षे भेददर्शनप्रावल्यान्मौ् न प्राप्त तेन पक्षेरोष विधिद्र प्टव्यः । विध्या- 
दिवत्‌ । विधेरादिमुस्यो दर्शपुर्संघभासविधि: । 


तत्र यथा श्रग्य्याधानादिकमद्भजात सहकारितया विधीयते | तथेह विद्यावावसणे 
मौनविधिरि'त शइकरः । 


रामानुजस्त्वाह-- 


विध्यादिवदिति । विधियंज्ञादिः सर्वाधमधरं: शमदमादयशइच। श्रादिशव्दाच्छूव- 
शामनने । यथा--- 


“तमेत वेदानुबचनेन द्वाह्मगा विदिपन्ति यज्ञ न दानेन तपसा? 


इत्यादिना च सहुकारो यज्ञादि:ः शमदमादिश्च विधीयते, यथा वा श्रोत्तव्यों मन्तव्य 
इत्यादिना श्रवशामनने विद्यासहकारित्वेन यृह्लु ते तथ॑वेह-- 


“तस्माद्‌ ब्राह्मराः? 


इत्यादिश्रुत्या पाण्डित्यं वाल्य॑ मौनमिति त्रित्य विद्या: सहकाय््यन्तरं विधीयत्ते 
इति बोध्यम्‌ । 


“इसलिए ब्राह्मण पाण्डित्य को समझकर वाल्य रुप से रहने की इच्छा करे | 
घाल्य भौर पाण्डित्य को समझकर मुनि हो जाय, मौत प्रौर झ्मौन को जानकर 
ग्रहण -- 


शा 3 श्रुति में मीन शब्द से वाणी के संन्यास स्वरूप वाले परित्राजत्व 
पयान है भयवा मनन स्वरुप वाले ज्ञासार्थक होने से  प्तः 
या प्रनुवाद है यह सन्देह है । होने से पाण्डित्य का यहां पुनः कथन 
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यहां मौन पाण्डित्य ही है। उसका यहां अनुवाद मात्र है। यह विधि नहीं है। 
“अमौन को मौत सम कर ब्राह्मण”, 


. पहां ब्राह्मण तो पहिले ही प्राप्त है, उसकी तो विधि है नहीं, उसके समान 
निदशत्व से मौन का भी अनुवाद ही है ऐसा कोई मानते हैं । वहां हमारा कहना है कि - 


यह सहकारी श्रन्तर विधि है। विद्या का सहकारी जो मौन है, जो बाल्य श्रौर 
पाण्डित्य से अतिरिक्त है। उसका यहा विघान किया जाता हैं, क्योकि यह शपूर्व है, पूर्व 


कथित नहो है। ज्ञानातिशय का अर्थ रखने के कारण प्रशान्त स्वरूप वाला यह 
मुनित्व पाण्डित्य से उत्कृष्ट है 


“गाहुस्थ्य, श्राचायेकुल, वानप्रस्थ -- 


इत्यादि में उत्तम प्राश्नमर के लिए मु, शब्द का प्रयोग होने से सत्‌ या प्रच्छे का 
वाचक यह शब्द है, ऐसा भ्रम नही करना चाहिए । वहां दूसरे ब्राश्रम के सविधान में 
परिशेष से तथा उत्तम आश्रम के ज्ञान प्रधान होने से वहां मुनि शब्द के वैसे अर्थ के 
उपलब्ध होने पर भी-- 


“वाल्मीकि मुनिपुद्धव”,: 


इत्यादि मे श्राश्रमपरक अ्रर्थ के घटित न होने के कारण इस मुनि शब्द का 
सन्यासी भ्रथ॑ नही लिया जाता। इसलिए बाल्य पाण्डित्य भ्रादि की भ्रपेक्षा यह तीसरा 
मौन ज्ञानातिशय रूप है जिसे विद्यावान्‌ सन्यासी के पक्ष से विहित किया जाता है। 


“आत्मा को जानकर पुत्र आदि एषणाओो से ऊपर उठकर तब भिक्षा का प्राच* 
रण करते हैं”, 


इस अधिकार से अर्थ॑सिद्ध विद्यावान्‌ सनन्‍्याप्ती यद्यपि स्वतः ही मौन से युक्त हो 
जाता है, तथापि जहां भेद दर्शन की प्रबलता से मौन प्राप्त नहीं हुआ उस पक्ष से इस 
विधि को समझना चाहिए । 


(सृत्र-विधि झ्रादि के समान) विघ का आादि भर्थात्‌ मुख्य है दर्श पूर्णमास 
विधि । 


वहा जैसे श्नग्ति का भाघान भादि भ्रड्ू कार्यों का समृह सहकारी के रूप मे 
विहित है, वैसे ही यहां विद्या के वाक्य मे मोन की विधि है ऐसा श्री शकराचार्य का 
कथन है । 


२८२/धारोरकविज्ञानम्‌ 

श्री रामानुजाचार्य कहते है (विध्यादिवत्‌ ) विधि अर्थात्‌ यज्ञ श्रादि समी श्राश्रमों 
के धर्म तथा शमदम प्रादि | आदि शब्द से श्रवरा तथा मनन गृहोत हैं। जेसे-- 

“उसको ब्राह्मणगण वेदानुवचन, यज्ञ, दान, तप से जानना चाहते हैं”, 

इत्यादि से सहकारी रूप से यज्ञ भ्रादि तथा शम दम श्रादि घिहित होते है, 
पुनश्च जैसे-- 

“श्रोतव्य है, मन्तव्य है '-- 

इत्यादि से श्रवण और मनन चिद्या के सहकारी के रूप मे गृहीत होते है, बसे 
ही यहाँ-- 

“इसलिए ब्राह्मण” 

इत्यादि श्रुतिवाक्य से पाण्डित्य, वाल्य मौन ये तीनो विद्या के अन्य सहकारी के 
रूप में विहित होठे हे यह समभना चाहिए । 


भन्वेव॑ बाल्पादेवारम्य कचल्याश्रमे श्रुतिसिद्धे कर छान्‍्दोग्ये -- 
--अ्रभिसमादुत्य कुटुम्वे शुच्ची देशे इत्यारस्थ-- 

--“स सल्वेबं वर्तयन्‌ यावदायुप॑ ब्रह्मतोकममभिसंपद्यते न च पुनरावतेते/-- 
इति यावदायुप॑ गाहुस्थ्यधर्मेणोपसंहार इति चेत्‌ तन्नोच्यते-- 

कृत्स्नभावात्तु गृहिणोपसंहार इति । 


कृत्स्नेप्वाश्रमिपु विद्यायाः सद्भावात्‌ गृहिणोष्प्यस्ति विद्या। भ्रहिसेन्द्रियसंयसा- 
दोनां विद्यार््माणां गृहिष्वप्योचित्यात्‌ बहुलायासानि च बहुन्याश्रमकर्मारिश यज्ञादीनि 
मृहस्यक्तव्यतयोपदिश्यन्ते । तस्मात्‌ सर्वाभ्रमधर्मंप्रदर्शनाथ्थो5यं गृहिणोपसंहारः । 


न केवलं-- 


--“सर्वेवशाविनिमु क्तस्य भिक्षाचरणपुर्वक॑ मोनोपदेश एबेह शास्त्रार्थ: किन्तु 
मोनवदित्तरेपामप्याथ्मधर्माणामुपदेशाच्चत्वारोध्प्याश्रमाः परिपाल्या: तथाहि श्रूयते-- 


त्रयो धर्मस्कन्धा: । यज्ञोध्ययन् दानसिति प्रथमः | तप एव द्वितीयों ब्रह्मचार्य्या- 
कुलवासी तृतीयोध्त्यन्तमात्मानसाचार्स्यकुलेडबसादयन्‌ । सर्व एसे पुण्यलोका भवन्ति । 


, ग्द्यमंत्थोड्मृतत्वमेतीति । तन्र यज्ञादित्रयं गाहुस्थ्यधर्म: । तपो वानप्रस्थधर्मः । 
प्राचाय्यकुलवासो नेस्ठिकथर्म: ब्रह्मसंस्थता पारिव्राइधर्म:॥._ 
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प्रत्येकमेते बृत्तिभेदात्पुनश्चर्धा स्मर्य्यन्ते-- 


ेृ गायत्रो ब्राह्मः प्राजापत्यो वहन्निति ब्रह्मचारी चतुर्घा । वार्तावृत्तिः शालीनवृत्ति 
यायावरः धोरसंन्यासीति गृही चतुर्घा ॥ 


वखानसोदुम्बरवालखिल्पफेनपप्रभेदाद्वानप्रस्थश्चतुर्धा । कुटीचरबहुदकहंसपरमहंस- 


भेदातृपरिब्राडपिचतुर्धा तदित्यं षोडशप्रमेदा झ्राश्रमधर्माः सर्वेषासुपदेशा विशेषातू । तुल्य- 
वह्विकल्पसमुच्चयास्यां प्रतिपत्तिः । 


प्रश्न होता है कि इस प्रकार बाल्य से हो प्रारम्भ करके केवल्य ग्राश्रप्त के श्रुत्त 
सिद्ध होने पर छान्दोग्य में-- 


“समावृत्त होकर कुटुम्ब मे पवित्र देश मे” 
यहा से झारम्भ करके-- 


“वह इस प्रकार व्यवहार करता हुआ आयुपयेन्त ब्रह्मलोक में अभिम्तरन्न होता 
है, वह पुनः लौटकर नहीं झाता” 


इस प्रकार आयुप्रयेन्तर गृहस्थवर्म से कंसे उपस्तहार किया गया है । इस प्रश्न 
पर कहना यह है कि-- 


“क्त्स्नभाव से गृही से उपसंहार हीता है ।” 


सभी आश्रमियों मे विद्या का भ्रधिकार या सद्भाव होने से गृहस्था अमियो मे भी 
विद्या है | श्रहिसा इन्द्रिय सयमादि विद्या धर्मों का गृहस्थाश्रमियों मे श्रौचित्य होने से और 
बहुत प्रायास वाले बहुत से आश्चम कर्म यज्ञादि गृहस्थ के कर्तव्य के रूप मे उपदिष्ट हू । 


इसलिए गंही के ढ्वारा यह उपसहार कथन सभी श्राश्नमों के घमो के प्रदर्शन के 
के लिए है | यहा शास्त्र का तात्पय केवल सभी एषणाओ से निमु क्ति पूर्वक भिक्षाचरण 
पूर्वक मौत के उपदेश मे ही नहीं है, किन्तु मौन की तरह प्राश्रम धर्मों का उपदेग होते 
से चारो आश्रम परिपालन के योग्य हैं। इमलिए श्रुति ने कहा है “धर्म के तीन स्कन्ध है। 
यज्ञ, भ्रष्ययन, दान यह प्रथम है, तपहो द्वितीय है, ब्रह्मचंयं से आचार्य कुल वासी होता 
हुआ अपने को आ्राचाये कूल में पूर्ण कर देने वाला तृतोय स्कत्ध है। ये सभी-पृण्य लोक 
हैं । भ्रह्म मे स्थित अमृतत्व को प्राप्त करता है। वहां यज्ञ श्रादि तीन गृहस्थ के धर्म है । 
तप वानप्रस्थ का धर्म है, आचाय कुल मे 'निवास नौष्ठिक का धर्म है | अंह्म मे सस्यित 
होना परिवार का घम्म है। वृत्तियाँ व्यवहार के भेद से ये पुनः चार प्रकार से स्मृत होते 
है । गायत्र, ब्राह्म, प्राजापत्य, बृहन्‌, इस प्रकार ब्रह्मचारी चार-प्रकार का है। 


२३८४/शारी रक विज्ञानम्‌ 


वार्तावृत्ति वाला, शालीन वृत्ति वाला, यायावर तथा घोर सन्यासी भी इस प्रकार 
गहस्थाश्रमी चार प्रकार का है। वेखानस, उदुम्बर, बालखिल्य फेनप भेद से वानप्रस्थ 
चार प्रकार का है । कुटीचर, वहुदक, हस श्रौर परम हस भेद से परिवार भी चार प्रकार 
का होता है । हु 


इस प्रकार भ्राश्रम धर्मों के सोलह प्रभेद हैं, सरी के लिए समान उपदेश तथ्य के 
समान विकल्प भ्रौर समुच्चय का बोघ होता है । 


इति चतुर्थाअ्रमधर्मस्प विद्यासहकारितया विहितस्य मौनस्य स्वरूपमास्यातम्‌ । 


श्रथ विद्यासहकारितया विहितस्येवान्यस्य चतुर्थाश्रमधर्मस्य वाल्यस्थेदानीं स्वरूपं 
निरूप्यते । 


--“तस्माद ब्राह्मणः पाण्डित्यं निविद्य वात्येन तिप्ठासेत्‌*-- 


इत्यन्न विदुपो वाल्यमनुष्ठेयमुच्यते, वालस्थ भावः कर्म वाल्य॑ स्यात्‌ । तन्न वाल- 
भावस्य वयोष्वस्थाविशेषस्याशक्यत्वात्‌ कम्मेंव ग्राह्म स्पातू । 


तथा चाविशेषात्‌ कामचारवादभक्षता, दसम्भदतंप्ररूढेन्द्रियत्वादिराहित्यलक्षणा- 
भावविशुद्धिरवा ग्राह्म ति संशये प्रवृत्ते ग्राह्म वालस्वभाव॑ निर्णयति । ज्ञानाध्ययनधाध्मिक- 
त्वादिनिरात्मानमनाविप्कुर्वन्‌ वर्तेत विद्वान । ईव्शस्येव बाल्यस्य विदुष्यन्वयसंभवात्‌ । 


इतरेपां तु कामचारवादभक्षतादीनामिहान्वयों न संभवति-- 


पक --“नाविरतो दुश्चरितान्नाशान्तो नासमाहितः | नाशान्तमानसो वापि विज्ञाने- 
प-. 


श्राह्मरशुद्धों सत्वशुद्धिरित्यादिना तेषां विद्याविरोधित्वश्रवणात्‌ । 
इति चतुर्याश्रमधर्म्माणां मौनवाल्यादीनां विद्यासहकारित्वाधिकरणम्‌ । 


इस प्रवार चतुर्थ भ्राश्म धर्म की विद्या सहकारिता से विहित मौन के स्वरूप का 
कथन हृप्ा । 


भ्रव विद्या के सहकारी के रूप में हो विहित श्रन्य चतुर्थ श्राश्रमघर्म बालखिल्य का 
यहां स्वरुप निरूपित किया जाता है। 


४इमलिए ग़ह्यण॒ पाण्डित्य को जानकर वाल्य जैसे रहने की इच्छा करे” 


कप 


अपार. अरगता2००+- 7३, 
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यहां विद्वान्‌ के लिए बाल्य को भनुष्ठेय कहा जाता है। बालक का भाव कर्म बाल्य 


होता है | वहां बालक का वय अवस्था विशेष के अशकय होने के कारण उसका कर्म ह्दी 
आह्य होगा । 


वहा बिना भेद के यथेच्छ विचरण, भाषणा, दस्भवरपंप्ररूढ़ इन्द्रियत्वादि की 
रहितता भ्रथवा भावविशुद्धि का ग्रहण करता चाहिए इस उन्देह पर ग्राह्म३ बाल स्वभाव 


का निर्णय करते है कि ज्ञान अध्ययन घामिकत्व प्रादि से अपने को प्रकट करते हुए विद्वान 
व्यवहार करे ३ 


ऐसे ही बाल्यत्व का विद्वान्‌ में प्रन्वय होना सम्भव है। श्रन्य स्वतन्त्रता पूर्वक 
विचरण या व्यवहार, यथेच्छ भाषण, यथेच्छ भक्षण प्वदि का तो विद्वान में अन्वय होना 
सम्भव नही दे । क्योंकि - 


“दुश्चरित से विरत न होने वाला, अशान्‍्त, भ्रसभाहित, झशान्‍्तमानस व्यक्ति 
विज्ञान से उसे नही पा सकता 4! 


--“भाहार शुद्धि में सत्त्व शुद्धि होती है” 
इत्यादि से उन बातों को विद्या का विरोधी कहा गया है ॥ 


॥ यह चतुर्थ भ्राश्नम के धर्म मौन बाल्य भ्रादि का विद्या के सहकारी होने 
का प्रधिक रण हुप्ना । 


ऐहिकमप्रस्तुतप्रतिबन्धे तदर्शंवात्‌ ।३४।५१। 
एवं मुक्तिफलानियसस्तदवस्थावधते: ३९१५२। 


विद्याकामैरिह जन्सनि प्रस्तुतेम्यो विद्यासाधनेम्यस्तद्विद्यासिद्विरिहेव जन्मत्युप- 
पद्यते, श्रमुन्न जन्मान्तरे वेति संशये निर्यंयमाह । 


ऐहिकमेव विद्याजन्म प्रतिपत्तव्यं यदि कश्चिदूबलवान्‌ प्रतिबन्धों न भ्रस्तुतः स्यातु, 
यदात्विह जन्मनि विद्योदयसंपत्तो कश्चित्‌ प्रतिबन्ध उपतिष्ठते तदामुन्न जन्मान्तरे सा 
विद्याविर्भवति । तदृ॒र्शंनात्‌ । 


इश्यते हि प्रबलेन विरोधिना कर्म्मान्तरेण कंम्मंफलप्रतिबन्धे जन्मान्तरे तत्फलोप- 
संपत्ति: । गर्भ॑स्थस्पेव वामदेवस्य ब्रह्ममावप्नतिपत्तिश्षवणात्‌ । 


२८६/शा री रक विज्ञान म्‌ 
न हि गर्भत्यस्यैहिक॑ किड्चिद्विययासाधनं संभाव्यते । 


--“तत्र तु बुद्धिसंयोग॑ लगते पौवंदेहिकम्‌ । अ्रभेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां 
गति मित्यादिस्मरस्याक्ष्च । 


तस्मादसति प्रतिबन्धके विद्यासाधनसंपत्ताविहँव जन्मनि विद्यां लमते। भप्रति- 
वन्धतत्त्वे तु जन्मान्तरे इति सिद्धम्‌ । ! 


विद्या की कामना रखने वालों को इस जन्म मे प्रस्तुत विद्या के साधनों से बिद्या 
की सिद्धि इसी जन्म मे प्राप्त हो जाती है भ्रथवा आगे के भ्रन्य जन्म मे विद्या की सिद्धि 
होती है, इस सन्देह पर निशुंय किया जाता है कि विद्या का जन्म इसी शरीर मे हो 
जाना मानना चाहिए यदि कोई बलवान्‌ प्रतिबन्ध प्रस्तुत न हो । 


यदि इस जन्म में विद्या के उदय के सम्पादन में कोई प्रतिबन्ध उठ खडा हो तब 
दूसरे जन्म में इस विद्या को सिद्धि होती हैं । उसके दर्शन के कारण ऐसा माना जाता है | 
देखा जाता है कि-- 


प्रवल विरोधी प्रन्य कमें के फल का प्रतिबरन्ध कर देने पर दूसरे जन्म में 
उसका फल मिलता है । वामदेव जब गर्भ में ही था तभी उसे ब्रह्मभाव का ज्ञान हो गया 


ऐप्ता सुना गया है गर्भ स्थित में तो इस देह या इस जन्म के क्रिसी विद्या के साधन की 
सम्मावना रहती नही । 


“वहा पूर्व देह के बुद्धि सबोग को प्राप्त करता है, अ्रनेक जन्मो में ससिद्ध होकर 
तब परागति की प्राप्त करता है” 


_ इत्यादि स्मृति वाक्य भी यहा प्रमाण है। इसलिए प्रतिवन्धक्र के न होने पर 
विद्या के साधन की सपत्ति में इस्तः जन्म में विद्या का लाभ होता है, प्रतिवन्धक होने पर 
तो दुसरे जन्म मे विद्या वी सिद्धि होतो है यह सिद्ध हुप्रा ॥ 


भय विद्याफलमूतमुक्तिसिद्धावप्येव॑ द्रप्टव्यम | 


यया कमच्राध्याया विद्याया उपसंपत्तों प्रतिबन्धकंस:डरावार्स्या कालनियमोी व्यॉ- 
ग्यातः एवं विद्यासाध्यायामुक्तेरत्युपसंपत्तो 
कि मुक्तेरत्युपत्पत्ती! कालनियमों द्रप्टव्यः 


वेद्यामंपत्यंबावधारणातू । । मुक्तिसंपत्यवस्थायाः 





तृतीय भ्रध्याय चतुर्थ पाद/२८७ 


यथा प्रतिबन्धकासत्व॑ वा प्रतिबन्धकनाशों वा विद्यासंपत्तिकालः एवं तदुभयमेव 
सुक्तिसंपत्तिकालः स्थात्‌ । इति रामानुजः । 


ब्रह्मावगर्तिहि विद्या नाम । सा विद्यंव च सुक्तिर्नाम ६ 


--“बह्मविद्‌ ब्रह्म॑व हि सुक्त्यवस्थेति ब्रह्मण एवं मुक्तचवस्थात्वेनावधारणात्‌ 
तस्य च ब्रह्म॒णों निविशेषकरसत्वश्रदरात्न मुक्तिफले कश्चिद्विशेषप्रतिनियमः शक्यतेष्ष्यव- 
सातुम्‌ इति शहकर १ 


झपि वा विद्येयं द्विविधा सवति सगुणा निगु णा च । 
तन्न-“सनोसयः प्रासशरीर-- 


इत्याद्यासु सगुणविद्यासु भु(्गावापोद्गापवशाद भेदोपषपत्तों सत्यासुपप्य ते यथास्वं 
फलभेदनियमः कर्मफलवत्‌ । 


--“ यथायथोपासते तदेव भवति --- 


इति लिड्भगत्‌ निगु णायां तु सुक्तिसाधनभूतायां विद्यायां ग्रुणाभावात्‌ कर्मवज्धू दो 
नोपपद्चते । विद्याभेदामावाच्च तत्फलभेदनियमाभावः । न हि विद्याया सुक्तिरूपे फले तार- 
वस्यरूप: कश्चन भेदो नियस्यते ॥ 


--“न'हि गतिरधिकास्ति कस्यचित्‌ सति हि गुर प्रवदन्त्यतुल्यताम्‌--, 
इति स्मरखात्‌ । 
इति प्रकारान्तरेण्पापि शंकरो व्याचष्टे 
विद्याफलानियसेनंचायं सुतिफलानियमो व्याण्यातः । विद्यालक्षणाया एवं तु 
मुक्त्यवस्थाया श्रवधारखादित्यन्ये । 
। इति कमस्मंसाध्यविद्याया विद्यासाध्यमुक्तेश्व संपत्ती कालनियमाधिकरणम्‌ । 
॥ इति निगु साविद्यानिरुपषणात्मकश्चतुर्थः पादः समाप्त: ॥॥ 
[ निगु साविद्यापादः ] 


जीव परं॑ च विद्यां सगुणामगुरां च दर्शयख्ूरयम्‌ । 
पादेः पूर्योष्ष्यायस्तीय एषो$स्ति कस्सियात्रा्थंः ॥१॥ 


॥ इति तृतीयोध्ध्यायः संपुर्खेः ॥ 





२८८/शारी रकविज्ञानम्‌ 


विद्या की फल जो मुक्ति है उसके लिए भी यही समझता चाहिए । जैसे कर्मो से 
साध्य विद्या की तिद्धि में प्रतिबन्‍्वक के उपस्थित होने या न होने से काल का नियम 


नहीं हो सकता, यह कहा गया उसी प्रकार विद्या से साध्य मुक्ति की प्राप्ति मे भो काल 
का अभनियम समभना चाहिए । 


क्योकि मुक्ति प्राप्ति की श्रवस्था में ध्रवघारण विद्या की ससिद्धि से ही होता 
है जैसे-- 


प्रतिबन्‍्धक या रुकावट का न होना या उसका नाश विद्या को सप्रत्ति का काल 


माना जाता है, वंस्ते ही वे दोनों मुक्ति की प्राप्ति के सम हैं। यह श्री रामानुजाचार्य का 
कथन है । 


विद्या का श्रथ है ब्रह्म का ज्ञान होना । वह विद्या ही मुक्ति है 

“ब्रह्मवेत्ता ब्रह्म ही हो जाता है” 

इससे ब्रह्ममाव रूपा मुक्ति को विद्यात्मक रूप में ही श्रुति कहती है । 

इस प्रकार ब्रह्म ही मुक्ति अवस्था है। अ्रत: ब्रह्म की ही मुक्ति श्रवस्था के रूप में 


भ्रवधारणा से, भौर वह ब्रह्म निविशेष एक रस है यह श्रुति के द्वारा ज्ञात होने से मुक्ति 
रूपी फल में कोई विशेप नियम माना जा सकता है, ऐसा श्री शंकराचार्य का कथन है। 


यह भी ध्यान रखना होगा कि यह विद्या भी समुण झोर निगुण भेद से दो 
प्रकार की है । 


“मनोमय प्राण शरीर है” 


इत्यादि सगुण विद्या के निरूपण में गुणों के रहने तथा न रहने से भेद होने पट 
स्वरूप भेद के कारण कर्म के फल की तरह फलभेद का नियम मानना होगा । 


* उसके जैसी उपासना होतो है, वह वैसा होता है” 
इस सकेत से मक्ति की साधन 


सः मु भूता निमुण विद्या मे गुण का श्रभाव होने के 
वारण कम के समान भेद नद्ी होता १ त मे 

हे द नद्दी हूं था विद्या के भेद के अभाव मे उस 
भेद नहीं हो समता । 0; 


ब्न्कक 
न्् 
थ्ं 
ब्ज्र 
री 
प्प्प 


3 क्ति ल्‍प फल में तारतम्य या कम अ्रविक के रूप भे किसी भेद का 
९*रए 


तृत॒य भ्रष्याय चतुर्थ पाद। २८९ 


“किसी की गति अ्रधिक नही है गुण के कारण भ्समानता होती है”-- 

ऐसा स्मृति कथन है। इस प्रकार दूसरी तरह से भी श्रीशकराचाय॑ की व्याख्या 
है। विद्या के फल के भ्रनियम से ही मुक्ति रूपीफल का अनियम बतलाया गया है। 
विद्या स्वरूपिणी ही मुक्ति भ्रवस्था है, ऐसा अवधारणा है -यह अन्यों का कथन है-- 


इस प्रकार कम साध्य विद्या की तथा विद्या साध्य मुक्ति की सिद्धि में काल के 
झ्नियम का श्रधिकरर हुआ । 


इस प्रकार निगुण निरूपणात्मक चतुर्थ पाद समाप्त हुम्ना ॥ 


(निगु ण विद्या पाद समाप्त) 





“जीव श्रौर परमात्मा समुण तथा निग्ुण विद्या को दिखाते हुए पादों के द्वारा 
कभियो की यात्रा के लिए यह तृतीय श्रध्याय पूर्ण हुआझा । 


॥ यह तृतीय अध्याय पूर्ण हुआ ॥॥ 


शारीरकस्‌त्रव्याख्याने चतुर्थोध्याय 
आरभ्यते...... 


प्रथम: पादः 


निगग जोपासनास्वरूपाधिका रः 


प्रथमे तावतू कर्मकाण्डे प्रयाजादिसकृद्विधान दृश्यते न क्रियावृत्तिः श्रूयते | तथा च 
समानतन्‍्त्रत्वादिह ज्ञानकाण्डेइडपि-- 


--तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत । सो$न्वेष्टव्यः स बिजिज्नासितव्य--- 


इत्याद्यादेश सहृत्‌ प्रत्ययो विहितः स्यान्नतु प्रत्ययावृत्तिः प्राप्नोति, इष्पते तु 
प्रत्यधावृत्तिरत श्राह-- * 


आ्रावृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ ।2।११॥ 
लिह्गाच्च ४।फार।..... 


श्रात्मा वा श्नरे द्रप्टव्यः श्रोतव्यों मन्‍्तव्यों निदिध्यासितव्य - 


इत्येवमसक्षदुपदेशात्‌ प्रत्ययावृत्तिविधेयतया प्रतीयते। अ्रपि च॑ निदिध्यासन 
निष्यानमुपासनम्‌ । तच्चान्तर्सोतावृत्तिगुराव क्रियाभिधोयते । 


._ अपास्ते ध्यायतीत्युक्त धारावाहिकनिरन्तरस्मरणो ध्येयं प्रति सौत्कण्ठ इति 
प्रतोने. । छपासनमेच च वेदनम्‌ । विद्युपास्त्यो: सांकय्येंसा प्रयोगात । तथाहि-- 


घ 


ई # | .._... चतुर्थ अध्याय प्रथम पाद/२६१ 


--“यस्तद्वेद, यत्‌ स वेद स मयेतदुक्तः-- हे न्‍ 
इत्यत्र विदिनोपक्रस्प-- कक 

--“अनु स॒ एतां भगवो देवतां शाधि यां देवतामुपास्से *--- 
इत्युपास्तिनोपसंहरति । 


ब्क कप दल 


--“सनो ब्रह्म त्युपासीत' -- ० रे उस अर 0 अं 
- इत्युपास्तिनोपक्रत्य साति च तपति च य एवं वेद”. - - 

इति विदिनोपसंहरति । * 

अ्रपि च ब्रह्मंविदाप्नोति परमिति वेदनेव दर्शनमुक्तः तदृदेव-+- 


“४7 --ततस्तु ते पश्यति निष्कल ध्यायमान:-- हैं 
इति ध्यानेन दर्शेनमुच्यते । तस्माद्ध्यानवेदनोपासनानामेकाग्रचित्तवृत्तिनैरन्तय्यें 
सामथ्यं प्रतीयते । तथा चासक्ृदर्थस्थ नैरन्तय्य॑स्प वेदनोपासंनध्यानेष्वन्तभविरयोपदेशादस्य 
यावद्‌ ब्रह्मसाक्षात्कारों न स्पात्‌ तावदावृत्तिः कार्य्येंति शड्करः । 
+ ५» ५ कै -> है 
रामानुजस्तु ध्यानोपासनपय्ययिण वेदनशब्देनोपदेशादसकृदावृत्तिः कास्येंत्येज 
व्याचष्टे । वय॑ तु ज्रूसः । 


हा 
के हा हि जय छू 


श्रात्मा वा श्वरे द्रष्टव्यः श्रोतव्य इत्यादिवाक्य नात्सनः अवरशमसनननिदिध्यासन- 
पूर्वक दर्शन विधत्ते । प्रकरणतात्पय्येविरोधात्‌ । 


श्रपि तु चक्षु:भोत्रमनोबुद्धिविषयारपामर्थानामात्मत्वं॑ विधत्ते । पश्रात्मनि रु्टे श्रुते 
भते विज्ञाते सर्व॑ विदितमित्युपसंहारेश तथावगसात्‌ । यत्किड्चचित्‌ क्वचिद्दुश्ण्ते श्रूयते 
सनन्‍्यते विज्ञायते वा तत्सवंसात्मैव दृश्यते । 


बे न 3. 72% १ गा के 
ढ़ 


।* . -श्रूयते न्मन्यते विज्ञायते इत्पतो नात्मातिरिक्ता - किड्चिह्विदितं भवतीति 
तात्पर्य्यात्‌ तथा च नेदससक्नदुपदेशोदाहरणवाकयं संगच्छते । वस्तुतस्तु-- 


जे डे 
जे पु गन 


“तत्वमसि श्वेतकेतोट- ४ 
युपदिश्य भूय एव मा भगवान्‌ विज्ञापयतु ली 

- ./ इति-पुनः :पुनः संप्राथ्येमानः स॒त्न कमेवार्थ बहुभिः संदर्भ: प्रतिबोधयन्‌-- 
“धतत्वससि 
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इत्येवासकृदुपदिशति । अ्रसकृदुपदेशाच्च जीवब्हाय कताद्यर्थस्य नानावाक्येर्नाना- 
पुक्तिभिश्चासकृदनुमावन तात्पय्य॑सिद्धं मवतीति प्रत्ययावृत्ति रुपपच्यते । 

लिड्भाच्च प्रत्यपावृत्तिगंम्यते । 

“-श्रादित्य उद्गीय -#- 

इत्येकपुत्रतादोषेणापोद्य-- 

--“रश्मीस्त्वं पर्य्यवर्तेयादिति/-- 


रश्मिबहुत्वविज्ञानं वहुपुत्रतायं विदधानः प्रत्ययार॒त्ति दर्शयति ॥ तन्सामान्यात्‌ 
सर्वप्रत्ययेष्वावृत्तिसिद्धरिति शड्करः । 


रामानुजस्त्वाह लिड्भ स्पृतिः । स्मर्यते हि वेदनं स्मृतिसन्ततिरूपम्‌-- 


--“तद्र पप्रत्यये चेकः संततिश्चान्यनिस्पृहा । तद्यानं प्रथमैः पड़्भिरज्रर निष्पा- 
चते तथा”-इति । 


तस्मादुपासनापरपर्य्याय॑ं वेदनमसकृदावृत्तं कार्य्यम्‌ । 


॥ इति श्रात्ममावनापौनः पुन्याधिकरणम्‌ । 


शारीरिक सूत्र व्याख्यान-चतुर्थ श्रध्याय 


श्रथस पाद 
निगु रा उपासना के स्वरू३ का अधिकार 


प्रथम कमकाण्ड में प्रयाज आदि का एक बार विधान दिखाई देता है क्रिया की 
पुनरावृत्ति यहा नहीं है। उसी प्रकार समान तन्त्र होने के कारण यहा ज्ञानकाण्ड मे भी । 


“घोर पुद्ध उसी का जानकर भ्रपनी प्रज्ञा को 
|: हा बच वे, वह्‌ अन्वेष्ट5 
की जिन्नासा करनी चाहिए” ह अन्वेष्टव्य है, उसी 


इत्यादि प्रादेश में एफ बार विश्वाध विहित हो 
कह होना चाहिए, न कि उसकी पुनरा- 
वृत्ति की प्राष्ति हातो है । परन्तु प्रत्यय की आवृत्ति इष्ट है इसलिए कहा जाता है ह 





चतुर्थ श्रष्याय प्रथम पाद/२६३ 
“श्ररे, आत्मा को देखना, सुनना, मनन करना, निदिध्यासन करना चाहिए”-. 


इस प्रकार अनेक बार उपदेश से विश्वास या ज्ञान की पुनरावृत्ति विधेय के रूप 


में प्रतीत होती है । निदिध्यासन का श्र है निष्यान या उपासना । वह भीतर भ्रावुत्ति 
गुणा रूपी क्रिया हो है । 


“उपासना करता हैं! 
“ध्यान करता है" 


ऐसा कहने पर यही प्रतीत होता है कि घारावाहिक स्मरण पूर्वक वह उत्कण्ठा 
से भरा हझ्मा है। उपासनः ही वेदन था ज्ञान है, क्योंकि विद्या और उप,सना का प्रयोग 
मिला जुला (साकयें से) होता है । 


“जो उसे जानता है, वह उसे जानता है, मेने ऐसा कहा” 


यहां ज्ञानाथेंक विद घातु से उपक्रम करके-- 

“हे भगवन्‌, भ्राप उस देवता को बतलाइये, जिसकी मैं उपासना करू”! 

इस प्रकार उपासना से उपसहार किया गया है | 

* मत ब्रह्म है, ऐसी उपासना करे” 

यहां उपासना के उपक्रम करके-- 

“बह भासित होता है, वह तेजस्वी होता है, जो ऐसा जानता है” 

यह ज्ञानार्थक विद्‌ धातु से उपसहार है। फिर-- 

“बरह्यवेत्ता परम तत्त्व को प्राप्त करता है” 

यहां वेदन से दर्शन कहा गया, इसी प्रकार -- 

“तब निष्कल ध्याव करता हुआ उसे देखता है” 

यहाँ ध्यान से दर्शन कहा गया है । इसलिए ध्यान वेदन भ्रौर उपासना शब्दों की 
चित्तवृत्ति की एकाग्रता पूर्वेक निरच्तरता रूपी श्र के प्रकट करने में शक्ति है यह प्रतीत 
होता है। इसी प्रकार पभ्रसकृत्‌ भर्थ को प्रकट करने वाले न रच्तये के वेदन, उपासन, ध्यान 
में भ्रन्तर्भाव के द्वारा उपदेश से उसको जब तक ब्रह्म का साक्षात्कार नहीं हो जाता तब 
तक श्रावृत्ति करनी चाहिए यह श्री शंकराचार्य का श्रभिप्राय है। श्री रामानुजाचार्य तो 


ध्यान और उपासना के पर्याय के रूए से वेदन के द्वारा उपदेश से बार-बार आवृत्ति 
करनी चाहिए, ऐसा कहते हैं। हमारा यहां यह कथन है कि-- 


क्र 
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“प्नरे आत्मा, द्रष्टव्य है, श्रोतव्य है 


यह वाक्य आत्मा के श्रवण मनन निदिध्यासन पूर्वक दर्शन का विधान नहीं 
क्रता । आत्मा के देखने, सुनने, मनन करने, विज्ञात होने पर सब कुछ जाच लिया, इस 
उपसहार से यह ज्ञात होता है। सुना जाता है, मनन किया जाता है जाना जाता है, 
इन सबसे आत्मा के भ्रतिरिक्त और कुछ विदित नही होता, यह तात्पय है । झतः यह 
बार-बार उपदेश का वाक्य नही संगत होता । वास्तव में तो- 


“है श्वेतकेतो, वह तुम हो. _ 
यह उपदेश देक र-- + ही 
"हे भगवान्‌, आप मुझे फ़िर कहिये” 

ऐसी पुनः पुनः प्राथेना पर एक ही अर्थ को अनेक संन्दर्भों से सम झाते हुए-- 
ववहतुमहो!_. _ | 


रू 


ऐसा वार-घार उपदेश.हुआ ।- बार-बार उपदेश “से जीव ब्रह्म की एकत्ता प्रा दि 

थे को भ्रनेक वाक्यो से तथा अनेक युवितयों से बार-बार अनुभावन कराना तात्पय॑ से 

सिद्ध होता है इसलिए प्रत्यय या ज्ञान की श्रावृत्ति युक्तिसगत होती है। लिझ्भ से भो 
ज्ञान की ग्रावत्ति वोधित होतो है । 


"श्रादित्य उदंगीथ है 
यह एक पुश्नता के दोप को हटाकर-- 
शतुम रश्मियो का पर्यावरण करो” 


इससे रश्मिवहृत्व के विज्ञान को बहुपुत्र॒ता के लिए विहित करते हुए प्रत्यया- 

चृत्ति फो दिखाते हैँ। उत्ती की समानता से सभी प्रत्ययो मे आ्रावृत्ति को सिद्धि हो जाती 

€ यह श्रा शकराचाय कहते है। भी रामानुजाचार्य ने तो कहा है कि लिझ्ज स्मृति है। 
बेदन को स्मृति की निरन्तरता के तप में भी माना गया है। 


| “उमक हप के प्रत्यय मे भ्रन्‍्य से निस्पृह् एक सतति या निरन्तरता ही उपयुक्त है 
उसका ध्यान प्रथम ६ श्रद्धा से निप्पादित किया जाता है”. 7 


इसलिए उपासना या वेदन की बार-बार श्रावृत्ति करती चाहिए । 


यह प्रात्य भावना से पोन:पुन्य का अधिकरण हुआना। 


चतुथे अ्रध्याय प्रथम पाद/२६५ 
झात्मेति तृपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ॥४१३। 


“  ब्ह्मभावना पौन:पुन्य॑ क्तेव्यतया पूर्वाधिकरें सिद्धान्तितम्‌ । किन्तु किरूपेरां 
कप प्रत्यगात्मायं परमेश्वर एव इति छत्वा भावयेत्‌ | श्रहमयं परमेश्वर इति 
भ | 


'. यथा शरीरस्य भिन्नत्वेषि श्रहमिति कृत्वा शरीरं भावयति एवं पुरुषोत्तमस्य भिन्न- 
त्वेष्प्पहमित्येव छृत्वा ते भावयेत्‌ । जीवात्मनः परसात्मांशतया परमात्माभेदेन जीवात्मानं 
'भावयेत्‌ । ध 


तथाहि जाबाला उपगच्छन्ति-- 


--त्वं वा अ्रहमस्मि देव॑ते अ्रह॑ वे त्वमसि देवते”-इति । 


अ्रन्येष्प्पहूं ब्रह्मास्मि श्रयसात्मा ब्नह्मेत्यांदिना तादात्म्यमुपगच्छन्ति । ग्राहयन्ति 
चात्मत्वेनवेश्वरं श्रुतिवाक्यानि । 


“शझात्सान चेद्‌ विजानीयादयमस्तीति पुरुष: क्विमिच्छन्‌ कस्य कामाय शरीर- 
मनुसंज्वरेत्‌*--इति | 0७१७ ध $  - की: मन न ब्क 


एष त पआत्मान्तर्याम्यमृतस्तत्‌ सत्यं स श्रात्मा तत्त्वमसीत्यादीनि ।' 


अपि च आत्मेत्येवो पासीत । श्रात्मानसेव लोकस्ुपासीत “अथ योध्न्यां देवतासुपास्ते- 
ध्न्योसावन्योहहमस्तीति न॒स' वेद मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव, पश्यति । सर्वे त॑ 
परादाद्‌ योइस्यत्रात्मनः वेद --- 


है 


इत्येबमाद्याः श्रुतयो भेददर्शनसपवदन्त्य: परमेश्वरमात्मत्वेनेव ग्राहयन्ति4 . .३ 


नन्‍्वधिक तु भेदनिददेशादिति सृत्रे ब्रह्मणः प्रत्यगात्मापेक्षयाएर्थात्तर॒त्वमुक्त तहि- 
रुध्यते इति चेन्न । ईश्वरस्थ जीवाड्िज्त्वे तत्तात्पर््यात्‌ । श्रधिकत्वहेतोरीश्वरस्यथ जीव 
द्ित्नत्वेषि जीवस्येश्वराज्िब्नत्वं 'नास्तीति सांप्रतं कूं मः - प्रतिबिम्बवदेतत्‌ प्रत्येतव्यम्‌ । 


सुर्यस्थ प्रतिबिम्बाड्िचऋत्वेईपि प्रतिबिम्बस्य सुर्य्याद्‌ भेदो चास्ति 


स्‌ यथा प्रतिबिम्बं पश्यन्‌ सुय्योड्यभिति भावयति । एवमिसं प्रत्यगात्मान पश्यनू 
परमात्साध्यमिति भावयेत्‌ । न हीश्वरस्य संसारय्यात्मत्वं प्रतिपाग्ते श्रपि तु संसारिण 
ससारित्वापोहेनेश्वरात्मत्वं विवक्षितमू-) ' स्‍ है 


जड 7 ऊ 
कु दि ७ $ जा जी । + बड़ ड्ः की] क्च्ा 
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श्रपहतपाप्मत्वादयोष्टावीश्वरगुणा जीवावस्थायासपि सन्त्येवाविद्ययान्तहिताः । 
सा चाविद्या मिथ्यास्तीति भेदव्यवहारों गौरो मुख्यस्तु जीवस्येश्वरेशामेद इति सिद्धम्‌ । 


। इति ईश्वरानतिरिक्तजीवभावनाधिकररणं शंकरस्य ॥ 


ब्रह्म की भावना पुनः पुनः करनी चाहिये, यह सिद्धान्त पहिले के भ्रधिकरण में 
बतलाया गया । किन्तु भावना किस रूप में करनी चादिए यह कहा जा रहा है कि यह 


प्रत्यागात्मा या जीवात्मा परमेश्वर ही है, यह भावना करनी चाहिए । मैं ही यह परमेश्वर 
हूं ऐसी भावना करे | 


जैसे शरीर के भिन्न होने पर भी “मैं” ऐता मानकर शरीर की भावना की जातो 
है इसी प्रकार पुरुषोत्तम के मिन्न होने पर भी “मैं” ऐसा मानकर ही उत्तकी भावना करे । 
जीवात्मा के परमात्मा का श्रप्त होने से परमात्मा के साथ श्रभिन्न रूप से जीवात्मा की 
भावना करे । 


जसा कि--जावाल गण कहते हैं-- 


-- है भगवन्‌, देवता, श्राप मैं हू, मैं भ्राप हैं - 
धन्य भाचाय॑ भी-- 


डे भ््म ब्रह्म हूं, -- 
+--“यह भ्रात्मा ब्रह्म है-- 


इत्यादि से तादात्म्य स्वीकार करते है। श्रुति वाक्य आश्रात्म को ही ईश्वर के रूप 
में गृहीत कराते हैं । यदि पुरुष भात्मा कौ-- 


डा य ह्ृ है १ जद! 


“ऐसा प्रत्यक्ष जान जाय तो क्या चाहता हुआ झौर किस कारण शरीर के साथ 
सम्बन्ध जोड़े”, 


“यह तेरा प्रात्मा अमृत है, वह सत्य है, वह तू' है” 
इत्यादि वाक्य श्रात्मा को ही ईश्वर बतला रहे हैं । पुनश्च-- 
“पात्मा रूप से ही उपासना करनी चाहिये”, 


“प्रात्मा को ही लोक के रुप में उपासना करनी चाहिए”, 
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“जो अन्य देवता की उपासना करता है, यह अन्य है, मैं प्रन्य हु ऐसा समभता 
है, बह रे जानता, वह मृत्यु की भो मृत्यु को प्राप्त करता है जो नाना भाव को 
देखता है'', 


“सनब्न कुछ उसे दे दिया, जिसने प्रन्यत्र प्रात्मा को जाता”, 


इत्यादि श्रुतियां भेद दर्शन का तिरस्कार करती हुई परमेश्वर को प्ात्मा के रूप 
में हो ग्रहरा कराती हैं । 


प्रशत होता है कि-- 
“अधिक तु भेदनिह शात्त्‌", 


इस सूत्र मे ब्रह्म को प्रत्यगात्मा की भ्रपेक्षा पृथक्‌ श्र बतलाया गया हैं उसका 
विरोध होगा, तो यह बात नही है। ईश्वर के जीव से भिन्नता में उप्तका तात्पये है। 
अ्रधिकता के कारण ईश्वर के जाव से भिन्न होने पर भी जीव की ईश्वर से भिन्नत्ता 
नही है ऐसा हम अब कह रहे हैं, उसको प्रतिबिम्ब के हृष्टान्त से समझता चाहिए । सूर्य 
के प्रतिबिम्ब से भिन्न होने पर भी प्रतिबिम्ब का सूर्य से भेद नहीं होता। कोई जंसे 
प्रतिबिम्ब को देखने हुए-- 


"यह मय है” 

ऐसी भावना करता है, वेसे ही इस जीवात्मा को देखते हुए-- 

प्यह परमात्मा है” 

ऐसी भावना करे। यहां ईश्वर का ससारो आत्मा के रूप में प्रतिपादन नहीं 
किया जा रहा है अपितु यहा सप्तारी को ससारित्व के अपोहन या दूरोकरण पूर्वक 
ईद्वरात्मत्व की विवक्षा है। प्रपहत पाप्मत्व श्रादि श्राठ ईश्वर के गुण अविद्या से अन्त- 
हित होकर जीव।वस्था में भो हैं ही । भौर वह अविद्या भिथ्या है इसलिए भेद व्यवहार 
गौण है, सुरुय तो जोव का ईश्वर से अ्भेद है यह सिद्ध हुआ । 


। ईश्वर से अनतिरिक्त जीव भावना का यह श्री शकराचाये के द्वारा प्रतिपादित 
झधिकरख हुम्ना । 


जीवेश्वरभेदवादी रामानुजस्त्वाह्‌ । उपासकः प्रत्यगात्मा स्वशरीरस्य स्वयं यथा- 
त्मा तथा स्वात्मनोपि पर ब्ह्मात्मेत्येवोपासीतेत्यर्थ: उपासितुर्जीवात्मनोष्प्यात्मत्वेन परे 
न्रह्मोपास्यमिति तात्पय्यंम्‌ । जाबालाइमभेदोपासनाभ्रुतीनामपि तत्रेव तात्पर्य्यात्‌ । 


३ इति ईश्वरप्रत्यगात्मकत्वेन जीवभावनाधिकरणस्‌ । 
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जोब और ईश्वर के भेद का प्रतिपादन करने वाले श्री रामानुजाचायें का कथन 
है कि उपासक प्रत्यगात्मा भ्रपने घरीर का स्वयं जैसे झात्मा है वेसे अपने श्रात्मा का भी 
परम ब्रह्म श्रात्मा है ऐसा मानकर उपासना करे । उपासक जीवात्मा का भो श्रात्मा रूप 
में परब्रह्म ही उपास्य है यह तात्पर्य है। जाबान आदि अ्भेदोपासना श्रुतियो का भो 
यहो तात्पयं है । 


ईश्वर प्रत्यगात्मत्व रूप से जीव की भावना का यह भ्रघिकरण हुआ । 


न प्रतीके न हि सः ४१४४ 
ब्रह्मदृष्टिस्त्कर्षातू ।४।१॥५। 
आदित्यादिमतयश्चाइःग उपपत्ते: ।४।१॥६। 


ब्रह्मसों व्यापकत्वादशेपे$स्मिनू जगति व्यासज्यवृत्त्या ब्रह्मत्वमिष्यते किन्तु झवय- 
चापर्याप्तस्थ समुदायपर्य्याप्त्यसंमवात्‌ सप्ुदाये दृप्टाः शब्दा अवयवेडपि चर्तंन्ते इति न्‍्याया- 
दर्थमेदेन प्रत्येकपर््याप्तमपीदं ब्रह्मत्वं शक्य वकक्‍तुमित्यत एवं तत्न तत्न श्रूयते-- 


श्रादित्यो प्रह्म त्यादेशः मनो ब्रह्म त्युपासीत श्राकाशो ब्रह्म स यो नाम न्रह मेत्यु- 
पास्ते उत्पादि । प्रतीकोपासनान्येतानि । प्रतीकोष्ययवः खण्ड एकदेशः । यथा ग्रुरुअदसेवया 
गुरतेवा संपयते एवं प्रतीकोपासनया ब्रह मोपासना संपद्यते । 


तया च प्रत्येकस्प प्रतीकस्य ब्रह मत्वाविशेषात्‌ पूर्वाधिकरणरीत्या तेष्वप्यात्मेति 
नावनादिवान प्राप्नोति तत्‌ प्रतिपिध्यते न प्रतीकेष्वात्ममति बध्नीयात्‌ । श्रादित्य एवाहं 
मन एवाहमाकाश एचाहमिस्येवमादित्यादितादात्म्येवात्मान न मावयेत्‌ । 


न हि स शझात्मा प्रतोको न हि स॒ प्रतीक श्रात्मा । पर्य्यायत्वाविशेषात्‌ । कटक- 
दुश्य्लयवकस्वस्तिकादीनां पर्य्याधारां प्रत्येकल्य सुवर्सातादात्म्येषि न कटकादीनां कुण्डला- 
दिनिस्तादात्म्यं शक वसनुम्‌ । कटकस्प कुण्डलत्वाभावात । 


एवम प्रत्यगात्मापि भझ्रावित्याकाशादिवत्‌ पर्य्यायभ्ुत इति श्रादित्याकाशादिवत्‌ 


प्रत्यवात्मतः परबह मैकान्म्पेषपि नादित्येनेकात्म्यं ब्ुज्यते। ब्रहमर्चष्टिस्तु प्रत्यगात्मनि 
श्रादित्याकाशा्दिप्रनीकेपु च शक्‍्यते कतु मुत्कर्पात्‌ । उत्कृष्ट हि प्रत्यगात्मन आदित्यादि- 
नररदे बहू मं काररत्वात्‌। व्यापरुमाबापन्नयों: का््यंकारणयोस्तादात्म्यमुपपद्मते न तु 
पय्यंपर्ग्याणां परस्परम्‌ 
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नन्‍्वादित्यादिषु ब्रह सदष्ठौ सत्यामादित्यादिमतयो नितान्‍्तसुत्सन्नाः स्युः्झ्रादि- 
त्याकाशविद्युस्मनःप्रायाद्यनेकव्यस्तरूपारं परस्परतो भिन्नानामेकेकस्य ब्रह सतादात्स्या- 
नुपरपत्तिश्चेति चेन्न। श्रादित्यादिमयश्चाड्रः उपपत्तेः। बह साजडत्वाद्‌ ब्रह मशब्दस्तेबप- 
पच्चते । 


यथा हस्ताज्ज ,ल्‍यां पादाद्ध लयां शिरसि कठ्यां वा गृहीतायां देवदत्तों गृहीत 
इत्यभिसानः । श्रद्धिन उत्कर्षत्तिष्वद्धेष्वड्रिर््ट्युपपत्तेः न तु देवदत्ते हस्ताविरृष्टिः 
क्वियते नापि हस्तपादशिरः कट्यादीनामन्योन्याभेदर॒ष्टि: संभाव्यते एवसिहापि बोध्यस्‌ । 


इत्थं च कारय्येपर्य्यायान्योन्यतादात्म्यप्रतिषेधसिद्धान्तात्‌ प्रत्यगात्मनोइस्मादित्यादि- 
सत्र ह सप्रतोक रेक्यसावना प्रतिषिद्धा भवति । 


जीवात्मनीव प्रतीकेष्वपि परमात्सावयवत्वात्‌ परमात्मत्वोपपत्तावपि जीवात्मनि 
प्रतीकानतिरिक्तत्वभावना प्रतिबिध्यते । 


। इति प्रतीकप्रत्यगात्मैक्यभावनाप्रतिषेधाधिकरणम्‌ । 


ब्रह्म के व्यापक होने से इस समस्त ससार में पूर्ण रूप से ब्रह्मत्व इष्ट है, किन्तु 
यदि श्रवयव मे पूर्णतया नही है, तो समुदाय मे पृर्णतया नही हो सकता, समुदाय मे देखे 
जाने वाले शब्द भ्रवयव मे भी रहते हैं इस न्याय से श्रर्थ के भेद से प्रत्येक भ्रवयव में 
व्याप्त होता हुआ भी यह बह्मत्व कहा जा सकता है। ह॒ 


इसीलिए विभिन्न वाक्‍यों में सुना जाता है-- 

, “आदित्य ब्रह्म है ऐसा आदेश है”, 
“मन ब्रह्म है, ऐसी उपासना करे, 'प्राकाश ब्रह्म है”, 
“बह जो नाम ब्रह्म की उपासना करता है” इत्यादि । 


थे प्रतीक उपासनाए है । प्रतीक, भ्रवयव, खण्ड़ या एकदेश होता है। जेसे गुरु 
के पाद की सेवा से ग्रुरु की सेवा सम्पन्न हो जाती है, वेसे ही प्रतीक की उपासना से ब्रह्म 
की उपासना सम्पन्न हो जाती है । 


॒ इस प्रकार प्रत्येक प्रतीक का ब्रह्म से अभेद होने से पूर्व के श्रधिकरण की रीति 
से उनमें भी आत्मभावना का विवान प्राप्त-होतां है। उसका भ्रतिषेध किया जाता है कि 


प्रतौकों. में आत्मा की बुद्धि को नही बाँधना चाहिए। मैं आदित्य ही हूं, मैं मन ही हू, मैं 
प्लाकाश ही हुं, इस प्रकार भादित्य आदि से तादात्म्य के द्वारा आ्रात्मा की भावना नही 
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करनी चाहिए । न वह श्रात्मा प्रतोक है, न वह प्रतीक आत्मा है, पर्यायत्व की अवि- 
शेषता के कारण । कठक, कुण्डल, रुचक, स्वस्तिक आदि पर्यायों मे प्रत्येक के स्वर्ण से 
तादात्म्य होने पर भा कटक आ्रादि का कुण्डल भ्रादि से त्तादात्म्य नही कहा जा सकता, 
वयोकि कटक,कु ण्ड्ल नही है । 


इसी प्रकार यह जीवात्मा भी आदित्य आकाश आदि की तरह पर्यायभृत है 
इसलिए श्रादित्य श्राकाश आदि को तरह प्रत्यगात्मा की परब्रह्म के साथ एकात्मता होने 
पर भी उसकी भादित्य के साथ एकात्मता युक्त नही है । 


उत्कर्ष के कारण जीवात्मा श्रौर आदित्य श्रादि प्रतीको मे ब्रह्म इष्टि तो की जा 
सकती है। क्योकि कारण होने से जीवात्मा तथा आदित्य आदि से ब्रह्म उत्कृष्ट है। 
व्यापक भाव में अवस्थित कार्य और कारण का तादात्म्य तो होता है परन्तु कार्यपर्यायो 
का परस्पर तादात्म्य नही होता । 


प्रश्न होता है कि भ्रादित्य श्रादि मे ब्रह्म दृष्टि होने पर आदित्य आ्रादि बुद्धि तो 
पूरा रूप से समाप्त ही हो जायगो, श्रादित्य, श्राकाण, विद्युत, मन, प्राण भ्रादि भ्रनेक 
प्रथक्‌ पृथक्‌ रूप वाले परस्पर भिन्न पदार्थों को एक एक की ब्रह्म के साथ तादात्म्य होने 
में प्रनुपपत्ति भी रहेगी, तो यह शका निराघार है, श्रादित्यादिमयता श्रज्ञ के रूप में 
उपपम्न है | श्रह्म के श्द्भ होने से ब्रह्म शब्द उनमे युक्तियुक्त होता है । 


जैसे हाथ की उगली, शिर, कमर को पकड लेने पर देवदत्त को पकड लिया यह 
समझ होती है। भ्रद्धी के उत्कृष्ट होने से उन ध्रड्धो मै श्रड्भी की दृष्टि बनती है, देवदत्त 
में हस्त श्रादि दृष्टि नही की जाती, भोर न ही हाथ, पैर, शिर, कमर आदि मे एक दूसरे 
से अभेद की दृष्टि बनती है, बसे ही यहा भी समझना चाहिए । 


इस प्रकार कार्य-पर्यायों मे एक दूसरे से तादात्म्य के निपेष के सिद्धान्त से इस 
जीवात्मा की भादित्य झादि ब्रह्म के प्रतीको से ऐक् भावना का निषेष होता है । 


जैसे जीवात्मा ब्रह्म का भ्रवयतर है वैसे ही भ्रन्य प्रतोक भी ब्रह्म के अवगव हैं श्रतः 
उनऊी परमात्मा के रूप मे उपपत्ति होने पर भी जीवात्मा प्रतीक से भिन्न नही है, इस 
भावना का प्रतिवेष किया जाता है । 


प्रतीक श्रौर जीवात्मा को ऐक्य भावना के प्रतिपेघ का यह अधिकरण हुआ । 


इश्वरजोवजगतां भेदवादी रामानुजस्त्वाह । ध्रर्त गकेष्वात्मत्वानुसंधान न कार्य्यम्‌ 


न हट पासितुरात्मा प्रतोक: । प्रतीकोपासनेयु भ्रत॑ 
इप्टियिशेषणमात्रम ) पु प्रतीक एवोपास्थो न ब्रहुम। न्नहस तु तन्न 
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प्रतीकोपासन हि अन्रह्मरि ब्रह्मदष्द्यानुसंघानम्‌ । ननु श्रादित्यादीनामचेतनानाम- 
ल्पशक्तीनामुपास्यत्वं नोपपद्यते । 


अत श्रादित्यादिरण्टचा ब्रह्म वोपास्यमिति चेन्न । ब्रह्मदष्टिस्त्कर्षात्‌। श्रादित्यादीना- 
मेव ब्रह्मच्ण्ट्योपासन कार्यम्‌ न तु ब्ह्मरा श्रादित्यादिच््द्योपासन युक्तम्‌ । ब्रह्मर आ्रादित्या- 
दिस्य उत्कर्षात्‌ । उत्क्ृष्ठे हि राजनि भृत्यर॒ष्टि: प्रत्यवायाय | भृत्ये तु राजदष्टिरस्युदयाय । 


तया च प्रतीकेषु परमात्मरष्दयोपासनासत्वेपि तेष्वहंत्वाभिमानः प्रतिषिध्यते । 
१ इति प्रतोकेष्वहंत्वभावनाप्रत्तिषिधाधिकरणम्‌ । 


ईइवर जीव और जगत्‌ को भिन्न भिन्न मानने वाले श्री रामानुजाचाये कहते हैं 
कि प्रतीको में झात्मा का अनुसन्धान नही करना चाहिए । 


उथारना करने वाला का शअ्रात्मा प्रतीक नही है। प्रतीकोपासना में प्रतीक ही 
उपास्य होता है, ब्रह्म उपास्य नही होता । ब्रह्म तो वहां दृष्टि का विशेषण मात्र है। 
प्रतीकोपासना होती है अन्नद्वा मे ब्रह्मदष्टि का भ्रनु सन्धान करना । 


प्रश्न है कि श्रादित्य आदि अ्रचेतन श्रल्पशक्ति वालों का उपास्य होना उपपन्न 
नही होता । इसलिए आ्रादित्य ग्रादि की दृष्टि से ब्रह्म ही उपास्य होता है तो ऐसा नही है। 


ब्रह्म की रृष्टि उत्कष के कारण है आदित्य भ्रादि की ही त्रह्म की दृष्टि से उपा+ 
सना करनी चाहिए न कि ब्रह्म की श्रादित्य की दृष्टि से उपासना युक्तिपुर्ण है । क्योकि 
त्र॒ह्म आदित्य भादि से उत्कृष्ट है। उत्कृष्ट राजा में भृत्य को दृष्टि करना प्रत्यवाय के 
लिए होती है । भृत्य मे तो राजा की दःष्ट करना प्रम्युदय के लिए होती है । 


इसलिए प्रतीको में परमात्मदष्टि से उपासना होने पर भी उनमें झहंता के 
झअभिमान का निषेध है । 


यह प्रतीकों में अहंत्व भावना के प्रतिषेध का अधिकरण हुआ | 


शंकरस्त्वत्र सुत्राम्यामधिकरराद्वयं निरूपयति ॥ तथाहि प्रतीकोपासनेशु उपासको 
न ॒प्रतीकानां व्यस्तान्यात्मत्वेनबाकलयेत्‌ । प्रत्यगात्मन ईश्वरेणाभेदेइ्पि प्रतोकेरभेदा- 
भावात्‌। 


यत्तु प्रतीकानां ब्रह्मविकारतया ब्ह्मत्वाद्‌ ब्रह्मणा च प्रत्यगात्मनोष्स्यामेदादभेदः 


३०२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


शवयं वकक्‍तुमिति कश्चिद्त्र यात्‌ तदसत्‌ । प्रतीकस्यष विकारस्वरूपोपमद्देन ब्रह्मत्वे स्थिते न 
हि स प्रतीक इृदानीमवशिष्यते येन तत्रात्मबुद्धिः स्थात्‌ के 


ब्रह्म तु तदानीं तत्संपन्नम्‌ । ब्रेह्मरि त्वात्मग्रह: पुर्वाधिकरंणें सिद्धान्तित एवेत्य- 
विशेषः । प्रतोकस्य तु यावता प्रतोकत्व॑ नोपैति तावंदत्रात्मग्रहः प्रतिषिध्यते । 


। इति प्रतीकप्रत्यगात्मैदयमावनाप्रतिषेघधाधिकरणाम्‌ । 


श्री शकराचार्य तो यहां दो सूत्रो से दो श्रधिकरणो का निरूपण करते है। उत्तका 
कथन है कि--प्रतीकोपासना मे उपासक व्यस्त या पृथक पृथक्‌ प्रतीकों को भात्मा के रूप 
में न समभझे। जीवात्मा से ईश्वर के श्रभेद होने पर भी प्रतीको के साथ वह भ्रभिन्न नहीं है॥ 


यदि कोई कहे कि प्रतीक ब्रह्म के विकार होने के कारण क्षद्या है और ब्रह्म से 
जीवात्मा का भ्रभेद है तो यह ठीक नही है, जब प्रत्तीक के विकार के स्वरूप के उपमर्द 
होने पर वहां ब्रह्मत्व स्थित हो गया तब वह अ्रव प्रतीक रह ही नही गया जिससे कि वहा 
प्रात्मबुद्धि हो । वह तो उम्र स्थिति मे ब्रह्म ही हो गया । ब्रह्म में तो आ्रात्मभाव्र को पूर्व 
के प्रधिकरण मे भमिद्धान्त के रूप में बतला ही दिया गया है श्रतः यहाँ कोई विशेषता 
नहीं झ्राती । प्रतीक में तो जब तक भप्रतीकता नही जाती तब तक वहां श्रात्मभ्ाव का 
निपेव किया जाता है । 


यह प्रतोक झौर जीवात्मा की ऐक्य भावना के प्रतिषेंच का भ्रघधिकररा हुआ्रा । 


श्रय प्रतीकेप्वेवाधिकरणान्तरमुच्यते । श्रादित्यों ब्रह्म त्यादेश: प्राणो ब्रह्म विद्युद्‌ 


ब्रह्म इत्यादिपु सिमादित्यादिव्प्टयो ब्रह्मण्यध्यसितव्या उत्त वा ब्रह्मरष्टिरादित्यादिष्चिति- 
संशमे नियम्यते । 


ब्रह्मइप्टिरेबादित्यादियु कार्य्या। उत्क्ृष्टाध्यासादादित्यादयोष्प्युत्कपेंसा रुष्ठाः 
स्युः। ,उचिता च लाजप्रत्ययादुत्कृष्टरप्टिनिक्ृष्टे ॥ तस्मान्नादित्यादिव्ण्टयो ब्रह्मरित 
घास्त्रार्थ: । न विष्णी प्रतिमाबुद्धिर्पासना स्थादपि तु प्रतिमायां विष्ण बुद्धिकरणात्‌ प्रति- 


मोपासनया बिप्णपासना कछृता भवति । 
। इति प्रतीकोपासनाधिकरणामु । 


प्रथ प्रतोको के विधय में दूसरा अधिकरण कहा जाता द्दै । 
“आदित्य ब्रह्म है यह ग्रादेश है”, 
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“प्राण ब्रह्म है”, 

“विद्युत्‌ ब्रह्म है” 

इत्यादि में क्‍या आदित्य भ्रादि रृष्टियां ब्रह्म मे अ्रध्यवसित की जानो चाहिए 
भ्रथवा ब्रह्मदष्टि को भादित्य झ्रादि मे भ्रष्यवसित करना चाहिए इस सन्देह पर यह्‌ 
नियम किया जाता है कि ब्रह्मदष्टि को ही आदित्य आदि मे करना चाहिए । उत्कृष्ट के 
भ्रध्यास होने पर आदित्य भ्रादि भी उत्कर्ष से देखे जा सकेंगे । लोक प्रत्यय. के कारण में 
निकृष्ट में उत्कृष्ट इष्टि उचित होती है । हा 


इसलिए ब्रह्म में श्रादित्य श्रादि की दृष्टि रखना शास्त्र का तात्पय रूप श्रथ नहीं 
है। उपासना विष्णु में प्रतिमा की बुद्धि से नही होती भ्रपितु प्रतिमा मे विष्णु बुद्धि से 
होती है उस प्रतिमा की उपासना से विष्णु को उपासना सम्पन्न हो जाती है। 


। यह प्रतीकोपासना का श्रधिकरण हुझ्ना । 


आदित्यादीति सुत्रे च शंकररामानुजादयो$घधिकरणखान्तरं पश्यन्ति ॥ _- 
य एवासौ तपति तमुद्गीथमुपासीत (छा० १२) 

लोकेघु पंचविधं सामोपासीत (छा० २२) 

वाचि सप्तविधं सामोपासीत (छा० २॥८) 

इयमेब[ूवर्गाग्तिः सास (छा० ६११) 


इत्यादिष्वद्धभावरुद्योपासनेषु किमादित्यादिष्द्गीथादिर््टयो विधीयन्ते5थवोद- 
गीथादिष्वादित्यादिरष्टय इति संशयादनियमे प्राप्ते नियम्यते-भ्रादित्यादिमतय एवाज्ल षूं- 
दुगीथादिपु प्रतिक्षिप्पेरनू । तथेव कर्मसम्रृद्धेह्पपतेः । 

उद्गीथोपासनाप्रकरणो तत्रेव लोकवागादि बुद्धयोपासनाविधानोपपत्तेः । 


आरवित्यादिदेवताराधनद्वारा कमेरयां फलसाधनत्वादावित्यादीनामेवोत्कृष्ठतया 
निकृष्ठे तदुत्कुष्टरण्टेरेबौचित्योपपत्ते रित्याहु: । वस्तुतस्तु उद्गीथादिष्वादित्यादिदष्टि- 
विधान शंकरादीनां साहसमसात्रम्‌ । 


तस्य सग्रुणोपासनारूपतया पृर्वेपादोपनिवेशयोग्यत्वेष्प्यन्न निग्ु खोपासनाप्रकररोे 
तत्संनिवेशस्याप्राकररिएकत्वातू । श्षुत्यक्षरस्वारस्पविरोधाच्चासारविचा रत्वाच्चेत्युपेक्ष्यते । 


। इत्युद्गीथादिप्रतीकेष्वादित्यादिप्रतीकरष्ट्योपासनाधिकरणम्‌ । 
। इति निगुु योपासनात्सकविद्यास्वरूपाधिकारः । 





३०४/धारी रक विज्ञानम्‌ 


'आदित्यात्‌' इस सुत्र मे श्रो शकराचाये, श्री रामानुजाचार्य भ्रादि दूसरा भ्रधि- 
करण देखते हैं । ४ 


“जो यह तपता है, उस उद्गीथ की उपासना करे! , 
“लोक में पाच प्रकार के साम की उपासना करे”', 

'वबाणी में सात प्रकार के साम की उपासना करे” 

“यह भ्रवर्ग अरिति हो साभ है” 


इत्यादि उपासनाञों में क्‍या श्रादित्य श्रादि मे उद्गीथ श्रादि इष्टियो का विधान 
है प्रथवा उदगीथ आझ्रादि में श्रादित्य श्रादि इष्टि का विधान है इस संशय से भ्रनियम प्राप्त 
होने पर नियम किया जाता है, प्रादित्य ग्रादि वुद्धियां ही अद्भमृत उद्गोथ श्रादि मे को 
जानी चाहिए । 


क्योकि उम्ती से कर्म की समृद्धि को उपपत्ति होतो है। उद्गीथ उपासना के 
प्रकरण में वही लोक वाक झादि के उपासना के विधान की उपपत्ति होती है । श्रादित्य 
झादि देवता की ग्राराघना के द्वारा कर्मो के फल साघनत्व से आदित्य।दि को ही उत्कृष्ठता 
के कारण निहष्ट मे ही उत्कृष्ट की बुद्धि का उपपत्ति होतो है। वास्तव मे तो उद्गोथ 
झादि मे स्‍प्रादित्य आदि को रृष्टि का विधान श्रोशकराघार्य आदि का साहप्तमात्र है। उत्तके 
प्युणोपासना रूप के कारण पूर्व के पाद मे उपनिवेश के योग्य ह।ने पर भी यहा निगुंरण 
उपासना के प्रकरण में उसके संनिवेश को प्राकरणिकता नहों है। यहा श्रुति के श्रक्ष रो 


का स्वारस्य भी नही है श्रौर यह विचार भी सारहान है, इसलिए इतको उसेक्षा की 
जाती है । 


ध उद्गीय श्रादि प्रतीको में आ्रादित्व आदि को प्रतीक दृष्टि से उपासना का यह 
धधिकरणा हुप्रा 


। यह निग्रु णोपासनात्मक विद्यास्वकूप का भ्रधिकार हुआ । 


जाओ 


भ्रफे 


क्र 
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अथ उपासनोपचाराधिकार: 


श्रासीनः संभवात्‌ ।४।१४७ 
५ अयानाचच ।४।१॥५१ . हि 
ग्रचलत्वं चापेक्ष्य ।४११४दे। ४ डे 
स्मरन्ति च ॥४।१॥१०। 
यत्रेकाग्रता ततन्नाविशेषात्‌ ।४।११११। 


श्राप्रायणात्‌ तत्रापि हि दृष्टस १४।१॥१२॥ 


ते सम्यग्दर्शने तावदासनाञपेक्ष्यते । ज्ञानस्थ वस्तुतन्त्रत्वात्‌ ॥ नापि कर्माद्रों 
आओ । कर्मेतन्त्रत्वात्‌ ॥ तथापि इतरेष्पासनेषु तिष्ठन्लासीनः श्यानो वेत्यनियसे प्राप्ते 
माह-- 


श्रासीत एवोपासीत । समानप्रत्ययप्रवाहरूपस्पोपासनस्थासीनेनेव संभवात्‌ । गति- 
निद्रादीनां चित्तविक्षेपकत्वात्‌ । 


श्रपि च संततस्मृतिरूषं हीदमुपासन ध्यान नाम । तच्च प्रशिथिलाड्डचेष्टेषु प्रति 
एिठ्तरष्टिष्वेकविषयाक्षिप्तचित्तेषपचर्य्यते । तच्चासीने समञजसम्‌ | अ्रचेलत्व॑ चापेक्ष्य 
ध्यानव्यपदेशो रृश्यते--- 


“ध्यायतीव पृथिवी ध्यायतीवान्तरिक्ष ध्यायतीच चौर्ध्यायन्तीवापो ध्यान्तीव 
पता 40 
इत्यादौ । अचलत्वं चासीनस्योपपद्चते । स्मरन्ति चासीनस्थेव ध्यानस्‌ू-- 
--“शुचौ देशे प्रतिष्ठाप्य स्थिरसासनसात्मनः । 
नात्युच्छि त॑ं नातिनीच चेलाजिनकुशोत्तरम्‌ १ हा 
तन्नेकाग्न सनः कृत्वा यतचित्तेन्द्रियक्तियः ॥ उपविश्यासने यु ज्यादयोगमात्मविशु- 
ड्ये” । इति । 


दिग्देशकालानां तु नास्ति नियमः । यत्रेवास्प दिशि देशेकाले वा सनसः सौकय्यें- 
सकाग्रता भवति तत्रेवोपासीत । 


३०६/मारोरकविज्ञानम्‌ 


--“ममे शुच्ौ शर्करावह्लिवालुकाविवर्जिते शब्दजलाभ्रयादिभिः मनोषनुकूले न 
तु चन्नुःपोदने ग्हानिवाताश्रयसे प्रयोजयेत्‌ -- 


इति श्रुती देशादिनियमो मनोध्तुकूलविशेषणादेकाग्रतोपायाभिप्राय एवेति 
बोध्यम्‌ । 


एतच्चोपासनमामरणादनुवर्तनीयम्‌ । तन्नापि हि मरणकाले संततस्मृतिरूपभ्रत्यया- 
नुदतन स्प्टम्‌ । स यावत्‌ क्तुरस्माल्लोकात्‌ प्रेति/-- 


इत्यादी । स विज्ञानो भवति । स विज्ञानमेवान्तवक्कामति यच्चित्तस्तेनेष प्राण- 
मायातति प्रारास्तेजसा युक्तः सहात्मना यथासंकल्पितं लोक॑ नयति”-- 


इत्यादौ च । अ्रपि चाप्रायशमुपासन विहितं रृश्यते-- 


--“स सल्वेव यावदायुप॑ वर्तेयन्‌ ब्रह्मतोकमभिसंपद्यते”--इति । 


३ इति उपासनोपचाराधिकारे श्रासनध्याननिश्चलत्वैकाग्रत्वयाव- 
ज्जीवनकतंव्यत्वाधिकरणम्‌ । 


उपासनोपचार अ्रधिकार 


सम्पक्‌ दर्शन में प्रासन आदि की अपेक्षा नही है। क्योकि ज्ञान वस्तु तन्‍्न्र है । 
कमा द्रोपासनाप्रो में भी भ्रासन प्रादि की श्रपेक्षा नही है, तथा ग्रन्य उपासनाओो में 
बेठरूर श्रासीन होकर लेटकर उपासनाश्रों के इन विकल्पों में अनियम के प्राप्त होने पर 
नियम होता है कि बेठकर ही उपासना करे। समान छ्पान था प्रत्यय के प्रवाह रूप उपा- 
सना में आसोन होकर या वेठकर ही उपासना का होना संभत्र है। यत्ति श्ौर निद्रा,भादि 
बश चित्त के विक्षेपक होते हैं । 


श्रविच निरन्तर स्मृति रूप यह उपासना ध्यान होती है जिनके अड्धों की 
चेप्टाये शिथिल हैं, जिनकी दृष्टि प्रतिप्ठित है, जिनको एक ही विषय में आक्षिप्त है 
उनमें उपासनः का एक उपचार होता हैं। और वह वंठकर समण्ज़स होता हैं । भ्रचलत्व 
यी प्रपेक्षा करके ध्यान का कथन देखा जाता है। 


५ “मानो जैसे पृथिवी ध्यान करती है, श्रन्तरिक्ष ध्यान करता है, थौ ध्यान करती 
है, जल ध्यान करते हूँ, पव॑त ध्यान करठे हैं,-- 





चतुर्थे अ्रध्याय प्रथम पाद/३०७ 


इत्यादि मे देखा जाता हैं। श्रचलता आसीन श्रवस्था मे होती हे । आसीन श्व- 
सथा मे ही ध्यान को बतलाया गया हूँ । 


“पवित्र देश मे श्रपने स्थिर आसन को प्रतिष्ठित करके जो न बहुत ऊचा हो न 
बहुत नीचा हो, रेशमी वस्त्र, चर्म और छुशा जिसमे हो, उस आसन पर आासीद 
होकर झपने मन को एकाग्र करके अपने चित्त इन्द्रिय और क्रियाओं को सयत करके 
प्रासत पर बेठकर ग्रात्मा की शुद्धि के लिए योग युक्त हे ।” 


दिशा देवा श्रौर काल क्रा नियम तो नही हैं । जिस किसी दिशा में देश झ्ौर काल 
में उपासक के मन की सौकये से एकाग्रता होती है, वही उपासना करे। 


'पविन्न सम प्रदेश हो, शर्कर, वह्ति, बालू से वरजित हो, शब्द तथा तालाब 
प्रादि से वरजित हो, जहां मन श्रनुकुल हो, जहा नेत्नो को पीड़ा न हो, निर्वात प्रदेश हो, 
वहां श्रासल लगाना चाहिए ।” 


इत्यादि श्रूति मे देश श्रादि का नियम, मनोनुकूल इस विशेषण से एकाग्रता के 
उपाप के अभिप्राय से ही है यह समझना चाहिए । इस उपासनां का मरण पर्यन्त प्रतुव 
तेंन करता चाहिए । वहा भी मरण काज्न में निरन्तर स्मृति रूपी विश्वास का अनुवर्तेन 
देखा जाता है । 


--“बह क्रतु पर्यन्त इस लोक से प्रस्थान करता हैँ-- 


वह विज्ञान होता हैं। वह विज्ञान का ही श्रनुक्रमण करता है, जैसा चित्त होता 
है बेस ही यह प्रार॒ को प्राप्त करता हे। तेज से सयुक्त होकर प्राण यथा संकल्वित लोक 
को ले जाता है ।” 


इत्यादि बचनों मे यह प्रतिपादन हे । प्रयाण या मृत्यु तक उपासना का विधान 
देखा जाता हे। 


"बहु इस प्रकार श्रायुपर्यन्त व्यवहार करता हुश्रा ब्रह्मलोक को प्राप्त 
१॥ 
करता है -- 


ह॒ हु 


उपासना उपचार अधिकार में झ्रासन ध्यात निरचलत्व एकाग्रत्व का यावज्जीवन 
कतेव्यत्व का यह अ्धिकरण हुझा । 
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३०८ागारी रकविज्ञानम्‌ 


भ्रथनिग णोपासनाफलाधिकार: 


तदधिगमे उत्तरपूर्वाधयोरश्लेषविनाशौं तद्द्यपदेशात्‌ । 
।४४१॥१३। 

इतरस्याप्पेवमसंश्लेषः पाते तु 42११४। 

श्रनारव्धकारय्यें एवं तु पूर्वे तदवधेः ।2११५॥ 

अग्निहोत्र।दि तु तत्कार्य्यायव तद्दशेनात्‌ 8१॥१६॥ 

ग्रतोष्न्यापि हां केषामुभयो: ।9।१॥१७। 

यदेव विद्ययेति हि ।४।१॥१८ 

भोगेन त्वितरे क्षपयित्वा संपद्यते ।0११ै। 


प्रथ विद्याफलमुच्यते । ब्रह्मन्नेने जाते सति पश्चात्क्रियमाणं पाप॑ न श्लिष्यते 
पुर्वेक्षृतं तु विनश्यति । तथाहि व्यपदिशति श्रुतिः-- 


--/पथा पुष्करपलाशे श्रापो न श्लिप्यन्ते एकमेवंविदि पाप॑ कर्म न श्लिष्यते 
तस्य॑व स्पात्‌ पदवित्‌ त॑ विदित्वा न कर्मणा लिप्यते पापकेन/--इति । 


--/तदच्थेषीकातू लमग्नो प्रोत॑ प्रदूयेत, एवं हास्य सर्वे पाप्मान: प्रदूयन्ते/-- 


इति च न केवल पापस्थेवाश्लेपविनाशी किन्तु इतरस्यथ पुण्यस्थाप्येवमसंश्लेषो 
बिनाशरच भवतः । 


तत्‌ सुझृतदुप्कृते विधूनुते इति । 

-/उने उ हेवेश एतेन तरति”-- 

इति च सुहुतदुप्कृतयोदमयोरेव प्रणाशव्यपदेशात्‌ । 
--/निय्यते हृदयग्रन्यिश्छियन्ते सर्वंसंशया: । 
क्षोयन्ते चाम्य कर्माणि। तस्मिन्‌ रष्टे परावरे”-- 


इति ज्ञानफलानि प्रदर्शयस्त्या श्रुत्या निविशेष॑ कर्ममान्नक्षयस्य दर्शितत्वाध्च | 


चतुर्थ भ्रध्याय प्रथम पाद/३०६९ 
---“सर्वे पाप्मानो5तो निवतन्ते!-- 


इत्यादि श्रुती व पाप्मशब्दः पापवत्‌ पुण्येति प्रवतेते ॥ तस्यापि स्वफलहेतुत्वेन 
ज्ञानफलप्रतिबन्धित्वात्‌ । श्रयं त्वत्न विशेष उच्यते-- 


य एष पूर्वेषां पुण्यपापानामविशेषादिह नाश उक्तः स विदुषः शरीरपातानन्तरं 
द्रष्टव्य: । श्राशरीरपात॑ प्रारब्धकर्मणामनुपक्षयात्‌ । श्रनारब्धकाय्यें एवं तु पण्यपापे जन्मा- 
न्तरसंचिते ज्ञानोत्पत्तेः प्रागिहेव जन्मनि संचिते वा विद्यासामर्थ्यात्‌ क्षीयेते नत्वारब्ध- 
का्ययें । 


| ५ बज 


--“तस्य तावदेव चिरं ग्यवन्न विमोक्ष्ये' - 


इति शरीरपातावधेः अ्रवणात्‌ । श्रन्यथा हि ज्ञानप्राप्त्यनन्तरमेव निरवशेषकंमंक्षये 
शरोरस्थितिहेत्वभावात्‌ शरीरपातप्रतीक्षां नाचक्षीत । तस्मात्‌ संचितानामागामिन्रां च॑ 
कर्मणां ज्ञानोत्पत्तिसमकालमेव नाशेपि प्रारब्धकर्मणां शरीरजात्यायुभ;ोगस्थितिहेतुमृतानां 
भोगादेव नाशोपगमाच्छरीरपातानन्तरमेव सुक्तिरिति सिद्धम्‌ । 


् 


निग॒ क्ष उपासना के फल का अधिकार 


भ्रब विद्या का फल कहा जाता है । ब्रह्म का ज्ञान हो जाने पर, उसके भनन्तर 
किया हुआ पाप नहीं शिलिष्ट होता (नहीं चिपकता) उससे पहिले किया हुआ नष्ट हो 
जाता है । श्रुति कहती हे-- ः 


--जैसे पद्मपत्र पर जल का श्लेष नही होता वेसे ही ब्रह्म ज्ञान होने पर पाप 
से. लिप्त नहीं होता, भ्रतः उसी का ज्ञान प्राप्त करता चाहिए ॥” 


“जैसे तिनका या सई भ्ररिति में डालने पर भस्म हो जाती है, वैसे ही ब्रह्म ज्ञानी 
के समस्त पाप विलीन हो जाते है ।” 


यह केवल पाप के ही सयोग के अभाव और विनाश की बात नही है, किन्तु 
उससे भिन्न पुण्य का भी श्लेष नही होता भौर पूर्व कृत का विनाश हो जाता है । 


--“वह सुकृत और दुष्कृत का विधघृनन कर देता है-- 
“-ऐसा कहा गया है ।«- 
>-“दोनो का ही इससे तरण करता है-- 
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ई१०/मारोस्कविज्ञानम्‌ 
इन बचनों से सुकृत शौर दुष्कृत दोनों के ही विनष्ट होने की बात कहो गई है । 


_ उस परावर को देख लेने पर द्रष्टा की हृदयग्रन्थि का भेदन हो जाता है, 
मारे सन्देह दूर हो जाते हैं गौर समस्त कम क्षीण हो जाते है” -- 


दम प्रकार ज्ञान का फल दिखलाने वाली श्रुतियों के द्वारां बिना भेद किये कर्मे 
मात्र का क्षय वत्तलाया गया है। 


--इससे समस्त पाप निवृत हो जाते हैं -- 


इत्यादि श्रृति मे पाप शब्द पुण्य में भी प्रवृत होता है। क्योंकि वह भी अपने 
फल देने का कारण होने से ज्ञान के फल का प्रतिवन्धक है। यहा विशेषता कही जाती 
है कि-- 
द्‌ 


यहां जो पहिले के पुण्य झौर पाप का बिना विशेषता के नाश बतलाया गया है 
यह ज्ञानी के लिए शरोर के छूटने के उपरान्त होता है। शरीर के न छूटने तक प्रारब्ध 
फर्मों का उपक्षय नही होता अनारठ्य फल वाले ही जन्मान्तर के सचित पुण्य और पाप 
तथा ज्ञानोत्पत्ति के पूर्व इसी जन्म में संचित पुण्य भ्ौर पाप विद्या के सामथ्यं से क्षीर 
हाते है, न कि प्रारव्ध कार्य वाले कर्मों का नाश हो जाता दे । 


--“उसका उतना ही विलम्ब है जब तक वह विपुक्त नही होता -- 


इस प्रकार इसकी अवधि शरीर पात तक सुनी जाती है। यदि ऐसा न हो तो 
ज्ञान की प्राष्ति के प्रनन्नर हो समस्त कर्मो के क्षीण हो जाने पर शरीर की स्थिति के 
क्रारण का ही अ्रभाव दो जाने से शरीर पांत की प्रतीक्षा की वात नही कही जाती 8 
इमलिए स्ित तथा गब्रागामों कर्मों का ज्ञानोतत्ति के काल में ही नाश हो जाने पर भी 
शरीर जाति ग्रायु भाग भौर स्थिति के कारण भृत प्रारव्ध कर्मो के भोग से ही नाश का 
प्रतिपादन होने से शरोर पांत के श्रनन्तर हो मुक्ति होती है यह सिद्ध हुमा । 


नमु विद्याया कर्मक्षपणसामर्थ्य वस्तुब॒लादस्ति वा नास्ति वा । भ्रस्ति चेत्‌ प्रारब्ध- 
कर्माष्यप्यवरय क्षपयेत्‌ । नास्ति चेत्‌ सेचितागामिकर्माण्यपि न क्षपयेत्‌ । समान वस्तुंबले 
कयमिय बागनिचित्‌ क्षपयेत्‌ कानिचिच्चोपेक्षेत्रेति चेत तत्रोच्यते । न ज्ञानिन तावत कमरा 
नाशो$भिप्रेयतते । है है 


शनेरपो' .,प्रवश्पमेव नोक्तव्य कृत कर्म शुमाशुमम्‌ नाभुक्त क्षीयत्ते कर्म कल्पकोटि- 
ध! बन $ 
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ति भोगव्यतिरेकेश कर्मणाभक्षय्यत्वस्मरणात्‌ । सतामेव तु कर्मों सतीनामेव तु 
कमशक्तोनां विशुद्धज्ञानरूपे विदुषासात्मनिवृत्तिप्रतिबन्धाद्‌ भोगानारमस्भं ब्र मः । 


- “वीजान्यस्स्युपदग्धानि न रोहन्ति यथा पुनः । 
ज्ञानदग्धैस्तथा क्लेशे्नात्मा सपद्यते पुनः-- 


“इति स्पृतेः । स व भोगानारम्भाइनारब्धकार्य्याणणाँ संचितागामिनामेव संभ- 
चति। न॒त्वारब्धानां प्रवृत्तेगानामनारम्भ: शक्‍यते। तस्मात्‌ प्रारब्धकर्मरणां भोगादेव 
क्षयः । संचितागामिनां तु प्रायश्चित्तेन बलवत्कर्मान्तरेर ज्ञानेन च नाश्यत्वमिति स्थितम्‌ । 


ननु ज्ञानेन कमंभोगप्रतिबन्धास्युपगमेषपि नाभुक्त क्षीयते कर्मेंति स्मृतिविरोधस्त- 
दवस्थ इति चेत्‌ । सत्यम्‌ । 


---“तस्थ पुत्रा दायमुपयन्ति सुहृदः साधुकृत्यां द्विषन्तः पापकृत्याम्‌-- 


इति श्रुतेस्तेषां कर्मणां तत्सुहृददृह दात्मसु भोगोपगमादविरोधातू। अन्यक्ृत 
कर्मणामन्येन भोगो नावकल्पते इनि चेन्चन । दायलाभादीनां स्वतोत्पादकतादशकम रणासमपि 
स्वकीयत्वोपगमादिति । 


तथा च विद्यायाः प्रारब्धातिरिक्तकर्मभोगप्रतिबन्धकत्वं॑ तावतू सिद्धम्‌ । 


अश्त होता है कि विद्या मे कर्मों को नष्ट करने का सामथ्ये वस्तुबल के कारण 
है या नहीं । यदि है तो वहं प्रारब्ध कर्मों को भी प्रवश्य नष्ठ करेगा । यदि नही है तो 
सचित भर भझागामी कर्मो का भो उससे नाश न हो सकेगा । जब वस्तुबल समान है तो 
वैसे कुछ कर्मों का क्षय करेगा शौर कुछ की उपेक्षा केरेगा, इस प्रश्न पर उत्तर दिया जाता 
है कि ज्ञान से कम का नाश हो जाता है यह प्रभ्िप्राय नही है । 


“किये हुए शुभ और अ्रशुभ कर्म का फल श्रवश्य ही भोगना पड़ता है, सेकड़ो 
कल्प कोटियों से भी बिना भोग कराये कम का क्षय नही हो सकता 


इस प्रकार के वचनों से भोग के बिना कर्म अक्षय रहते हैं यह स्मृतियों का कथन 
हैं। कर्मों के रहने पर ही, तथा कम शुक्तियों के रहते पर ही विशुद्ध ज्ञान के रूप में 
ज्ञानियों की आ्रात्मनिवत्ति के प्रतिबन्ध से भोग का झारम्भ नहीं होता यही हमारा 
कथन हैं । 
| --“अग्नि मे जलाये हुए बीज जैसे पुनः नही फल देते उसी प्रकार ज्ञान से जला 
दिये गए क्लेशो से आत्मा सयुक्त नही होता -- 


तु 
2७525505%095230%#७%७ ७ 5७७७७: 43 कक 
हि 
॥ हा 
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ह स्मृति वाक्‍य है। भोगों का यह भ्रनारम्भ भनारब्ध फत वाले संचित या 
प्रागामो कर्मों का ही हो सकृता है। जो आारव्ध हो चुके है, जिनका वेग प्रवृत्त है उनका 
भनारम्म नहीं हो सकता । 


इसलिए प्रारब्ध कर्मो का क्षय तो भोग से ही होता है। सचित झौर श्रागामी 
कर्मों का तो प्रायश्चित्त के द्वारा, बलवान्‌ दूधरे के द्वारा, तथा ज्ञात्त के द्वारा नष्ठ होना 
बतलाया गया है । ५ हे 


पुनः प्रश्न होता है कि जब ज्ञान से कर्म के भोग का प्रतिवनन्‍्ध होना मान लिया 
तब भी-- 


-“भोग के बिना कर्म क्षीण नही होते- 
-इस स्मृति का विरोध तो वैसा हो रहा । तो यह सत्य है । - 


-"उसके पुभ्र दाय को प्राप्त करते हैं, मित्र भ्च्छे कार्यो को श्राप्त करते हैं, शत्रु 
पाप कृत्य को पाते हैं- है 

इस श्रृति से उन कर्मो का धित्र तथा शन्रुओओ के द्वारा भोग से उपराम होमे के 
कारण विरोध नही रहता । अ्रत्य के द्वारा किये हुए कर्मों का भ्रन्य के ढ्वारा फल भोग 
नही हो सकता, यह शक्ता नही होती, दाय या उत्तराधिकार का लाभ श्रादि स्वंय के द्वारा 
उत्दादित बसे कर्मो का भी स्वकीयत्व हो स्वीकार किया गया है। इस प्रकार विद्या का 
प्रारब्ध के भ्रतिरिक्त कर्मो के भोग का प्रतित्रन्धक होना सिद्ध हुम्ना । 


प्रय संचितागामिनापि न सर्वेषामविशेषाज्ज्ञाननाश्यत्वमुच्यते । ज्ञानप्रतिबन्धका- 


मामेव लोकिकानां कर्मेणां ज्ञाननाश्यत्वाम्युपपमात्‌ । श्रग्निहोत्नादि तु ज्ञानकार्य्यायेत 
नपति। 


“-“तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मण विविदिषन्ति यज्ञ न दानेन तपनाधनाशकैस --- 


,  इति श्रुत्या यज्ञस्प ज्ञानोत्पावकत्वदर्शनात्‌ तस्मान्नाग्निहोत्नादियज्ञकर्मापि ज्ञान- 
नाश्यं किन्तु ज्ञानमुत्पाद्य मुक्ति साधयति | 


ननु प्रग्निहोत्राद्येव तु भास्त्रविहितत्वात्‌ पुण्य कर्म्मास्ति । तच्चेज्जाननाश्यं नास्ति 


तह 


--“इत्तरस्थाप्येवमर्सश्लेप  -.. 
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इति पुण्यकर्मेरणो ज्ञाननाश्यत्वास्यान विरुध्यते इति चेतू तत्राह-- 


झतो$ग्निहोत्रादेनित्यात्कमंणोध्न्यापि ह्यस्ति साधुकृत्येकेषां शाखिनां या फल- 
मभिसंधाय क्रियते यथेदमिष्टमापूुर्त दर्त॑ वाषन्यद्वा किसपि लौकिके कर्म, तस्येव ज्ञान- 
नाश्यत्वं पूर्वोक्तत वेदितव्यमित्युभयोजेंमिनिबादरायणायोः संप्रतिपन्नोइय इति शंकरः । 
पूर्वोत्तरयो: संचिताग़ामिनोरुमयोरप्यवस्थयोर्ज्ञाननाश्यत्वभिति रामानुजः । 


तथा च विद्याया यज्ञादिव्यतिरिक्तकर्म मोगप्रतिबन्धकरत्वमित्येक॑ मतम्‌ । 


हे संचित तथा आगामी कर्म भी बिना किसी भेद के सारे ही ज्ञान के द्वारा नष्ट 
कर दिये जाते हों ऐसा नही । ज्ञान के प्रतिबन्धक लौकिक कर्मों का ही ज्ञान से नष्ट 
होता माना गया है। अग्निहोत्र प्रादि तो ज्ञान के ही लिए होते हैं ॥ 


न्ज्ल 


/उसको वेदों के भ्रमुवचन से, यज्ञ से, दान से ध्रनाशक तप से ब्राह्मण जानना 
-चाहते हैं: - - .. / , हज * के, 

इस श्रृति के द्वारा यज्ञ को ज्ञान का उत्पादक बतलाया गया है। इंसलिए अग्नि- 

' होत्र भ्रादि यज्ञ कर्म भी ज्ञान के द्वारा, नष्ट होते हैं, अपितु ज्ञान को-उत्पन्त करके मुक्ति को 

सिद्ध करते हैं । पुन:-प्रड़न होता है कि अ्ग्निहोत्र आदि ही तो शास्त्र, के द्वारा विहित होने 

के कारण पुण्य कर्म हैं, यदि वे ज्ञान से नष्ट नही होते तो- है 


-अन्यों/क्रा भी इस प्रकार-प्रसश्लेष-होता है? <- - 


इस कथन से जो पुण्य कर्मो को ज्ञान से नष्ट होने बाला बतलाया ग्रया, वह 
' विरुद्ध हों जायगा इस पर यह कंहा जांता है कि अग्निहोत्र के ग्रतिरिक्त भी कुछ शास्राश्रो 
में साधुकृत्यों का विधान है जो फल की इच्छा से किये जाते हैं, जे इष्टापृर्त, दान, या अन्‍य 
भी लौकिक कम हैं, उसी को पूर्वोक्त रूप से ज्ञान से नष्ट होने वाला समभना चाहिए यह 
जेमिनि भौर बादरायण दोनों के द्वारा स्वीकृत श्र है, यह श्री शकराचायं का कथत है । 
श्री “रामाचुजाचार्य तो संचित शौर आगामी, पूर्व और उत्तर अवस्था के सभी कर्म ज्ञान के 
द्वारा नष्ट किये जाते हैं ऐसा मानते हैं। इस प्रकार विद्या यज्ञ आदि के अतिर्रिक्त कर्मो 
के भोग का प्रतिबन्ध करती है, यह एक सत हुआ | _ 


अर 225 ३१ ४ 


२-. परे ल्वेतत्मुत्रमन्यथा व्याचक्षते । याउग्निहोत्रादिक्रिया ज्ञानोत्पादिका भवति श्रतो- 
- अन्य प्यग्निहोत्रादिक्रियास्ति या ज्ञान नोत्पादयति-। तथाहि द्विविध हा तदस्ति यज्ञकर्म । 
विद्य॑संयुक्त केवल चेति।.. 
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कै हुए 


“य एवं विद्वान पजति, य एवं विद्वान जुहोति, य एवं विद्वान शंसति, य एवं 
विद्वानदगायति तस्मादेवंविदमेव ब्रह्माण कुर्वीत'' 32090 200+ 6 7 
इत्यादिश्वतिम्यो विद्रपा क्रियमासत्वात्‌ विद्यासंयुक्त-तदुपपद्यतें॥" - ; ॥7 
प्तेनोनी कुरतो यश्चेतदेवं चेद यश्च न वेद” - दे आल क 


इति छान्दोग्येश्वुतेस्त्वविदुषापि क्रियमाणों यज्ञः फलाय संपद्यते एवेति शादूशें यज्ञा* 
दिकर्मज्ञातं विद्यासंयोगानावात्‌.केवलमुन््यते + 3 8 आल ट 


ऊ* तन विद्यासंयुक्तस्थाग्निहोत्रादियज्ञकर्मणों ज्ञानोत्पादकतया स्वसंयुक्तकर्भात्तिरिक्तः 
-हममात्रनाशरश्वादितरसर्वकर्मक्षये जाते केवल यज्ञकमेप्रभावादेवलोकेषु भोगान्‌ भुक्ल्वः 
वस्याँवि कर्मों बाशोत्तर ज्ञानान्मुक्ता सवन्ति सा फ़ममुक्ति्ास । 


रे द्र्द 


तया च विद्यासंयुक्तयज्ञादिकर्मंणां विद्योत्पादनद्वारा मुक्तिजनकत्वं स्थल । खथ 
प्रत्युनविद्यानिरपेक्षमरिनिहोत्रादि' यज्ञकर्मास्ति तदितरकर्मेवज्ज्ञाननांश्यं भवत्येव । ज्ञाना- 
नृत्पत्ती तु तारशायज्ञकमंणो देवलोकेपु पितृलोकेषु वा भोगसिद्धयनन्तरं पुनरावृत्त्या ज॑न्मो- 
पपत्तिरित्याहुः 

तथा च विद्याविधुरयज्ञादिकर्मणां स्वर्गगोगजनकत्वं पुनराचर्तेकत्वं च स्थितम । 
“तथा थे विद्याया विद्यासंयुक्तयज्ञादिव्यतिरिक्तकर्ममोगप्रतिबन्धकत्वमित्यपरं मतम्‌ १ तहू- 


युक्तमिति बहवः पु । 


भर्य प्ाचाय॑ तो इप्त सुत्र को दूसरे प्रकार से व्यास्या करते हैं । जो भ्रर्निहोत्न 
श्रादि त्षिया ज्ञान को उत्पन्त करने वाली है, उससे भिन्‍न भी भ्रर्निहोत्र की क्रिया है जो 
जान को उत्पन्न नही करती । इस प्रकार यह यज्ञ कार्य दो प्रकार का है, एंक विद्या.से 
संयुक्त है भ्ौर दूसरा फेबल है 4- 


जो ऐसा जानकर हवन करता हैं"-- 
ह ड। हल का $ 
को इत्यादि श्रृति के द्वारा विद्वान के द्वारा किये जाने -पर वह विद्या से संयुक्त 
ता है। - । 


ईढ 


स “इसलिए दोनो करते हैं, जो इसको इस प्रकार जानता है धौर जो नही 


इस छान्दोग्य श्रुति से बिता जानकार या भअ्रविद्वान के 
द्वारा किया हमरा कर्म भी 
एल को देने वाला होठा है इसलिए ऐसे कर्म विद्या के संयोग के प्रभाव में कप कहे जाते 





श्र 
९] 
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है । वहां विद्या से संयुक्त अग्निहोत्र झ्रादि यज्ञकर्म के ज्ञान का उत्पादक होने से अपने सै 
सयुक्त कर्म के झ्तिरिक्त सभी कर्मों के नाशक होने से अन्य सभी कर्मों के क्षीख हो जाने 
पर केवल यज्ञ कर्म के प्रभाव से देवलोक में भोगो का भोग करके उस कर्म के श्री नाश के 
प्रनन्‍्तर ज्ञान से मुक्त हो जाते हैं, वह क्रम मुक्ति है। इस प्रकार बिचा से स्ुक्त यज्ञ भ्रद 
कर्मों का विद्या 'के उत्पादन दोरा मुक्ति का जेनेंक होना खिद्ध हीता- है। धबे जो विद्या से 
निरपेक्ष' प्रग्निहोत्र प्रादि यज्ञ कम हैं वे' तो भय कर्मी को तरह ज्ञान केल्द्वारा 'नष्ठे होते 
ही हैं। ज्ञान के उत्पन्न न होने पर लो उस यज्ञ कम से देवनोक या पितुलोक में भोगपिद्धि 
के भननन्‍्तर पुनरावत्ति से जेन्म मिलता हो'है-। इस प्रकार (विद्या से रहिते यज्ञ आदि कर्मों 
का स्वग्रे के भोंग का जनक होना तथ्रा बह से पुनरावतन होना सिद्ध हाता है। इस प्रकाड 
विद्या के द्वारा विद्या से सयुक्त यन्न भ्रद्वि से भिन्न कर्मा के भोग का प्रतिबन्ध कर दिदख़ा 
जाता है यह दूसरा मत है । यह मत्त-छोक है ऐसा बहुतो का मानना है । 


५ छ ॥ का. 


एकेषां तु मते यहिल्ा।संयुक्त॑ यच्छे केवर्ले तयोहेमेयोरॉप!ज्ञानकाय्यत्व्सिए॑यते । 


“ताना तु॒ विद्या ,अविला त्ञ ।: यदेव विद्येया करोति भ्रद्धयोपनिषदों तढ़ेज॑ 
वीय्यंवत्तरं भवति” हे 


न ६8 । 
ड् 


इति हि भ्रुती विद्यासंयुक्तंस्थ चीय्ब्नत्तरूवाउयानाबितर॑स्य विज्लाविहिताओं हक 
प्रयोजन प्रतिवीय्यंवत्त्व॑ं दश्येते ॥ "थक हंत 


अं 3, हा 


है. 


तस्माहलमान्येपि ज्ञानोत्पादकत्व॑ सर्वथा नापीद्यते इति विद्यासंयुक्ताविद्याविहीनयो 
झेभयविधयोंरपि यज्ञयोज्ञनित्पंदकत्वान्मुक्तिसाधनत्वमस्त्येवेत्येकेषां सतेमः। शंकरस्वामी 


चतन्सतपक्षपाती ।॥ ५  . । > पा 7 हि 
;. बंस्तुतरतु->ा + हा | (हज. ४-7: 
' ' अ्रमृतत्वस्यथ नोशास्ति> ' _ . ४ 'ह 


।१ रा नक ६ $ 55 फ् 
इति वाजसनेयश्र॒त्याईग्निचेयनातिरिक्तानां यज्ञानां देवलोकेषु पितृलोकेशु वा.सत्रे- 
भोगप्राकास्यसस (कत्वेषपि सोक्षप्रयोजकत्वं -नास्तीति:- विद्याविहीनयज्ञानां: पितृलोकशोगु- 
साधकानामितरकमंवज्ज्ञाननाश्यत्वमेबोपपद्यते ।. विद्यासंपुक्तपज्ञानां तु॒कर्मावच्छेरेन 
देवलोकीयदिव्यभोगप्रयोजकत्वेषपि विद्यावच्छेरेन मोक्षप्रयोजकत्वात्‌ कर्मेसोगानन्‍्तर॑ मुक्ति- 


भंवतीत्यभिप्रायेणेवात्राग्निहोत्रादीनां ज्ञान॒काय्यंत्व॒मास्यायते । 


पक नौ 


३ 
कक 5 
हु 


! 7 तच्च विधद्यासंयुक्तानामेवास्थेयं नतु विद्याविहीनानामिति सिंद्धमू | - 
यदेव विद्या करोति तंदेब वीर्यवत्तरमिति श्रुतिश्च॒ विद्यार्सयुर्तस्थ भोगमोक्षो 


है.) 


इहहाट्ा रोरकविज्ञानम्‌ 


भयसापरुत्वाद वीय्यंवत्तरत्वं ब्र्‌वन्‍ती विद्याविहोनस्थ फेवलमोगसाघधकृत्वादल्पवीय्येंत्व॑ 
दर्शयति। कि 
अ्रपि चाहु:-- ४ है 

यज्ोष्प्पयर्माफाशादित्यादिवद्‌ब्रह्मत्पतया अ्रह्मगुरणाः । तहिद्याया-पश्रपि सगुरा- 
विद्यात्यात्‌ ततस्तत्फलनुतसर्वश्वर्य्यप्राकाम्यलक्षणाध्वरमुक्तिः संमवतीत्यविसंवाद: ॥_ - 


इत्यं च,विद्यासंयुक्तयज्ञातिरिक्तानां कर्मणामनारव्धकाय्यंत्वे एव ज्ञाननाश्यत्वमि- 
स्युक्त प्रारब्धक्मंणामनुपक्षयाद्विद्यावतामपि मुक्तिर्न स्यादित्याशड्कां परिहतु माह-- 


भोगेन त्वित्तरे श्रारव्धकासययें पुण्यपापे क्षमयित्वा ब्रह्म संपद्यते । तस्य तावदेव चिरं 
यावन्न विमोद्ये श्रय संपत्स्पे इति श्रुतेः । 


। इति विद्यानाश्यकमनिदाधिकरशम्‌ । 


“- ». । इति चतुर्थाध्याये प्रथमपादः । 
[ निगु सोपासनापादः ] 


कुछ मत ऐसा 


है कि जो कर्म विद्या से सयुकत है और टूसरे जिन्हे केवल कहा 
गया है, वे दोनो ही ज्ञान के का 


ये हैं, यह मानना श्रभीष्ट है । 


विद्या प्रौर श्रविद्या तानः है, जो कुछ विद्या वा क्षानपुर्वक किया जाता है, श्रद्धा 
प्रौर उपनिषद्‌ से किया जाता है वह श्रधिक प्नक्तिशाली होता है!-. 


इस श्रुति में विद्या से संयुक्त को अधिकबलणाली (वीयंवत्तर) कहने से इतर 
वा प्रपने प्रयोजन के प्रति वोर्यवत््व दिखलाया गया है । इमलिए कम. शक्तिशालो होने 
पर भी ज्ञान की उत्पादकता उसमे सर्वेथा नही हटायो जाती इसलिएविदा से सयुक्त भर 
विद्या से विहीन दोनों ही बन्नों की ज्ञान के उत्पादक होने से मुक्ति की साथ्थंकता है ही यह 
दुद्च का मन है। श्रीगकराचाये इस मत के पक्षपाती हैं। ह 


कण 


वास्तव मे तो - 


““ममृतत्व की ग्राशा तो नही है”... | 
इस वाजसनव श्रृति के द्वारा प्ग्निचवन के श्रतिरिक्त यज्ञों के देवलोक या पिठृ- 


दाड़ा में सब प्रकार के भागों के समर्पण करने वाले होने पर भी वे मोक्ष के देने वाले 
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नही है, अतः विद्या से विहोन यज्ञों का, जो पितुलोक के भोगसाघक हैं, उतका श्रन्‍्य कर्मो 
की त्तरह ज्ञान के द्वारा नष्ट'कर दिया-जाना ही वृक्तियुक्त है ।'विद्या से सयुक्त यज्ञ तो 
कम की सीमा के कारण देवलोक के दिव्य भोगों के प्रयोजक होने पर भी विद्या के प्रभाव 
से मोक्ष का प्रयोजक होते हैं, इस कारण कर्म के भोग के झनन्‍्तर मुक्ति होती है इप्त 
अभिप्राय से ही अग्निहोत्र आदि को ज्ञान का काये होना बतलाया गया है और वह विद्या 
से संयुक्त होने पर ही होता है; न कि,विद्या से विहीत होने पर भी, यह सिद्ध हुआ-- 


“जो कुछ विद्यापूवेक किया जांत्ता है वह वीर्यवत्तर होता है” - 

यह श्रत्ति भोग झौर मोक्ष ,दोनो का साधक, होने से उतको भ्रूधिक- शक्तिशाली 
कहती हुई, विद्या से विहीन कर्मो को केवल भोग साधक होने के कारण श्रल्पशक्ति वादा 
बतला रही है । हक 

पुनश्च कहा है-- कीट ्म 

यह यज्ञ भी आकाश, श्रादित्य॑ भ्रादि के समान ब्रह्म का रूप होने से ब्रंह्म का गुण 
है | उसको विद्या भी सग्रुण विद्या होने से उसके फलभूत सर्वेश्वयं प्राकाम्थ स्वरूप वादी 
झवर मुक्ति हो सकती है यहां कोई विरोध “नही है + 


बन नज+ जन ते कण दी 


इस प्रकार विद्या से संयुक्त यज्ञ से अतिरिक्त कर्मों का अनारब्ध फल वाला होने 


पर ही ज्ञान के द्वारा नष्ट होना सिद्ध होता है। 7 7 कि 


ऐसा कहने पर प्रारब्ध कर्मो के उपक्षीण न होने से विद्यावान्‌ को भी मुक्ति नहीं 
होगी, इस आशडूआ को मिद्यने के लिए कहा, गया है कि--- ह 


“मोग के द्वारा भ्रल्य .प्रारूध,कर्म पृण्य और प्राप को -क्षीण कर ब्रह्म, के रूप में 
सम्पन्न होता है । न 


“उसका उतना ही विलम्ब है जब तक मोक्ष नहीं होता 
यह श्रुति इस भर्भ को प्रकट करती है--.. 


॥ विद्यानाश्य कर्मासेद का यह भ्रधिकरण हुआ । 
यह चतुर्थ अ्रध्याय-का प्रथमपाद पूर्ण हुआ ॥ ४ - 


३१८;शारोरक विज्ञान म्‌ 


श्रथ उत्कान्तिपाद: प्रारभ्यते : '  ' 
अधोत्कान्तिक्रमाधिकार कर 

वाइसनसि दर्शनाच्छब्दाच्च 8१। १ 
झत एवं च सर्वाण्यन ॥४१२॥२। 
तनमन प्रारा उत्तरात्‌ ।४२१। रा 
सोध्ध्यक्ष्यें तदुपग्रमाविभ्यः ।४। २ ४॥ 
भूतषु तच्छ ते ।ढरारा 
नकस्मिन्‌ वर्शयतो हि ।४२६॥ 
समाना चासुत्युपक्रमावमृतत्वं चानुपोष्य ।2शण 
तदापीते: संसारव्यपदेशात्‌ ।४॥२।८॥ 
सूक्ष्म प्रमाशतश्च तथोपलब्धेः ।४२४े। 
नोपमर्देनात: ।9२॥१०। 
भ्रस्येव चोपपत्तेरेष ऊष्मा ।(२१ १ 
प्रतिषेधादिति चेन्न, शारोरात्‌ 2ै९१२७ 
स्पप्टो हवा केषाम्‌ 72२॥१३। 
स्मरय्यते जे ।४,२१४। _ ह 


जो 


है हे 


तानि परे तथा हयाह ॥2२१४॥ 
अविभागो वचनात ॥४।२॥१६॥ 


शरोरादात्मनो बहिर्नाव उत्करान्तिः) उत्कान्तस्यांत्मनी 
मार्गशिशेवाश्यरं गति: । एतदरनप प्रयारागच्यते बहि. प्रदेशान्तरे ग़न्त 


पक चचकलुनयमय०पगाम्याकणक डी 


श्ल 


भजन 
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पफ़क्ा।व ॥ , 
प्राणोत्कमरणकाले वागिन्द्रियं तावन्‍्मनसि संपठ्यते | विजानतोषि भाषणसासर्थ्यो 
पक्षयेदेशनात । वांगिन्द्रियोपरामेंडपि मंन:प्रवर्तिदंशंनात-- ” ' 


न न न 
$ 


॥ 2 4 


“--अस्य सोम्यपुरुषस्य प्रयथतो वाइमनसि संपद्यते । सनः प्रारयें। प्रारास्तेजसि । 


तिजः प्रस्यां देव्तायाम्‌ ्‌ेण श्र >> 


डर 5 की ला] 


हि ध्पम ४ “पघ्फ्र 

*'. -.. इति श्रुतिवाक्याच््च+ भ्न्न ब्रागुवृज्ञिमंनसि लोयते न तु वृत्तिसत्या वाचःस्व॒रूप॑, 
अथा गाग्यंकंमरोचयोए़कंस्पास्तं गच्छतः सर्वा एतास्मस्तेजोमण्डल एकीमवन्ति ताः पुत्तः 
युनरुदयत: प्रचरन्ति, एवं ह वंतत्सवं परे देवे मनस्वैकीमवरति तेन तह्ा ष पुरुषो न श्वणोति 
स पृश्यति.न,जिप्रति न रसयते त स्पृशते तामिवदते .नादत्ते ४ ६ न विसृजते नेयायते 
स्वपितीत्याचक्षते । प्राययाग्यय एवेतस्मिन्‌ पुरे जापग्रति ॥ अरे लास्ले सहिसमानसनु- 
भवति । जा 9 
«५... से यदा तेजसासिसृतो .भंवति श्रत्रेष देवश्स्वप्तान्न पश्यति तदेतस्मिज्छेरीरे एत- 
त्सुखं मवति । स्‌ यंथा वेयांसि  वासोव॒क्ष संति््ठन्ते एवं हैवेतत्स॑बं परे आात्मनि संप्रति- 
उठते । एव विज्ञानात्मा पुरुषः स परेषक्षरे श्रात्मनि संप्रतिष्ठते परमेवाक्षरें प्रतिपययते । 


६” 7: डँति श्रुतों निद्रोव॑स्थांयां वृत्तिलों। एवामिप्रेयते एंवमिहापिं अ्रुती सूँत्रे च॑ बाक्‌ 
'शब्दस्थं वाग्वृत्यमिप्रायत्वादिति शंकरो व्याचेष्ठे ६. |. | £ 


रामानुजस्त्वाह । वाक्छब्दस्थ वाग्वृत्तिपरत्वसन्याय्यम्‌ । श्रुतिसूत्राक्षरस्वारस्य- 
विरोधात्‌ । तस्मोद्वागिन्द्रियस्पेवोंपसंहारी न्‍योय्य: 3 भ्रत एवं च॑ वागिन्द्रियोपसंहारात्‌ 
क्रमेण संवण्पिवेश्रिधारिण वांचमेवानुगेच्छन्ति -मनसे' संवें न्द्रियांद्धेहरत्वातू सर्वाष्पिवेन्दि- 
यारिप मनसि संपच्चन्ते इत्यर्थ:5 5 कर ५. 5 


(४४ ॥ 


5 *, तदानों भ्रोत्रत्वक्वक्षरसनाप्राणादीन्यपि सर्वाष्युपरंमन्ते । केवलमस्मात्यन्तर्बोष 
सात्रमवशिष्यते । भ्रथतन्मनोषि पश्चात प्राणे पञ्चवृक्तिके निश्वासोछ्लू वासमात्रे संपद्यते । 


.ह - » सनः प्राणे इत्युत्तराछ तिवाक्‍्यात्‌ । स पुनः प्राणोध्ध्यक्षेडविद्याक़रमपूर्वप्रशोपाधिके 
देहेन्द्रयपञ्जराध्यक्षे विज्ञानात्मन्यवतिष्ठते ॥ प्राखवत्तेस्तत्प्रघानत्वात्‌ । 


पं + /. डउउत्कोन्तियोंद का प्रोरंस्स॑ 


उत्कान्ति क्रम का भ्रधिकार 


' 7". “शरीर ते भात्मा का बाहर होना उत्क्रान्ति कहलाती है। उत्क्रान्तं होने वाले 
| 35६॥%॥ ६ ; + £ + कर 


सु >> 
म् रब 


पधात्मा का प्न्य प्रदेश में जाने के लिए विशेष मार्ग का प्राश्रय लेना गति, कहलाता है+ 
उन दोनों को प्रयाण कहा जाता है | 


३६०/शारोरक विज्ञानम्‌ 


रन 


वहां पहिले उत्क़ान्ति क्रम की व्याख्या की जाती है। प्राण के उत्कमण काल में 
वाक इन्द्रिय मन में समाविष्ट हो जातों हैं। उस समय जानते हुए भी देखा जाता है कि 
भाषण का सामर्थ्य नही रहता, तथा बोलने फा सामथ्ये नहीं होते पर भी मन की प्रवृत्ति 
रहती है-- हे 20 

“हे सौम्य, प्रयाण करने वाले इस पुरुष की वाणी मन्‌ में समाविष्ठ हो जाती है, 
मन प्राण में, प्राण तेज मे, तेज परदेवता में लोन हो जाता है । ध 


नी 
छः 


यह श्र तिवाक्‍्य भी इस भोर संकेत करता है । यहां वाणी का व्यवहार या 
उम्रकी वृत्ति का मन में लय होता है, न कि व्यवहार या वृत्ति वाली वाणी का स्वरू+ 
वित्लीन होता है -- ह हे के 

"जैसे भ्रत्त होने वाले सूर्य की किरणे इस तेजोमण्डल मे एकत्रित हो जाती हैं, 
"सूर्य के उदय होने पर वे पुनः फैलती है, इत्ती प्रकार प्रयाण काल में समर्त.वृत्तियाँ परदेव 
मन में एक द्वो जाती हैँ । 9 
धर इसी कारण उस समय यह पुरुष न सुनता है, न देखता है, न सुधता है, न स्वाद 
'तिता है, न स्पर्ण करता है; न बोलता है, न ग्रहणा करता है, न आानन्दित होता है, न 
छोष्टता है, न सोता है, प्राशाग्नियां इस पुर में जागतो हैं. ३, हो 22 


.... यहां यह देव स्वप्न में महिमा का श्रनुभव करता है। वह जब तेज से अभिभूत 
होता है तब यद देव स्वप्न नही देखता । तव इस शरीर मे यह धुख होता है ॥ , “7८ 


म जैसे पक्षी अपने निवाप्त स्वान वृक्ष पर जाते हैं वसे यह सव-पर आत्मा में प्रति- 
प्दत होते हैं। वह पर श्रक्षर को ही प्राप्त करते हैं ।” 5 आह 
इस श्र ति में निद्रावस्था में वृत्ति का लोप होने का ही श्रभिश्राय है, इसी प्रकार 


यद्दँ भी श्र,त्ति तया सूत्र में बाहू शब्द वाक्‌ तृप्ति से ही श्रमिप्राय है । यह श्री शकराचार्य 
या कथन है । 


शा श्षीरामानुजाबार्य का कथन तो यह है कि वाकू शब्द को वाकू वृत्ति कहना प्रन्याय 
० । ऐसा मानने में श्रू,ति वचन और सूत्र के झक्षरों के अभिप्राय का विरोध होता है । 


चतुर्थ भ्रध्याय द्वितीय पाद/३२१ 


इसलिए वाक्‌ इन्द्रिय का ही उपसहार होता है यह श्र हो सगत है। इसलिए 
वाक्‌ इन्द्रिय का उपसहार होने के क्रम से समस्त इन्द्रिया वाणो मे हो चली जाती हैं, मन 
समस्त इन्द्रियों को आधे भाग का हरण करता है इसलिए समस्त इन्द्रियाँ मनन मे उप- 
सहृत हो जाती है। 


यह तात्पयें है। उस समय कान, स्पशे नेत्र, जिद्दा, भाध्राण आदि का भी उप- 
राम हो जाता है। केवल “में हुं” ऐसा आन्तरिक बोध मात्र भ्रवशिष्ट रह जाता है। 
बाद में यह मन भी पांचवृत्तियों वाले प्राण मे निःशवास और उच्छवास मात्र में सम्पन्न 
हो जाता है । 'मन प्राण में जाता है! । 


इस आगे के श्रूति वाक्य का यही प्रभिप्राय है। और वह प्राण भअ्रविद्या कर्म पूर्व 
प्रजा उपाधि वाले देह भर इन्द्रियो के पिजरे के स्वामी विज्ञानात्मा मे स्थित होता है । 
क्योंकि प्राणवुत्ति मे उसी की प्रधानता है। 


ननु श्रुती तावन्मनः प्राण प्राणस्तेजसीत्येवं क्रमो रश्यते | तत्कथमस्य प्रारास्य 
तेजसि संबन्धमनुक्त्वाध्ध्यक्षे संबन्धमाहेति चेत्‌ । तढुपगमादिभ्य इति ब्रू मः । 


“--एवसेवेममात्मानसन्तकाले सर्वे प्राणा अभिससायत्ति यजत्रेतदृध्वोच्छवासो 
भवति-- 


श 


इति भ्रुत्यन्तरे सर्वेषां प्राणानामध्यक्षोपगासित्वं श्रूयते । श्रपि च-- 


“--“स॒ यत्रायमात्माइबल्य नेत्य संमोहमिवन्बेत्रि-श्रथेन मेते प्रारया श्रभिसमा- 
यन्ति स एतास्तेजो सात्राः समभ्याददानों हृदयमेवान्ववक़ामति। स यत्रेष चाक्षषः पुरुषः 
पराइ पय्यवितंतेड्थारूपन्ो भवति-- 

एकीभवति न पश्यतोत्याहु: । एकीमवति न जिप्नतीत्याहुः । एकीमवर्नि न रसयत 
इत्याहु: । एकीमवति न वदतीत्याहु: । एकोभवति न श्वण्णोत्तीत्याहु: एकीमवति न मनुत 
इत्याहुः । एकीमवति न स्पृशतीत्याहुः । एकीभवति न विजानातीत्याहुः । 


तस्य हैतस्थ हृदयस्पात्र प्रयोतते तेन प्रद्योतेनेष आत्सा निष्क्रासति चक्षुष्षो वा 
मूध्नोवाइन्येस्यो वा शरीरदेशेम्यः । 


तमुत्कामन्त प्राणोष्नृत्कामति प्राशामनृत्काभन्त सर्व प्राणा अ्रनुत्कासन्ति स 
विज्ञानो भवति । स विज्ञानमेवान्ववक्तामति । त॑ विद्याकर्संरी समन्‍्वारभेते पुव॑प्रज्ञा च- 


इस्बाणागेसकरबिज्ञानम्‌ 


इति श्रती स विज्ञानो भवतीति वदन्नध्यक्षप्रासस्यान्तविज्ञानत्व॑ दर्शयति। तमु- 
छामन्तमित्यादि चाचक्षाणाः प्रासस्थ पम्चवृत्तेस्तदध्यक्षान॒गामितां तदनुवृत्तिनां चेतरेपा- 
मिच्द्ियप्राशानामुपदर्शयति । तस्माच्छ, _त्यन्तरप्रामाण्यात्‌ प्राणोष्ष्यक्षेश्ध्यक्षस्तेजसीत्येव- 
भत्र श्रुतायविफाबापस्थीचित्यात्‌ तेजोध्नुप्रवेशलः प्राक्‌ प्रासास्याध्यक्षेध्नुप्रवेशोडम्थुप- 
गम्यते । 

तस्य च ते जस्यनुप्रवेशों द्रप्टव्यः न केवल तेजस्येत्र किन्तु प्र।रशस्तेजसीत्यत एव 
श्रुने' नेज्नःसहचरितेषु देहवी मरुपेयु सर्वेष्वेव सुक्ष्मभूतेष्वनुप्रवेशो5्म्थुपगन्यते । 


तेज.शब्दस्थ भूतोपलक्षरत्वात्‌ । ननु एतास्तेजोमात्रा. समभ्याददान-- 


इति श्रुत्यन्तरेषपि तेजस एवाड्यानादिहापि श्रुती तेजस्पेवेकस्मिन्‌ प्रवेशोडम्युप- 
गस्तव्य इति चेन्न तदस्ति । नेकध्मिन्‌ तेजस्थेवानुप्रवेशो सनन्‍्तव्यः। शरीरस्पानेकात्मकत्व- 
दर्शनादेकेनेव तेजमा शरीरान्तरारम्मासंभवात्‌ । दर्शवतश्चेतमर्थम्रुद्ालकर्जवलीये प्रश्न- 
प्रतियचने । 

--“आ्रापः पुरुषवचस - 

इत्यत्नापां नुतमात्रोपलक्षकत्वस्य-- 

“-“प्रात्मकत्वात्तु भुयस्त्वाद्‌-- 

इति सूत्रे व्याय्यातत्वात्‌ । श्रुतिस्वृति चंतमर्य दर्शयतः । 


“स वा श्रयमात्मा पृथ्योमय श्रापोमयो वायुमय श्राकाशमयस्तेजोमयोउ्तेजोमय 
दृत्यादिश्वतेः । 


,.. अ्ष्ययो सात्रा चिनाशिन्यों दशार्द्धानां तु याः स्पृताः। तामि साद्ध॑सि्द सर्वे 
मंमवन्यनुप्र्वशः (मनु १॥२७) इति स्मृतेश्च । 


ता च प्राखान्‌ भ्राणं भृतमाश्च समस्याददान श्रात्मा हृदयाग्रप्रद्योतेन शरीरा- 
दुत्कामतीन्युस्कान्तिक्रम: सिद्ध: । 


॥ इतीर्ंदियमनः भासनूतमात्रासंकलितविज्ञानोत्तमणाधिकरणम । 


प्रश्न होता है कि प्र ण््मे तेज मे 
हक ले होता है कि श्रूति में मन प्राएए मे, प्राण तेज में इस प्रक्रार का क्रम दिखाई 


5 








चतुथ अध्याय द्वितीय पाद/३२३ 

तब प्राण का तेज से सम्बन्ध न बतला कर ग्रध्यक्ष के साथ कैसे सम्बन्ध-बतलाया 
गया । इस प्रइन पर-- 

“उसके उपग्रम श्रादि के कारण” 

यह उत्तर दिया जाता है। 

“इसी प्रकार ये सभी प्राण अनाकाल में प्रभिसमाहित होते हैं, 

जहां यह ऊपर श्वास लेने वाला होता है” | इस श्रन्य श्र्‌ति में सभी प्राणों का 
प्रध्यक्ष का उपयामी होना सुना जाता हैं। अपि च-- 

“स यन्ायमात्मा से लेकर “त विद्याकर्मणी समन्वा रभेते पूर्वप्रज्ञाच” 

यहां तक के श्रुति वाक्य में वह विज्ञान होता है ऐसा कहते हुए अध्यक्ष प्राण का 
प्रध्तविज्ञानत्व दिखाया गया है । 

/तपुत्कामन्त” 


इत्यादि कहते हुए पांचवृत्तियो वाले प्राण का उसके श्रध्यक्ष का अनुगामी होना 
तथा अन्य इन्द्रिय प्राणो का उप्तकी अनुवृत्ति करना बतलाया गया हैं । 


इसलिए अन्य श्र्‌ति के प्रामाण्य से प्राण अध्यक्ष मे, श्रध्यक्ष तेज मे, इस प्रकार 
श्र्‌ति के आधार पर तेज के सहचारी देह के बीज रूप सभी सूक्ष्म भूतो में अनुप्रवेश होना 
अभिप्रेत है। क्योकि तेज शब्द समस्त भूतो का उपलक्षक है। प्रश्न होता है - 


इन तेज की मात्राश्रों को ग्रहण करता हुआ्ना / 


इस भन्य श्र्‌ तिवाक्य मे भी तेज का ही कथन होने से यहां भी श्रुति मे एक तेज 
में ही प्रवेश करना मानना चाहिए तो ऐसा नही है। केवल तेज मे ही सबका अचु- 
प्रवेश होता है, ऐसा नही मानना चाहिए । शरीर मे भ्रनेक तत्त्वों के होने से एक ही तेज 
के द्वारा दुसरे शरीर का आरम्भ करना प्रसम्भव है। उद्दालक श्रौर जेवलीय के प्रश्नोत्तर 
में यह श्रथ दिखाई देता है। 


“श्राप पुरुष रूप होते हैं”! 
यहां “अप्‌' शब्द समस्त भूतो का उपलक्षक है यह-- 
--“भात्मक त्त्वात्तु भूयस्त्वात्‌” | 


३२४/सारोरकविज्ञानम्‌ 


इस सृत्र के व्याल्यान मे स्पष्ट हुम्ना है। श्रुति और और स्मृति इस पअर्थ को 
बतला रह हैं । 


ही 
“यह प्रात्मा पृथ्वीमय, झापोमय, वायुमय, भ्राकाशमय, तेजोमय भ्रतेजोमय है 
इत्यादि श्रुतिवाक्‍्य इस प्रर्थ को स्पष्ट कर रहे हैं-- 
“दमा की जो प्रणु मात्राए है वे विनाशिनो हैं, उनके साथ यह सब क्रम से 
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उत्पन्न होता है 


यह स्मृति बचन है। इस प्रकार प्राणों तथा भूत मात्राप्रों को लेता हुआ श्रात्मा 
हृदय के श्रपभाग से शरोर मे उत्क्मण करता है यह उत्क्रान्ति का क्रम सिद्ध होता है । 


रु 


। यह इन्द्रिय मनप्राएाभूसमात्रा से संकलित विज्ञान के उत्क्रमण का भ्रधिकरण हुआ्ना । 


समाना चंपोस्क्रान्तिविदुपश्चासूत्युपक्रमाद मवति सृत्युपक्रमों नाडीविशेषानुप्रवेश- 
रुप मा्गनुसरणाम्‌ । 


तत्र पिदुपासूद्धवनाड्या शुक्लमार्गेण चाविदुपामधोतराडीसिः कृष्णमार्गेण च 
गमनस्य व्यवस्थानात्‌ तत्रोमयोभेंदेइषपि ततः प्रामुत्कान्तिक्रमे विद्ददविदुषोर्भेदों नास्ति । 
अगपिभेषश्षवणातु । 


ननु बिदुपा तावदमृतत्व॑ मोक्षापरनाम्क प्राप्तव्य॑ न च तद्देशान्तरायत्तमिति 
प्रिद्यों नास्त्येव सृत्युपक्रमों न वोत्क़ान्तिरपि प्रतिपद्यते । 


--“न तस्य आणा उत्क्रामन्तीति श्रुतेरितिचेत्‌ सत्यम्‌ । हिविधं हा तदसृतत्वम्‌ । 
हि... धर ब्स मृ कस 


गात्यन्तिक चापेक्षिक च । तत्र निगु णविद्यायामात्यन्तिकं भवतीति सृत्युपक्रमश्चोत्क्ान्ति- 
इच तत्र नापेथ्येते । 


“न तस्य प्राणा उत्क़ामन्तीति श्रुत्या समवलये गत्युत्कान्त्योरनयो: प्रत्याव्या- 
ग्मत्‌। समुणविद्याया त्वविद्यादय कलेश्ा नात्यन्त निवर्तन्ते इति विद्यासमुब्चितकर्मणा 
देवयान पत्यानमासाथ देवलोकानानह्य तत्र भोगान्‌ भुकत्वा क्रमर्माक्त गच्छन्ति पुनर्वा 
निवेस्ते दति हि ठिविधा न्थितिभभंवति । 


तथा च तय देवचोरेप्ठ भोगान्‌ भुक्‍्त्वेवामृतत्वं लमते इति देवलोकेपु गत्यर्थमु- 


खागन्ति: सुस्यतक्षनम्वापेश्येते। अ्रमोग उपवासो5नुपवासस्तु भोगः । रामानुजस्तु श्रनु- 


रन! 
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योष्येत्यस्थ शरीरेन्द्रियादिसंबन्धसदग्ष्वा उत्तरपूर्वाधयोरश्लेषविनाशरूपममृतत्व॑ प्राप्यते 
इत्यर्थमाह । 


यदा से प्रमुच्यंत कामा येप्स्य हृदिस्थिता: । प्रथ सर्त्यो5मृतों भवति श्त्र ब्रह्म 
समश्तुते -- ह 


इति श्रुतेर्पासनवेलायां व्रह्मानुमवरूपस्यामृतत्वस्य तदभिप्रेतत्वात्‌ । शंकरस्त्वनु- 
पोष्येत्यस्थ. कलेग्ावत्रिद्यादीनत्यन्दसदग्ध्वेवापरविद्यासयमर्थ्यादापेक्षिकेसमृतत्व॑ प्रेप्स्यते 
इत्यर्थंमाह ५ 


सर्वेथापि तत्रोेत्कान्तिः सुत्युपक्रमो भुताश्रयत्वं चोपपच्चन्ते इति सिद्धम्‌ १ 


॥ इति विद्वदविद्वत्साधारणोत्कमाधिकरणम्‌ ॥ 


सृति के उपक्रम तक यह उत्क्रान्ति ज्ञानी ्रोर भ्रज्ञानी की सप्तानरूप से होती है । 
सुति के उपक्रम का तात्पयं है नाडी विशेष मे शनुप्रवेश रूप मार्ग का अनुप्तरण वहां 
ज्ञानियों की गति उध्वें नाडो से शुक्‍्लमार्ग के द्वारा होती है और अज्ञानी की अ्रधोनाडी 
से कृष्ण मार्य के द्वारा ममन के व्यवस्थित होने से वहां उनके भेद होने पर भी वहा से 
पहिले उत्क्रमण के क्रम मे ज्ञानी और भअ्ज्ञानी मे भेद नहीं माना जाता । फ्योकि उसमें 
भेद के शभ्रभाव का स्मरण है । 


सन्देह होता है कि विद्वान्‌ या ज्ञानी का प्राप्तव्य तो मोक्ष चामका भ्रमृत स्थान 
है श्नौर वह किसी श्रन्य देश के श्रधिकार में वही है इसलिए ज्ञानों के लिए सृति का 
उपक्रम और उत्क़रमरण श्रपेक्षित नही होते-- 


“उके प्राणों का उत्करमण नही होता 


यह श्रुति वचन इसका समर्थक है, तो यह कथन सत्य है, यह भ्रमृतत्व दी प्रकार 
का है, एक है आत्यन्तिक, दूसरा है आपेक्षिका ॥निगु णविद्यों मे आ्रात्यच्तिक अ्रमृतत्व होता 
है इसलिए सृति उपक्रम तथा उत्क्रमण वहां भ्रपेक्षित नही होते-- 


--“उसके प्राणों का उत्क्रमण नहीं होता” 


इप्त श्रुति से ज्ञानी के लय मे गति और उत्कमण दोनो का प्रत्याइ्याव किया गया 
है। सग्रुण विद्या मे तो श्रविद्या श्रादि क्लेश पूर्ंतया निवृत्त नही होते इसलिए विद्या के 
द्वारा एकत्रित या सम्पादित कर्मों से देवयान मार्ग को पकडकर देवलोक में आरोहरा 





३२६।ता रोरव वि शनम्‌ 


०. ०-० 
+रके बरहां मोगो को भोगकर क्रम मुक्ति को प्राप्त करते हैं या वहां से लौटते हैं, ये दी 


देवलोक में भोगो को प्राप्त करके ही श्रमृतत्व का लाभ लेते हैं इसलिए देवलोक 
में जाने ८ लिए उत्क्ान्ति और सृति का उपक्रम उपेक्षित होता है। भ्रभोग का श्र है 
उपवास, झनुपवास का प्र्थ है भोग । 


श्री आामानजाचार्य तो 'भनपोष्य' का भ्र्थ शरीर भादि के सम्बन्ध के नष्ट न करके 
पहिले भोर दाद के पाप कर्मो के असंयोग भ्रौर विनाशरूप भ्रभृत्व को वह प्राप्त करता है, 
ऐसा प्रथ करते है । 


"जब इसके हृदय स्थित सारे काम छूट जाते है, तब मत्ये अमृत हो जाता है, 
यह यहा ब्रह्म का घनुमव करता है” 


इस श्रुति से उपासना काल में ब्रह्म के प्रनुभवरूपी भ्रमृतत्व से उसका भ्रभिप्राय है, 
सभी प्रकार से उस झ्वस्था में उत्क्ान्ति, सृति का उपक्रम शौर भूतों का श्राश्षयत्व उपपन्न 
होता है यह मिद्ध हुआ । 


। यट् ज्ञानी और अज्ञानी के लिए समांन रूप से उत्कमणश का भ्रधिकरख हुआ । 


तदित्य॑ साध्यक्ष॑ सप्रां सकरणग्राम॑ भुतान्तरसहितं चेद॑ तेजः परस्यां संपद्यतते ॥ 
शत्युत्कान्तिस्थ गत्युपसंहार: । 


मर्वेस्प हि जन्यस्य वस्तुजातस्य प्रकृति: परा देवतेति प्रतिष्ठापनावस्य तेजसश्चान्द्र 
सोरे वेशुते परत्रद्धर्थि च या तेजसि एकीमाव इत्युक्त भवति। श्रत्रेदं बोध्यम्‌ । 


परदेवतासंपत्तिरेवेतदारोहरो गत्युपसंहार: | किन्तु तत्रायं विशेषः श्रुयते श्रद्धया 
फेवलया युक्त न कम्मेंणा चन्धे, भ्रद्धाविद्योपनिपद्धियु क्तेन कर्मणा सुय्यें, ताभिण्वच शमृद- 
मादिसंपत्तिमिसचोपसंपनेन कर्मेणा वंद्यने तेजस्पुपसंक्रमो मवति । 


_ तथा च॒ श्रद्धालोर॑पि-अबिदुपत्तावदिष्टापूर्तादिकर्मात्मनस्तेजसश्चान्द्रे संपद्यते न 
मृप्य। से चत्द्रान्‌ परावृत्य संसार भजते। 


श्रय श्रद्धालोविदुपोंपि च शमदमादिविधुरस्प बिदुषा यज्ञतपोदानकर्मात्मनस्तेज- 
सम्वद्ादृष्य सोरे तेनस्रि देवलोऊेपु संपच्यते । 
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--“आंदित्यं गच्छति । एतहें खलुलोकद्धारं विदुषां प्रषदं निरोधो४विदुषासिति 
श्रुतेः । स ततः परावृत्य संसारं भजते । नत्वेष सुय्यद्ध्व बेच्ुते तेजस्यनुप्रविशति । शम- 
दसादिसंपत्तिविधुरत्वात्‌ । 


श्रथ वॉंजसनेयके त्वेकत्र॑ यज्ञतपोदानादिभिरंपि पितृयासमार्गेर चन्द्रगतस्य तत 
चव प्रत्यावृत्ति: भ्राव्यंते । तच्छुमादिविकलस्याविदुषः संबन्धेनास्युपर्गन्तव्यम्‌ । इत्यमनयोः 
प्रत्यवरोहात्‌ पुनः संसारव्यपदेशः । 


इस प्रकार अध्यक्ष सहित, इन्द्रिय समुह सहित अन्य भूतों के साथ यह तेज परम 
तत्व मे सपन्न होता है। इस प्रकार उत्क्रान्त होने वाले को गति का उपसंहार होता है। 


सभी उत्पन्न होने वाली वस्तुश्नो की प्रकृति ही परम देवता है यह प्रतिष्ठापित 
होने से इस तेज का चन्द्रमा, सुयये, विद्युत या परन्रह्मरूप तेज मे एकीभाव होता है, यह 
कथन का तात्पयं है । 


यहां यह समझना चाहिए कि पर देवता में सपन्‍त होता ही इस आरोहरा में गति 
का उपसहार है । किन्तु वहा यह विशेषता सुनी जातो है केवल श्रद्धा से युक्त कमे के 
द्वारा चन्द्रमा मे, श्रद्धा त्रिद्या और उपनिषद से युक्‍त कर्मो के द्वारा सूर्ये मे, शमदमादि 
संपत्ति से सम्पन्न कर्म के द्वारा विद्यूत के तेज मे उपसक्रमण होता है । 


इस प्रकार श्रद्धालु भ्रविद्वान्‌ इष्टापूर्त आदि कर्मो का सम्पादन करने वाले का चन्द्र 
के तेज मे उपसंहार सम्पन्न होता है। सूर्य मे नही । वह चन्द्र से लौटकर संसा९ मे भ्राता 
है। जो श्रद्धायुक्त विद्वान्‌ हैं और शम दम आदि से रहित जो ज्ञानी हैं उसके समान यज्ञ 
तप दान आदि कर्मात्मक तेज वाले चन्द्रमा के ऊपर सौर तैज में देवलोक मे सम्पन्न 


होते हैं । 


“पादित्य को जाता है यह ज्ञानियों का लोकह्ार, उनका स्थान है, और शअज्ञा- 
तियो की रुकावट है ।” 


यह श्रुति वाक्य यहां प्रमाण है । वहा से लौटकर वह ध्षसादर में श्राता है। वह 
यहा से सूर्य के ऊपर के विद्युत तेज मे नहीं जाता । क्योकि वह शम दमादि सम्पत्ति से 


विहीन है । 


वाजसनेयक मे तो एक स्थान पर यज्ञ, तप, दान भ्रादि से भी पितृथाश मार्ग से 
चन्द्र तक पहुचे हुए की वही से वापस झाने की बात्त कही गई है । उसको शमत आदि से 





इ२८/धा रो रकविन्ञानम्‌ 


विद्वीन श्रज्ञानी के सम्बन्ध से समझना चाहिए । इस प्रकार इनके लौटने से पुनः इनका 
संसार व्यवद्दार होता है 


प्रय विद्यासमुच्चितर्यन्षतपोदानादिभिः कर्मिणामुपासकानां शमदमादिषद्संपत्ति- 
भरता सूर्य्पादृष्य वेद्युते समावेश: । तस्येवोध्व ब्रह्माप्पयामुक्तिसिद्धिः । न स पुनः संसारी 
भवति। तदित्य॑ संसारिमुक्तात्ममेदेन हविध्ये सिद्धे तयोः पार्यव्येन साध्यक्षप्राएकरणकग्रास- 
भूतप्रामाणां व्यवस्या वक्तव्येत्यादी संसारिपु निरूप्यते । 


तदिदं सर्व परतेजसि संपध्चमान तत्रेव तिष्ठते। श्रप्ययपर्य्यन्तं संसारव्यपदेशात्‌ ॥ 
अ्रष्यपो निगु सविद्याप्रमावाद्‌ ब्रह्मणिण लयः॥ 


प्रह्मविद्‌ ब्रह्म॑ं६ भवतीति श्रुत्या ब्रह्मरंकीमाव एवापीतिर्नाम । सापीतिययविन्न 
संनवति तावदमुप्य जीवस्थात्मनः रश्यते ॥ 


पोनिमन्ये प्रपचन्ते शरीरत्वाय देहिनः ॥ 
स्थारा मन्येप्तुसंयन्ति यथा कर्म यया श्रुतमिति स्पृ्तें: 


संसारान्ययानुपपत्या चे्द सर्व जीवत्वापादकमुपकरणजातरत तत्नात्मनि तिष्ठत्येवेति 
ग्रुमः। प्राणकम्ररानुतग्रामनिवृत्ती तु बलेशकर्मविपाकाशयानामुच्छेदाद विज्ञानमंगस्था- 
ध्यक्षस्थ ब्रद्मस्वर्पाविशेषतासंपत्ती परमात्मनंकोमावाज्जीवात्मत्वव्यपदेशों विचर्तते, श्रत 
एवं च संसारव्ण्पदेशोषि निवतंते । 


यावता संसारव्यपदेशों न निव्ंते तावदमुष्य प्रत्यवात्मनों जीवत्वसमर्पर्क तदखिल 
प्राशकरणमूनप्रामादिकमर्यजातं बोजनावावशेय॑ तिष्ठत्येवेति विद्यात्‌ ॥ 


तच्च न जीवलोकस्थितप्राशिनामिदानीमिव दुृश्यमार्न स्थूलशरीरस्वरूपसधिक- 
मात्र दा मवति। डिन्‍्तु स्वट्पतों मात्रातश्चेद सर्व सूक्ष्म प्रतिप्तव्यम्‌ । नाडीनिष्किमरा- 


श्रुत्या तथोपलब्धे. । नाड्यां हि तनुत्वात्‌ संचारः स्वच्छ॑त्वाच्चाप्रतिधात उपपद्यते ॥ 
सोदम्यादेव च देहाप्रिर्गच्छन्नात्मा दृश्यते । 


र प्रन एवं च सोक्ष्म्यान्न तस्य स्थृलशरोरस्योपसदनेद सृक्ष्मशरीरमुपमृथते इति 
र््‌ हर पु 
विधा के द्वारा सचित यज्ञ, तप, 


| न्‍ दान श्रादि कर्मशील उपासकों का 
प्रादि ६ सम्पत्तियों से युक्त है गा 


! उनका सूर्य के ऊपर की विद्युत मे समावेश होता है । 


छः 





हा ] ल्द्र 


ध । ध 


; विद चतुर्थ श्रष्याय द्वितीय पाद/३२ 


हक एक आस आफ ८ डे 0 कष्टार »ऋ चलकर के 
बे 


रे ध्क् 


-#” - उसी के ऊपर'ब्रह्म में लीन होने-से “मुक्ति होती- है ।' वह पुनः ससार में नही 
आब्राता। - ४६: 2005 का एं। हष्पज+द 


व दा जओ ॥ रे >5५$६ +प पुरे 


इस प्रकार ससारो और मुक्तात्मा इन दो भेदो के सिद्ध होने पर अनेक भेद के 
-कारण श्रध्यक्ष, प्राण, इन्द्रिय समूंह की व्यवस्था बतलाने योग्य- है श्रतः पहिले संसारियो 
में ,वह' व्यवस्था, बतलाई जाती है। यह सब,परम तेज मे सम्पन्न होता हुआ-वही रहता है। 


क्योकि विलय पर्यन्त ससार कहा जाता है। अप्यय या निग्रुण विद्या के प्रभाव 
ने ब्रह्म में लय होना -'अ्रप्यय!.शब्द से कहा जाता है-। श्रप्यय या.अपीति का विवरण 
है- कि -- पाए 0, २5 हर 


“बा डर पापा 
हक शा 


पे 
दी 
ड् 


“बुह्मवेत्ता ब्रह्म ही हो जाता है”, 


+' “ इस श्रुतिवाक्य से बोर्धित' ब्रह्म के साथ एकीमाव ही अपीतिस्है।/ जब तक वह 
अवेस्था प्राप्त नही' हो जाती तब तक इसे जीवात्मा को संत्तारी ही कहा जाता हैं। स्मृति 
वचन है कि-- 


>क मम 
४ १5 शा गा] अमन... >> के. जे 2 


० किक, छतठतरयायथ। - 


के “कुछ-देही. शरीर. प्राप्त, करने के लिये. योनियो में जाते;है, कर्म भौर ज्ञान के 
झनुसार भ्रन्‍्य देहो स्थाणुभाव को प्राप्त करते है” 


के के - बन मे बन» है तु 


हा +न 
8... [० क है हा 9 #॥५ ४६ 


ससार भाव भश्रन्यथा बनता नहीं इसलिए जीव भाव की बनाने वाला यह सारा 
उपकरण समृह वहां आत्मा-मे रहता हो है; यह,हमा रा-कथन है। प्राण, इन्द्रिय, भूतसमृह 
की निवत्ति हो जाने पर तो क्लेश, कर्म विपाक, भ्राशय के उच्छेद हो जाने से, विज्ञान- 
मय श्रध्यक्ष, के ब्रह्मस्वरूप के साथ भेद. -होने से परमात्मा के ,साथ एकीभात्र हो जाने 
पर जीवात्मा' यह सज्ञा हट जाती है। . - ,- / - 


सर द्य 5 मम ह] 


बल 


। तब इसी कारण “ससार, यह सज्ञा भी हट जाती है । 


पा अल 
य | हज अजतड़ +5- 8] 


£ ७ 5- जब जक ससार सज्ञा नही हटती, तब तक-इस जीवात्मा,के जोवत्व के सम्रपेंकज्े 


सभी प्राण, इन्द्रिय, भृतस्समूहःभ्रादि भ्रथे -बीजभाव में-प्रवशिष्ट ,.होकर रहते... हो है, यह 
समभना चाहिए । 


पा ! ४ ॥»# रु रू: % 


है ५ 


इस अवस्था में वह स्थिति जीवलोक मे इस समय स्थित, प्राणियों के समन 
स्थल शरीर स्वरूप मे या उससे अ्रधिक मात्रा में मही होती । 
७ 005 20, 2 | की, 0 पा च. क.। न 
किस्तु-स्वरूप:और मात्रा- से उसे सूक्ष्म समकना चाहिए-। नाड़ी-निष्क्रमण श्रुत्ति 
से वेसा ही ज्ञात होता है। नाडी मे सुक्ष्म होने पर ही संचार- हो सकता है तथा स्वच्छ 


होने पर रुकावट नही होती । 


शा ४ 





३३० धारोसरकदिलानम्‌ 


सूदमता के कारण देह से निकलता हुमा श्रात्मा पास में स्थित लोगो के द्वारा 
नही दशा जाता । इसीलिए सूध्मता के कारण इस स्थूल शरीर के नष्ट होने या उपमर्देत 
# एस गदम शरीर का उपमर्देन चही होता ) ऐसा श्रीशकराचायं का कथन है। 


रामानुजस्तु निर्मेच्छत सात्मनः सुक्ष्मशरीरमत्ति | कौषीतकादिश्रुतिप्रमाणतस्त- 
धोपतब्पेः । तत्र हि देवयानेन पथा गच्छतो विदुपश्चन्द्रमसा संवादः शक्षूयते न च सुक्ष्म- 
शरोस्मन्तनेश तत्संमवति । 


तस्मान्‌ सृक्ष्मगरीरवानयं जीवो गच्छदीत्यत एवास्य बन्धों न निर्दग्ध इत्यपि 
शयते | ध्रत एवं. त् सुक्षमशरीरसड्भावादस्यात्मनो वन्धोपसर्देनामृतत्वमुच्यते इस्येवं 
दपाचाने । 


अस्यंच च मुध्मशरीरस्यथैप कृप्मा यो जीवतः शरीरे संस्पर्शेन विज्ञायते । मरणोत्तरं 
स्थृगगरीरसद्भावेषपि तन्नोप्मशो5नुपलब्ध्या तस्थोष्मणाः सुक्ष्मशरीरव्यपाश्रयतयवोपपत्ते: । 


--“उप्ण एव जीविष्यनू शीतो सरिप्यन्‌-- 


इति श्रुतिरपि मरणोत्तरं शैत्य॑ न्न्‌ बनती तदुष्णतायाः सुक्ष्मशरीरानुगतत्वं दर्श- 
यति । तथा चास्प सुक्ष्मशरीरस्थ ब्रह्माप्पययं यावदनिवृत्त्या तेनेव सुक्ष्मशरीरेश विदुषोष्प्य- 
विद्ुप इयात्ति समानंवोत्कान्तिरित्युक्त' मवति। 


। इति झामुक्ति सुक््मशरीरानुपक्षयाधिकरराम्‌ । 


| श्री रामानुजाचार्य कहते हैं कि निकलते हुए श्रात्मा का सूक्ष्म शरीर होता है 
गयोकि कोपतक श्रृति भादि के प्रमाणो से यह ज्ञात होता है । 


वहां देवयान मार्ग से जाने वाले ज्ञानी का चन्द्रमा के साथ संवाद सुना गया है, 


ढ्ब 


पट मूद्षम भरीर के बिना नहीं हो सकता । इसलिए सुक्ष्म शरीर से युक्त होकर यह जीव 
जाता है प्रत: इसका बन्‍्धन नही नष्ट हुआ, यह भी ज्ञात होता है । 


इसोलिए सूक्ष्म घरीर के भ्रस्तित्व के कारण इस श्रात्मा का वन्ध के उपमर्द से 
प्रमृत्य बतलाया गया है । 


घटक मी सृद्म शरीर की यह उष्मा है जो जोवित अ्रवस्था में शद्दोर के स्पर्श से ज्ञात 
>'सी है| मृत्यु % बाद स्थूल शरीर के रहने पर वहा ऊप्मा की उपलब्धि न होने से वह 


दमा सृद्म शरीर से ही सम्-द्ध है यह सिद्ध हाता है 


हक 
है] 





चर 
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“जीवित रहते हुए ऊष्मायुक्त रहता है मरते समय शीत हो जाता है।” 


यह भ्रूति भी मरण के बाद शैत्य बतलातोी हुई उस ऊष्मा को सूक्ष्म शरीर से 
सम्बद्ध बतलाती ढै। इस सूक्ष्म शरीर को ब्रह्म में लय होने तक निवत्ति न होने से उसी 
सूक्ष्म शरीर के साथ भ्ज्ञानी की तरह हो ज्ञानी की भी उत्क्रान्ति या शरोरत्याग समान 
रूप से होता है । 


। यह मुक्तिपर्यन्त सुक्ष्मशरीर के क्षीण न होने का भ्रधिकरण हुआ । 


श्रथ मुक्तात्मसु प्राखकरणमभूतग्रामाणां व्यवस्थां वक्‍तुमुपक्तममाण श्रादो तावत्‌ 
प्राशविषयं निरूपयति । तत्र वादी तावदाशइःकते । 


--“अथाकामयमानो योड़कासो निष्काम श्राप्तताम आत्मकासो न तस्य प्रारणणा 
उत्क़ासन्ति ब्रह्म व सन्‌ ब्रह्माप्येति- 


इति श्रुत्या प्रत्यक्ष प्रतिषेधान्न परेब्रह्मविदों विदुषों देहात्‌ [प्राणानामुत्क्ान्ति 
शकयते प्रतिपत्तुम इति चेत्‌ तत्रोच्यते। नतदेवमाशद्धिकतव्यम्‌ । तया श्रुत्या शारीरा: 
दात्सनः प्राणोत्क्रान्तिः प्रतिषिध्यते इति शरीरतः प्रारणोत्क्वान्तेरप्रतिषेघात्‌ । 


न तस्य प्राणा उत्क्रामन्तीति श्रुती तस्येति पञ्चम्यर्थें षष्ठी । स्पष्टो हम केषां 
शाखियां माध्यन्दिनानां श्रुती शारीरो जीव एव प्रारपोत्क्रान्त्यपादानत्वेन निद्विश्यते । 


“न नि तस्मात्‌ प्राणा उत्कामन्तीति पत्चस्याः श्रूयमाखत्वात्‌ । तेन जीवात्‌ 
प्रारया नोत्कासन्ति । उत्कमणवेलायासपि जीवेन सहैव प्राणणास्तिष्ठन्ति । 

इति हि श्रुतितात्पय्यंमवगम्यते । 

इत्थं च शारीरंपुरुषात्‌ प्राणानामनुत्कान्तिविदुषश्चाविशेषादेवेष्यते । 

--“तस्य तावदेव चिरं यावच्न विमोक्ष्यें --- 


इति श्रुतेविदुषः प्रारब्धकर्महेतुकचरमशरीरवियोगकाले ब्रह्मसंपत्तिवचनेन शरोर- 
चत्‌ प्राशानामपि वियोगोडर्थतः प्राप्नोतीत्यतस्तत्परिहाराथंमिदसमुच्यते । न तस्मात्‌ प्राणणा 
उत्कामन्तीति । तेन विदुषो5पि देहपातोत्तरं देवयानेन पथा सुर्र्यादृध्वे समारूढस्य ब्ह्मा- 
मृतत्व॑ प्राप्यते इति बह्मप्राप्तेः प्रागमुष्माहिदुषोषपि जीवात्‌ प्राण न विश्लिष्यन्ते इत्येवात्र 
श्र्‌ तितात्पय्येसिद्धो४थे: 





३३२/६४ा गोरकविज्ञानम्‌ 
--“प्रय यत्रेत्तदस्माच्छरोरादुत्कामति-- 


भ्रवेतरेव रश्मिभिरुध्वेमाक्रमते स शामेति बाह-उद्दामीयत्ते । स यावत्‌ क्षिप्येन्सन- 
स्वाबदादित्यं गच्दति एतद खलु लोकद्वारं बिदुपां प्रपदनं निरोधो४विदुषाम्‌ । तदेप 
शनोक- & मा 


हा च्क कूनक 
+7 


--“शतं्चका च हृदयस्य नाडचस्तातां मुर्दधानमभिनिःसुृतेका । तयोध्वेमायन्नमृत- 
त्वपेति विध्वहटन्या उत्कमरों मचन्ति-- 

इति ताण्डयश्र त्यादिभिविदुपो5पि सु््यप्राप्त्यनन्तरममृतत्वप्राप्तेरस्युपगन्तव्य- 
त्वात । स्मर्य्यते चायमर्ये:-- 

--“अध्वमेक: स्थितस्तेपां यो भित्वा सुय्यंमण्डलस्‌ | बहालोकमतिक्रम्य तेन 
याति परां गतिम”--इति । 


इति रामानुजः एतन्मते प्राशरुरणमृतग्रामसहितस्य जीवात्मनोमू उ्ध॑न्यनाड्यो- 
त्कान्तस्थ देवयानमार्गेण सृस्यंमारदस्मेव मुक्तिरेति सिद्धान्तादनुत्कान्तिमुक्तिननास्तीति 
सिद्ध मवति । हा 


कल 


। इति रामानुजमतेनानुत्कान्तिमुकत्यभावात्‌ सुर्य्यमण्डलमेदितालक्षरामुक्त्यधिकेरसाम्‌ ') 


मुक्तात्माश्री की प्राण, इन्द्रिय तथा भूत समूह की व्यवस्था को बतलाने का उप- 
28 हुए पहिले प्राण के विषय का निर्पणा करते हैं । वहा वादी यह भाशदूी 
उपम्बित तर॒ता है कि-- 


भ्जो कामना रहित है, श्रकाम, निष्काम, आप्तकाम, परांकाम है, उसके प्राणों 
ह उन्क्रमण नहीं होता, वह ब्रह्म होता हुआ ही ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है” 


. इस श्र तिवाबय से प्रत्यक्ष निषेघ के कारण परब्रह्म के चेत्ता ज्ञानवान के देह से 
प्राग्यो या उत्फ्रमशा न्ही मात्रा जा सकता, तो इस पर कहना यह है कि इस प्रकार की 
हा नद्भाव 5 ठोक नही है, उस श्रूतति के द्वारा शरीर से आत्मा के प्राणेत्क्रण का 

पययहोंता है, 


इम्मे शरीर मे प्राणो के उत्क्मण का निपेध नही होता | 
“न तम्व प्राणा उत्फामन्ति! 


भरत 





राई 
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इस वाक्य के 'तस्या इस शब्द में जो षष्ठो विभक्ति है, वह पञ्चमी विभक्ति के 
अंथ में है श्र्थोत्‌ उसके अपादन अर्थ है। मोध्यन्दिनो की श्रृंति मे शरीर स्थित जीव ही 
भणोत्कमण के भ्रपादनत्वरूप मे स्पष्ट रूप से निर्दिष्ट है । वहां | <£ 


ढ् 


४उससे प्राण नही निकलते” 


यहां 'तस्मात्‌' यह पञुचमी विभक्ति सुनी जाती है। इससे जीव से प्राण नही 
उत्क्रान्त होते। उत्कर मण-रकाल- में भी जीव के साथ ही'प्राण रहते हैं, यह श्र ति का तात्पयं 
ज्ञात होता है। + ७६,७०६ पर 


इस प्रकार शरीर स्थित- पुरुष से प्रा्खों" का उत्कमस शादी -भौर भ्रज्ञानी का 
समान रूप से ही होता है । 
पृ के हूँ जे क ! न 


, »- “उसका उतना हो विलम्ब है, जब तक मुक्ति नही होती: ८“ 


इस श्र्‌ ति से ज्ञानी के प्रारब्ध कर्म के कारणभत अन्तिम शरीर के वियोग काले 
मे ब्रह्म सम्पत्ति बतलाने से शरीर के समान प्राणो का वियोग भी भर्थात्‌ सिद्ध हो जाता 
है-प्रतः उसके निराकरण के लिए यह कहा जाता है कि--४ ४ * 


“उसके प्राणों का उत्क़रमण नहीं होता” ॥ 


इसलिए ज्ञानी, जो कि देहपात के प्रनन्तर देवयान मार्ग से सुयें के ऊपर समाझढ़ 
हैं उसे ब्रह्म रूपी श्रभृतत्व “की प्राप्ति होती है, भ्रतः ब्रह्म की प्राप्ति के पूर्व इस ज्ञानी से 
भी प्राणों का वियोग नही होता यही श्र्‌ ति के तात्पयं से सिद्ध अर्थः है 


“प्रथ यत्रेतस्माच्छरीरादुत्कामति” - « + 
इत्यादि त्रति तथा... : हर ४ । ४ 


“शत्त चकात्र हृदयस्य नाद्य 


थ ,. - इत्पादि ताण्ड्य श्र्‌ति आादि से ज्ञानी की भी सूर्यप्राप्ति के श्रतन्तर भी अमृतत्व 
को प्राप्ति बतलाई गई है। स्मृति भी कहती है कि-- 


“एक उनके ऊपर स्थित है जो , सुयेमण्डल का भेदन . करके ब्ह्मलोक का अत्ति« 
क़मण करके परम गति को प्राप्त करता है ।” 


यह श्री रामाधुजाचायें का कथन है| इस मत में प्राण, इन्द्रिय, भूत समूह सहित 
म्ंघन्‍्य नाडी से उत्क्रान्त जीवात्मा की, जो देवयान मार्ग से सूर्य पर अ्रारूंढ़ है, उसकी हो 
मुक्ति होती है इस घिद्धान्त के कारण उत्क्ान्ति के बिना मुक्ति नहीं होतो | 





ओररामान॒जाय के मत में बिना उत्तमण के मुक्ति अभाव से सुर्यमण्डल भेदले 


--“प्रतिपेधादिति चेन्न शरीरादिति सृत्रनिद्धष्दस्थ जीवापादानकप्राणोत्कान्ति- 
प्रतिपेषयानस्य प्रतिपक्षितया-- 


--“ह्पप्टो हो केपां स्मर्य्यते चेति सुत्रदवयं व्योचप्टे । तथाहि-- 


देह्ापादान एवोत्कान्तिप्रतिपेष एफेपां समाम्नाये स्पष्ट उपलम्धते । यत्रायं पुरुषो 
घियते तदस्मात्‌ प्राणा उत्कामन्त्याहोस्विन्नेत्यातंमागप्रइ्नेनेति होवाउ याज्ञवल्वयः ३ 
प्रमेव समवलीयन्ते स उच्छ वशत्याध्मायति, श्राप्मातो मृतः शेति-- 


दत्येबमुत्कान्त्पवर्धेरेवोच्छ बशनादीन्याहु । तानि च देहस्पेच न देहिन इति कृत्वा 
देहादेवोत्मान्तिप्रतिषेधो गम्यते | यद्यप्यत्न विद्दविदुषोरप्रसद्भात्‌ु॒सर्वसाधारण्येतानु- 
त्वास्ति: प्राप्योति । तवापि श्र्‌ त्यन्तरे-- 


--“चक्षुपों था सूद्धंनों वाध्पेम्यों वा शरीरदेशेन्यस्तमुत्कामन्त प्राणोष्नुत्कामति 
प्राशमनृत्तामन्तं सर्वे प्राणा भ्रतृत्कामन्ति स विज्ञानो भवति । 


ते वियाकर्मणों समन्वारभेते-- 
इत्यादिना तावदविदुषासुत्कान्ति संसारगत्ति दर्शयित्वा-- 


“दति नु कामयमानोइयाकामयमानों योहक्रामो निष्काम श्राप्तककाम श्रात्मकासों 


ने तस्प प्राणा उत्फासन्ति बहा व सन्‌ ब्रह्माप्येति । यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा येहस्य हृदि 
म्यिताः 


प्रव म्योउमृतों नवति प्रन्र ब्रह्म समश्तुते -- 

यया टि नितल्व॑यनी बल्मोऊे मृता प्रत्यस्ता शयीत---- 

एच्रमेदेद 38307 420 शेतेजवायमशरीराइ्यूतः प्राणो ब्रह्म॑ व तेज एवं इत्येव॑ विद्वांसम- 
पिदृ्य तद्रिषयतयवाउनुत्कान्ति व्यवस्वापयति 


48 ९ पदक पयति प्रारत्य चानुत्कान्तस्यात्रेव ब्रह्ममावाद्या- 
साप्न देउेयानादिमा्गन्रसरखमस्यास्तीति प्रतौयते । 
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एतच्छ, _तिवाक्यतया च पुर्वेस्या झपि आतंभागप्रश्नोत्तरश्र्‌ तेविदद्विषयत्व॑ निश्ची- 
यत्रें । तथा च परब्रह्मविदुषां गत्युत्कान्त्योरभावः एवास्तोति श्र्‌ तितात्पर्य्यादवर्सीयते । 
स्मरय्येते च महामारदे विदुर्षा गत्युत्क्ान्त्योरभाव: 


--“सर्दभृतात्मभुतल्य सम्यग्भुतानि पश्यतः 
देवा श्रपि मारयें मुहमन्त्यपदस्य पर्दे पिएं -इति ६ 


पदषिणो देवा अष्यस्थ आप्पएदरहितस्य माय मुह्यन्ति मार्ग न जानन्ति सार्गो- 
सावादित्यर्थ: ॥ 


१ इति शंकरमते विद्यानिदंग्धकरम्मरणां देहपातकालानुत्कान्तिुक्तिविषयाधिकरणम्‌ । 
श्रो शकराचाथ््थ “प्रतिषेघादितिचेन्न शरीरात्‌” इस सूत्र में निर्दिष्ट प्राणोत्कमण 


के प्रतिषेध वाद के विरोध मे “स्पष्टो ह्यं केषामू, स्मयेते च” इन दो सूत्रों का व्याख्यान 
करते हैं । 


“देह से प्रलग होने पर ही उद्क़ान्ति का निषेध एक शाखा में स्पष्ट उपलब्ध 
होता है । जब यह पुरुष मरता है उस समय ईसके प्राण निकलते हैं या नही इस आातंभाग 
के प्रश्न पर याज्ञवल्क्य ने निषधात्मक उत्तर दिया। “उसके प्राण यही विलीन हो जाते 
हैं, वह यही उच्छेवास पूर्वक मृत होकर लेट जाता है ।” 


इस प्रकार उत्क़रमण की भ्रवधि मे मृत अवस्था को बतलाया है यह देह का ही 
होता है देही का नही इसलिए देह से ही उत्क्रमण होने का प्रतिषेष॒ प्रतोत होता है । 
यद्यपि यहां विद्वान और श्रविद्वान्‌ के प्रसद्भ न होने से सभी को उत्क्रान्ति का निषेध 
प्र+प्त होता है, वो भी ग्रन्‍्य श्र ति में+- 


“चक्षषो वा सूर्द्धनो” 
“इत्यादि श्र्‌ति वचन मे अविद्वान्‌ की उत्क़ान्ति भौर संत्तार गति दिखला कर 
०इति नु कामयसानो” 


इत्यादि से विद्वान को लक्ष्य करके उप्तके विषय में ही उत्क्रमण के ध्रभाव को 
व्यवस्थापित किया है। उत्क्रमण के बिना ही विद्वान के प्राण के ब्रह्मभाव-कथन से देव- 
याव॑ श्रादि मार्ग का अनुसरण उसे नही करना पड़ता, यह प्रतीत होता है । 





+--++ आबण 


६३६६/गा रो रक विज्ञानम्‌ े े 

पुनश्च इस श्र ति वाक्य से पहिले के प्रात॑भाग की प्रश्तोत्तर श्रृति मी ज्ञानीय्या 
दिद्वान दे विपय में है ऐसा निश्चय होता है । इस भ्रकार परत्रह्म , के ज्ञाताप्नोी की गृति 
भौर उत्तान्ति नहीं होतो, यही श्रुति का तात्पर्य निश्चित होता है । 


“जो सब मतों का धात्ममत है जो भूतों का सम्यग्‌ दर्शन करता है, जो श्रपद है 
ट हैः र [। + 
उमऊ मार्ग में पद की इच्छा करने वाले देव भी मोहित हो जाते हैँ । 


- नह हक केक) 


वद को इच्छा करने वाले देवता भी इस प्राप्य पद से रहित के मारे मे मुग्ध हो 
जाते हैं, वे भी इसका मार्ग नही जानते, मार्ग के भ्रभाव के कारण, यह तात्पयं है । 


न 
बन ता ड़ 


। गह श्रौशंकराचाय के मत में विद्या से निर्देग्ध कर्म वालो के लिए देहपात 
काल मे अनुत्कान्ति मुक्ति विषय का भ्रधिकरण हुआ । ._ 


ननु बिदुपां गत्युत्कान्त्योरभावे-- 


“ग्ररा : पन्‍या विततः पुराणों मां स्पृष्टोइ्नुवित्तो मयव । टेन धीरा श्रपियन्ति 
ब्रह्मविदः स्वर्ग लोफमित ऊरध्व बिमुक्ता:-- 


सी] 


--इति गतिश्रुतिः । शर्त चेंका च्‌ हृदयत्य नाड्य इत्यादिरूपा मुद्धन्यनाड्यो- 
स्फ्रान्तिथुतिश्च विरुध्येते । इति चेत्‌ तत्रोच्यते । द्विविधा हीय॑ विद्या भवति नियु रात्वात्‌ 
परा समरुणत्यादपरा चेति। नि 


श् हू हे. - ३ कक 
5 


तत्र यो निपुणाया परविद्यया विद्यानिहेव जन्मनि कामकर्मक्लेशादविद्याधर्म: 
परिहोयते स जोवस्मुक्तः प्रारव्यकर्मशा जीवन्नपि देहपातोत्तर॑ कर्म्मान्तराभावादुदेवयानों- 


दिना ततंव्यानावात्‌ सद्योमुक्ति लमते न तस्य प्राण उत्कामन्तीति गत्युत्कान्त्यभावश्रुति- 
स्तद्निपियतया नेया । 


हे ईे 


»५ हे. 
, सल्तु समुणविद्यया विद्यानुपासकः स॒ मुद्ध॑त्यनाड्योत्कान्तो देवयानेन पथा 
मुम्पमुपगम्य काम नोगान्‌ भुक्‍त्वा विशुद्धों विद्युत्युदुषमासाद्य प्रृण्यपापे विधय विरजा 


ग्रद्माप्येतीति सा क्ममुक्तिगंत्युत्कान्तिविधायिन्या: शरुतेविषय इत्यविरोध: | '- * 


तन विद्युत्युरपप्राप्ट्यनन्तरं परण्यपापविधननाद्विरजस्त्वे श् 
े" ्रत्पु पु पूननाद्विरजस्त्वे तान्यपि सर्चा हर 
नोख्ियासिि मृतानि चू परब्रह्मच् कहा 


वेदत्तत्मिन्नेव परस्सिन्नात्मनि पन्ते 
पिष्पतादधुतिः-- त्मनि प्रलोगन्ते। तया. ह्यूह 
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स परेषक्षरे झात्मनि संप्रतिष्ठते परमेवाक्षरं प्रतिपद्यते । स थो ह वेतदच्छायस- 
शरीरसलोहितं शुश्रसक्षरं वेदयते स सर्वज्ञः सर्वो भवति । तदेष श्लोकः । 


विज्ञानात्मा सह देवेश्च सर्वे: प्राशाभूतानि संप्रतिष्ठन्ति यत्न । तदक्षरं वेदयते यस्तु 
सौम्य स सर्वज्ञः सर्वमेवाविवेश-इति । 


एवमेवास्य परिद्रष्दुरिमाः षोडशकलाः पुरुषायरणाः पुरुष प्राप्यास्तं गच्छन्ति इति 
त्त। 


स च कलाप्रलयो ब्रह्मरिप तत्वलयादविभागलक्षणों भवति न तु सुघुप्तिप्रलयवद्‌ 
वृत्तिमात्ननिरोधाद्वीजभावावशेषरूपः । 


--“मिद्येते तासां नासरूपे पुरुष इत्येवं प्रोच्यते स एघो5कलो$मृतों भवती-- 
त्येबं श्रुतो नाम परित्यागवचनात्‌ । यत्तु-- 
गताः कलाः पञचदश प्रतिष्ठा देवाश्च सर्वे प्रतिदेवतासु । 


कर्मारिंग विज्ञानमयश्च आत्मा परेष्व्यये सर्वे एकीभवन्ति-- | 


इति बिदृद्विषययेवापरया मुण्डकश्नुत्या पार्थिवादीनां कलानां स्वस्वप्रकृतिषु प्रथि- 
व्यादिष्वप्ययो निरूप्यते तद्‌ व्यवहारापेक्षमिति शंकरः समाधत्ते । एतच्च नात्यन्तं युक्तम्‌ । 
विदुषां व्यवस्थाया व्यावहारिकत्वाभावात्‌ । वस्तुतस्तु मुक्तिहधा-- _ 


क्षीणोदर्का भुमोदर्का च। संन्यासिनामाद्या । तत्र कलानां विज्ञानतः पृथरभव- 
न्तीनां स्वस्वप्रतिष्ठानुगमो भवति । 


सर्वेकात्म्यविज्ञानिनां तु हितीया । तत्र कलानामशेषाणां परमात्मन्येव लयो भव- 
तीति न विरोधः । विस्तरतश्चेतद्‌ व्याख्यातं ब्रह्मविज्ञाने शुक्लत्रिसत्यादौ । 


। इति विद्वत्युक्मशरीरविलयनात्‌ परेण सर्वात्मनेकीभावलक्षणक्रमसुक्त्यधिकरणम्‌ । 


ज्ञानियो को गति शौर उत्क्ान्ति के श्रभाव मे-- 


“यह प्राचीन मार्ग मेरा ही बनाया हुआा विस्तृत है जो श्रणु है, इससे ब्रह्मवेत्ता 
घीर पुरुष इससे ऊपर करके स्वर्ग लोक को जाते है” 


३३घ्ाशारी रवविननम्‌ 


यह़ गति श्रूति तथा 
एवं सौ एक दृदय की नाडिया विस्तृत हैं” 


इत्यादि के द्वारा मूर्वन्य नाडो से उत्म्रान्ति भ्रुति का विरोध होता है, इस पर 
हटा जाता है कि यह विद्या दो प्रकार की है, नियु ण होने से पराविद्या श्र सगुण होने 
फल 


ग्सलिए गति और उत्क्रान्ति का झ्भाव बतलाने वाली श्रुति वही चरितार्थे है 

में ही उम्र श्रति का विषय समझना चाहिए प्रौर जो सग्रुण विद्या का उपासक विद्धान्‌ 

हे बढ़ मूर्चन्य नाठो से उत्फ्मण करके देवयान मार्ग से सूर्य पर पहुच कर कामनापूर्वक 

भीगो का उपभोग करके त्रिशुद्ध द्वोता हुआ विद्युत थुरुप को प्राप्त करके पुण्य पाप से 
रन्द्वोंदा टृम्मा विरजा अवस्या में ब्रह्म लोक को प्राप्त करता है । 


शक 


यश क्रम मुक्ति ही गति श्रौर उत्क्रान्ति बतलाने वाली श्र्‌ति का विषय है अ्रतः 
टनमें विरोध नहीं प्राता । वहा विद्युत पुरुष की प्राप्ति के बाद पुण्य और पाप को दूर 
फर देने से उम ब्रह्म वेत्ता विरज हो जाने पर वे सभी प्राण हित इन्द्रियां तथा भूत, उसी 
परमात्मा में विलीन हु जाते हैं । 


इसी बात को विप्पलाद श्रुत्ति- 
/सपरे अक्षरे/” 
प्रादिसे वहा गया है । ऊलाप्रो का वह लय ब्रह्म मे तत्त्वों के लय से अविभाग 


एप हवा है, मुपुप्ति श्वोर प्रय के समान कवल वृत्ति के निराघसे बीज मात्र का 
#पशाप रखजाने वाला बहू लय नही होता । 


भर 
2 6 | |] 
न 


. नाम का परित्याग होने की बात आने से यही प्विद्ध होता है ॥ 


१५५ 





चतुथथ श्रध्याय द्वितीय पाद/३३६ 
* गता: कला: पञचदश प्रत्तिष्ठा” 


इत्यादि दूसरी मुण्डक श्र्‌ति मे पाथिव भ्रादि कलाओ का अपनी-भ्रपनों पृथिवों 
आ्रादि प्रकृत्तियो मे लय होना बतलाथा गया है, वह व्यवहार की श्पेक्षा के कारण है ऐसा 
श्रीशकराचार्य समाधान करते है । 


यह समाधान बहुत समीचीन नही है क्योकि ज्ञानियों की व्यवस्था व्यवहार के 
प्राधार पर नही होती । वास्तव मे तो मुक्ति दो प्रकार की है, एक है क्षीणोदर्का मुक्ति 
तथा दूसरी है भूमोदर्का मुक्ति | संन्यासियो की सुक्ति प्रथम कोटि की ही, वहां विज्ञान से 
पृथक्‌ होने वाली कलाझो का अपनी अपनी प्रकृति में लय होता है। जो सबकी एक हो 
आत्मा के रूप में देख लेने वाले ज्ञानी हैं। उनकी मुक्ति दूसरी भूमोदर्का है। वहां समस्त 
कलाश्रों का लय परमात्मा में हो होता है। श्रत. विरोध नही शझ्राता । इस विषय का 
विस्तार ब्रह्मधिज्ञान मे शुल्क त्रिसत्य श्रादि में किया गया है । 


। यह ज्ञानी के सूक्ष्म शरीर के विलयन से परमात्मा से एकीभाव स्वरूप 
वाली मुक्ति का श्रधिकरण हुश्ना । 


झ्थ निगु रविद्यां जीवन्नह्म क्यमावं चानभ्युपगच्छन्‌ रामानुजः सगुणोपासनया 
ब्रह्मरिण जीवस्य सहावस्थानरूपाविभागलक्षणं मुक्ति दर्शयितुमिदं सुत्रह्ययमन्यथा व्याचष्टे- 


वाइमनसि सनः प्राण, प्रारपस्तेजसीत्येवमुत्तरोत्तरक्रमेर संधीयमानानि तानोनिद्रिय- 
प्राशभुतजातानि अन्ततः परस्मिन्नात्मनि संपच्चन्ते । तथा ह्याह श्रुतिः-- 


तेजः परस्यां देवतायामिति। सुषृप्तिप्रलययोयंथा परमात्मसंपत्या सुखदु.खोप 
भोगायासविभ्रामस्तद्वद्विहापि बोध्यः । 


सेयं परमात्मनि संपत्तिने प्राकृतलतयवत्‌ कारणापत्तिरूपा किन्तु वाहमसनसीत्यादि- 
चदविप्तागरूप॑व पृथग्‌ व्यवहारानहंसंसगोड्यसविभागः । तेजः परस्यां देवतायासित्यत्रापि 
वाइः सनसि संपच्यते इति वचनस्यथानुषद्धाच्चेतदेवं विज्ञायते इति बोध्यम्‌ । 


१ इति रासानुजमतेन विद्वत्युक््मशरीरविलयनाभावात्‌ परेशाविभक्तसहावस्थानलक्षरण- 
क्रममुक्त्यधिकरणम्‌ । 


। इति विद्वदुत्कान्तिक्रमविवेकाधिकारः ॥ 





:४०/शारारकावल्नावम्‌ 


नि्मंश विद्या तथा जीव मौर ब्रह्म के ऐक्य भाव को न स्वीकार करते हुए 
प्रोगमानजावायय सगण उपासना से ब्रह्म में जीव का सह अवस्थान रूप अ्रविभाग बाली 
मुक्ति मो दिखाते हुए इन दोनो सूत्रों की प्रत्यथा व्याख्या करते 


बाणो मन में, मन प्राग मे, प्राण तेज में इस प्रकार उत्तरोत्तर क्रम से पिलते हुए 
ये इन्द्रिय, भराण प्रौर भूतसमूह अन्तत: परमात्मा में सम्पन्न होते हैं। श्र,ति ने भी कहा है- 


“तेज परदेवता में समाविष्ठ होता है। सुपुप्ति श्रौर प्रलय मे जैसे परमात्मा की 
सम्पत्ति के द्वारा सुक्त दुःख भोग के प्राभाव का विश्वाम हो जाता है वैसे हो यहा भी सम- 
माना चाहिए । 

परमात्मा में यह सम्पन्न होना प्राकृत लय की तरह अपने कारण में लय होना 
नही है बिन्‍तु जैसे वाणी मन मे लोन होतो है उसी प्रकार अ्त्रिभागरूपा ही है। यह 
प्रधिभाग ऐसा है कि उस अवस्था में पृथरू करके व्यवहार नही किया जा सकता । 


"तेज पर देवता में विलीन होता है 

इम वचन में 

वाणी मन में संपन्न होती है' 

इसका सम्बन्ध होने से यह श्रर्थ प्रतोत होता है, ऐसा समझना चाहिए । 


यह श्री रामानुजाचार्य के मत मे ज्ञानी के सुक्ष्म शरीर के विलीन होने के श्रभाव से 
परमात्मा मे अविभक्त सह अवस्थान स्वरूप क्रम मुक्ति का अधिकरणा हुश्रा । 


। यह ज्ञानी के उत्कमण क्रम के विवेक का प्रधिकार हुआ । 


तदोको5ग्रज्वलनं॑ तत्प्रकाशितद्वारो. विद्यासामर्थ्यात्‌ । 
तच्छेषगत्यनुस्मृतियोगाच्च हार्इघ्नुगृहीतः शताधिकया 2२१७। 
रश्म्यनुसारी ।0/२।१८। 
निशि नेति चेन्न संबन्धस्थ यावद्ेहभावित्वाद दर्शयति च । 
४२।१ढे। 


चतुर्थ श्रष्याय द्वितोय पाद/३८१ 


खअतश्चायने5पि दक्षिरों ।४।२।२०। 
योगिनः प्रति च स्मय्यंते स्मातें चैते ।४।२।२१॥ 


झ्रथ सृत्युपक्रम. प्रदश्यंते । उत्क्तान्तिवत्‌ सृत्युपक्रमोपि यथाविद्यं यथाकर्म चोप- 
पद्चते । तन्न विद्या चापरा समुसणगेपासनारूपा द्रण्टव्या निगुस्विद्यायासुल्कान्तिसुत्युप- 
क्षमयो प्रतिषिद्धत्वान्‌ ३ 


उपसंहतवायादिकलापो<्यं विज्ञानात्मा यदोत्क्ममाणो भर्वात तदा तदोकसस्तदा- 
यतनस्य हृदयस्याग्रभागः प्रज्वलिति । 

“-“स एतास्तेजोसात्राः समभ्याददानो हृदयमेवान्ववक्तामति--- 

इति कौषीतकश्रुतेः ५ 

---“तस्य हैतस्य हृदयस्पाग्र प्रदोतते । तेन प्रद्योतेनेष आत्मा निष्क्रामति-- 

चक्षष्टो वा सुद्ध नो वाध्न्येम्यो वा शरीरदेशेस्थ “-- 


इति वाजसनेयश्रुतेश्व । तेन चयोतनेनायमात्मा प्रकाशितद्वारो भवति । यया नाडी- 
द्वारा तेन गन्तव्यं तद॒ह्वारं तस्य प्रकाशते । हृदयस्थानादेकशतनाडीघु विततास्वप्ययं विज्ञा- 
नात्सा विद्याप्रभावाद्‌ विद्याशेषमृतमुद्धंस्यनाडीगतिशीलनाभ्यासचशाच्च शतादतिरिक्तया 
एकशततस्या नाडचा निष्क़ामति । इतराभिरितरे सन्दविद्याः । 


--“शर्तें चेका च हृदयस्य नाड्थस्तासां भुर्द्धानम्िनिःसृतेका । तयोध्वेसायत्नमृत्त- 
त्वमेति विष्वडडन्या उत्कमण भवन्ति--- 

इति ताण्ड्यश्रुतेः । 

निष्क्रममाणश्चेष हार्दानुगृहीतो निष्क्रामति । हाहों हृदयस्थानोः्ष्टंगुणाः शरीरा- 
ध्यक्षो विज्ञानात्मा प्राणः । 


--यदन्तस्तदस्वेष्टव्यम्‌ ॥ कि तदन्न विद्यते यदस्वेष्टव्यम्‌ | यावान्‌ वा श्रयसा- 
फाशस्तावानेषोषन्तह दये श्राकाशः । 


उमे भ्रस्मिन छ्वापृथिवी अन्तरेच ससाहिते । उभावग्निश्च वाधुश्च सुध्यचिन्द्रमे- 
सावु्तौ । विद्युक्षक्षत्रासिसि यच्चास्थेह्वास्ति यच्च नास्ति सर्वे तदस्मिनू समाहितम्‌ । 


३४२/शारोरव विज्ञान म्‌ 
त॑ चेद श्र युरस्मिश्चेदिदं ब्रह्मपुरे सर्वे समापितं सर्वारिण च भुतानि सर्वे च कामा:- 


यदनज्जरामाप्नोति प्रध्वंसते वा कि ततोषइतिशिप्यते इति। स ब्नूयाज्नास्थ जरये- 
तम्नीयंति न बथेनास्य हन्यते एतत्सत्यं ब्रह्मपुरम्‌ । श्रत्मिन्‌ कामाः समाहिताः । 


एप श्रात्माउपहतपाप्मा विजरो विम्ृत्युविशोको विजिघत्सो5पिपासः सत्ण्कासः 
सम्यसंकन्पः-- 


तययेह फर्मजितो लोकः क्षीयत्ते एवमेवामुत्र पुण्यजितों लोकः क्षीयते । तद्य इहा- 
स्मानमनुविद्य ब्रजन्ति एतांश्च सत्यान्‌ कामान्‌ । तेषां सर्वेपु लोकेषु कामचारों भवति” - 


इति श्रुतेः । 
एतं हाईमात्मानमनुविद्य गच्छन्‌ विद्वान्‌ भ्रज्ञानात्मा जीवो हाइनुगृहीत एवं गच्छ- 
तीति हाईस्प रश्म्यनुप्तारितया सोषि रश्-यनुसारी गच्छति ।” 


श्रय या एता दृदयस्थ नाट्यस्ता: पिद्धलस्पासिम्नस्तिष्ठन्ति । श्रसो वा श्रादित्य: 
विद्वलः। श्रय यत्रेतदस्माच्छरीराड्त्कामति । श्रयैतेरेव रश्मिभिरूध्व॑माक्रमते/-इति 
श्रते: । 


प्रव मृति के उपक्रम को दिखाया जाता है । उत्क्रान्ति को ही तरह सृष्टि के उप- 
क्रम को भी विद्या तथा कर्म प्रनुमार ही वत्तलाया गया है। वहा विद्याविषयक सृुति के 
उपक्रम कया निरपणशा करते हैं। विद्या का तात्परयं यहा संगुणोपासना रूप अपरा विद्या से 
है, पयोकि निगुंणा उपाम्नता में उत्क्रान्ति और सुत्ति के उपक्रम का प्रतिषेच है | 


गम एतास्तेजोीमानत्ा 
इत्यादि कौपीतक श्र्‌ति तथा 
'तस्य हैतस्प हृदयस्या प्र" 


_ _ दम वाजमनेय श्रति के द्वारा समझता जाता है कि वाक्‌ श्रादि समृह को उपसहृत 
करके यह विज्ञानात्मा जब उत्तमण के लिए उचद्यत होता है तव उसके (श्रोक) श्रायतन 


हर ता है। धग्न भाग प्रज्वलित होता है। उस प्रकाश से इस आ्रात्मा का द्वार प्रकाशित 
श जाता है । 


भ््‌ डी कक द्वारा जिस मार्ग स् उ्मे जाना है वह हार 
अति गे गति न २ प्रकाशित हो जाता है। हृदय 
5 स्थान से बदतर एक सी नाडिया फैसी हुई है तो भी यह विज्ञानात्मा विद्या के व से 
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तथा विद्या को शेषभूत मूधेन्य नाड़ी की गति के परिशीलन के ग्रभ्यास से शत से अ्रति- 
रिक्त एक सौ वी नाडी से निष्कमण करता है। श्रन्य वाडियों से अन्य मन्दविद्या वालों 
का निष्क्रमण होता है (४ 


“शत चका 


इत्यादि ताण्ड्य श्र्‌ ति से यही प्रभाशणित होता है। निष्क्रमण करता हुश्ना यह 
हा से श्रनुगृहीत होता है। हादे हृदयस्थान मे विराजित श्रष्ट गुण वाला शरीर का 
अध्यक्ष विज्ञाबात्मा प्राण है । 


“यदिदमस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे” 
इत्यादि श्र्‌ ति वाक्य से हाद॑ विज्ञानात्मा सकेतित है । 
*“अ्रथ या एता हृदयस्य नाडूय:” 


इत्यादि श्र्‌ त्ति बतलाती है कि इस हाद ग्रात्मा को जान कर प्रयाणा करने वाले 
ज्ञानी पुरुष का प्रज्ञानत्मा जीव हादे से भ्रनुगहीत होकर ही जाता है, हादे रश्मि का अनु- 
सरण करता है । झत!ः वह भी रश्मि के अनुसार ही जाता है । 


ननु आवित्यसुय्येरश्मीनामहन्येव संभवात्षिशि रश्म्यनुसारिगमन न संभवतीति 
चेन्न । ताडीरश्मिसंबन्धस्य यावद्वेहभावित्वात्‌ । 


जन्मकाले संभृतशिराकिरससंपर्कों यावदेहमंहोरांत्र शब्धदनुवतंते न निशि 
विच्छिचयते । दर्शयति चंतसर्थ श्रुति: १ 


--“अमुष्मादादित्यात्‌-प्रतायन्ते ता श्रासु नाडीषु सुप्ता आश्यो नाडीस्यः प्रता- 
यन्ते ता अ्रमुष्मिन्नादित्ये सुप्ता:-इति । 


न च दिवाभिप्रायेव सां श्रुति स्थादिति वाच्यम्‌ । भ्रविशेषश्षवणात्‌ । दर्शयति च 
श्रुतिरमुष्मिन हादहेंहोरातचवेशेष्याभावोषविच्छिन्नप्रभावत्व॑ च। नेने सेतुमहोरात्रे तरतः 
सकृद्विभातों छा वेष/-इति । 


तस्माहिवेव राज्रावष्यविशेषेश सार्गविशेषे निमित्त भवति। भ्रतएवं चाहनि 
मृतस्य दक्षिरेध्प्ययने गसन संभवति । अन्यथा$हनि प्रेतस्थ शुंक्लपक्षद्वारोत्तरायणें गसना- 
दृक्षियायम्रे गसन॑ न स्थातू । - 


३४२/मा री रंग विशानम्‌ 


त॑ चेद श्र युरस्मिश्चेदिदं ब्रह्मपुरे सर्च समापितं सर्वासिणि च भुतानि सर्वे च कामाई-- 


का 


परदैनम्जरामाप्नोति प्रध्वंसते वा कि ततोडतिशिप्यते इति। स ब्रुयान्नास्थ जरये- 
तम्जीयंति न वर्षतास्य हन्यते एतत्सत्यं श्रह्मपुरम्‌ । श्रस्मिन्‌ फामाः समाहिताः । 


एप प्रात्माइपहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोको विजिघत्सो४पिपासः सत्ण्कामः 
सत्यमंक्र्प:--- 


तथयेह फर्मजितो लोकः क्षीयत्ते एवमेवामुत्र पुण्यजितों लोकः क्षीयते । तथ्य इहा- 
र्मानमनुविद्य ग्रजन्ति एतांश्च सत्यान्‌ कामान्‌ । तेपां सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति” - 


इति श्रुतेः । 


एत॑ हाईमात्मानमनुविद्य गच्छन्‌ विद्वान प्रन्ञानात्मा जीवो हार्ईनुगुहीत एव गच्छ- 
तोति हादुस्प रश्म्पनुसारितया सोषि रए-यनुसारी गच्छति ।” 


भ्रय या एता दहृदयस्य नाड्यस्ताः पिड्भलस्याणिम्नस्तिष्ठन्ति । श्रसों वा आदित्यः 
पिद्धलः। श्रय यन्ेतदस्माच्छरोरादुत्कामति। प्रथ्तरेव रश्मिभिरूध्वेमाक्रमते/-इति 
खरतें:। 


प्रव मृति के उपक्रम को दियाया जाता है | उत्कतान्ति को ही तरह सुण्टि के उप- 
न्‍_म को भी विद्या नया कर्म प्रनुमार हो बतलाया गया है। वहा विद्याविषयक सृति के 
उपकब्रम या निमपण करते है । विद्या का तात्पयं यहा सग्रुणोपासना रूप अपरा विद्या से 
है, बयोकि निगु णा उपासना में उत्क्रान्ति और सुत्ति के उपक्रम का प्रतिषेष है । 


] 


्ा 


"मे एतास्तैजोमातरा 
उत्पादि कोपीतक श्रृति तथा 
“ततस्य द्तस्य हृदयस्यांग्र 


_.. दस बाजमनेय श्र ति के द्वारा समझा जाता है कि वाक्‌ आदि समूह को उपसंहुत 
5 यह विज्ञानात्मा जब उत्तमण के लिए उद्यत होता है तव उसके (श्लोक) भ्रायतन 


डे के प्रश्न माग प्रज्वलित होता है । उस प्रकाश से इस आ्रात्मा का द्वार प्रकाशित 
हा जाया है । 


क 


न कप हे द्वारा जिस मार्ग से उसे जाना है वह द्वार प्रकाशित हो जाता है। हृदय 
कि मृयरा का डि्यि ई श्र 
7 अत एक सा नाडिया फैली हुई हैं तो भी यह विज्ञानात्मा विद्या के प्रभाव से 
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तथा विद्या को शेषभूत मूधेन्य नाड़ी की गति के परिशीलन के अ्रभ्यास से शत से अति- 
रिक्त एक सो वी नाडी से निष्कमण करता है। श्रन्य चाडियो से अन्य मन्दविद्या वालों 
का निष्क्रमण होता है ।” 


ध्यत्‌ चका 


इत्यादि ताण्ड्य श्र्‌ति से यही प्रभाणित होता है। निष्क्रमण करता हुश्रा यह 
हादं से भ्नुगृहीत होता है। हादें हृदयस्थान मे विराजित अष्ट गुण वाला शरीर का 
अध्यक्ष विज्ञाचात्मा प्राण है । 


“यदिदमस्मिन्‌' ब्रह्मपुरे” 
इत्यादि श्र्‌ ति वाक्य से हाद विज्ञानात्मा संकेतित है । 
* भ्रथ या एता हृदयस्य नाड्य:” ह 


इत्यादि श्र्‌ति बतलात्ती है कि इस हादं प्रात्मा को जान कर प्रयाण करने वाले 
ज्ञानी पुरुष का प्रज्ञानात्मा जीव हादे से भ्रनुगहीत होकर ही जाता है, हादें रश्मि का अनु- 
सरण करता है। भ्रत। वह भी रश्मि के प्रनुसार ही जाता है । 


ननु आदित्यसुय्येरश्मीनामहन्येव संभवान्षिशि रश्म्यनुसारिगसन न संभवतीति 
चेन्न । ताडीरश्मिसंबन्धस्य यावद्वेहभावित्वात्‌ । 


जन्मकाले संभुत्तशिराकिरशसंपर्कों यावहेहमहोरांत्रं शब्धदनुवतेते न निशि 
विच्छिद्यते । दर्शयति चेतसर्थ श्रुतिः । 


--“अ्रमुष्मादादित्यात्‌ू-प्रतायन्ते ता श्रासु नाडीषु सुप्ता आश्यो नाडीस्यः प्रता- 
यन्ते ता अमुष्मिन्नादित्ये सुप्ता::-इति । 


न च विवाभिप्रायेव सां भ्रति' स्पादिति वाच्यम्‌ । भ्रविशेषश्षवरणात्‌ । दर्शयति च 
श्रुतिरमुष्मिन हादेंहोरात्रवेशेष्याभावो5विच्छिन्नप्रभावत्व॑ च। नेने सेतुमहोरात्रे तरतः 
सकृद्विभातों हां वेष/-इति । 

तस्साहिवेब रात्रावप्यविशेषेश मार्गविशेषे निमित्तं भवति। भ्रतएव चाहनि 
मृतस्य दक्षिसोड्प्ययने गन संभवति । अन्यथाइहनि प्रेतस्य शुक्लपक्षद्वारोत्तरायरों गसना- 
इक्षिरंाायते गमने न स्थात्‌ । 





जज छू कक 


३४४/धारीरकविज्ञानस्‌ 


झ्रयवेदमन्यया व्याय्येयम्‌ । निशि कृष्णपक्षे दक्षिणायने वा प्रेतानां शुक्लसार्गों 
नोपपथते इति विदुषामपि मुक्तिमार्गारोहो न स्यात्‌ । 


-+'यत्र काले त्वनावृत्तिमार्वत्ति चैेव योगिनः ॥ 
प्रयाता यान्ति ते काल वक्ष्यामि भरतर्पम “-- 


इत्यादिना5ह:ःशुबलपक्षोत्तरायणानामेवानावृत्तिनियामकत्वस्मरणाउ्भीष्मादीनां 
बिदुपामप्पुत्तरायणकालप्रतीक्षाकरणाच्चेति केचिदाहुः तत्रेदं प्रत्युच्यतें । यतस्तावदात्मनो 
हाईनिगृहीतस्थ राजावपि रश्म्यनुसारिगमन॑ संमवति श्रतश्चायने४पि दक्षिणों तद्बच्छुकल- 
मार्गारोहः संभाव्यते। श्रचिरहःशुक्लपक्षोत्तरायणादीनां धुमरात्रिकृष्णपक्षदक्षिणायना- 
दोनां चातिवाहिफत्वान्युपगमात्‌ प्रयाणकालोपक्षकत्वानपेक्षणात्‌ । 


ननु ते काल बदयामीति स्मृतती कालप्रतिज्ञानात्‌ तद्दिरोध इति चेन्न । योगिनः प्रति 
सघायमहुरादिकालविनियोगोध्नावत्तये स्मरय्यते । 


न विदुप प्रतीत्यधिकारिभेदादविरोधः । स्मात्ें चेते योगसांस्ये न भ्रौते । तस्मान्न 
भोौतेपु पिज्ञानेपु चिरोधावतार:ः । 


। इति सृत्युपक्रमाधिकरण शंकरस्य । 


..अश्न होता है सूर्य को रइिमयों की सम्भावना दिन में हो होती है श्रत: रात्रि मे 
प्राणत््रमण दाने पर रहिम के प्रनुतार गमन सम्भव नही होता । तो यह बात नही है । 
नही और रदिम वा सम्बन्ध देहपर्यन्त रहता है। जन्म काल में होने वाला ताडी श्र 


+ 


किरण था सम्पर्क देह धारण ५र्यन्त प्रह्दोरात् निरन्तर रहता है, रात्रि को उसका विच्छेद 
नद्ठी होता-- 


“अमुष्मादादित्यात्‌ प्रतायन्‍्ते”” 


ऐ भादि श्र्‌तिवावय इस भ्र्थ को प्रकट करता है। यह भी नहों कहा जा सकता 
॥ दम श्रूति का ग्रसिप्राय दिन सै ही है, क्योकि उसमें थिना भेद का कथन है । 


प्रन्यत्र- 
“-“नेन सेनुमहोरात्रे तरत:” 
मम अति के द्वारा हादं में अ्होदात्र के भेद का श्रभाव एवं श्रविच्छिन्त प्रभाव 


ल्‍ गया है के जे भी ये 
0805 है। 5: दिनि के समान रात्रि में भो नाडी से सम्बद्ध रफ्षिमयों के द्वारा 
है पंद्र उपर जाता है, शरीर के प्रयाण में भ्रहोरात् भ्रादि विशेष-काल विशेषमाग के 
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निमित्त होते है। इप्तीलिए दिन में मृत्यु को प्राप्त होने वाला का दक्षिण अभ्रयन में भी 
गमन सम्भव है| प्रन्यथा दिन मे मरने वाले के शुक्ल पक्ष के द्वारा उत्तरायण में जाने से 
दक्षिणायन में गसन सम्भव न हो । 


झथवा इसकी दूसरे प्रकार से व्याख्या की जाती है। रात्रि में, ऋष्ण पक्ष में, या 
दक्षिणायन मे मरने वालों का शुक्ल मार्ग मे जाता युक्ति सिद्ध नही होने से ज्ञानियों का 
भी मुक्ति मार्ग में श्रारोहरा नही होगा । 


“जिस काल मे प्रयाण करने पर योगीगरा श्रावत्ति (वापस लौटना) या पनावृत्ति 
(मुक्त हो जाना) को प्राप्त करते हैं, हे भरतर्षभ, मैं वह काल बतलाता हु” 


इत्यादि वचनों से दिन, शुक्ल पक्ष, उत्तरायरा का ही भ्रनावत्ति या मुक्ति को 
नियामक स्मरण किया गया है, भीष्म आदि ज्ञानियों का भी उत्तरायण की प्रतोक्षा करना 
इसकी सूचना देता है, ऐसा कुछ झ्ाचार्यों का कथन है | वहां यह प्रत्युत्तर मे कहना है कि 
हादं से अनुगृद्वीत ग्रात्मा का रात्रि को भी रश्मि के अ्रनुसार गधन जत्र होता है तब दक्षि- 
खायन में भी उसी प्रकार शुक्ल मार्ग का आरोहरा सम्भाचित है। भ्रचि, दिन, शुक्ल पक्ष, 
उत्तरायण आदि का तथा घूम, रात्रि, कृष्ण पक्ष दक्षिणायन भ्रादि का झ्रातिवाहिकत्व 
साना जाता है। क्योकि प्रयाण काल में उपचक्षत्त को अपेक्षा नहों है । 


प्रश्न हीता है कि स्मृति वाक्य से 


“उस काल को बतलाता हू” 


इस काल विशेष के बोधन की प्रतिज्ञा से उसका विरोध होगा तो ऐसा नही है । 
योगो के प्रति यह दिन भ्रादि काल का पविनियोग अनावृत्ति के लिए स्मरण किया गया है । 
यह ज्ञानी के लिए नही है। इस प्रकार अधिकारी का भेद होने से विरोध नही रहता । 
झौर ये योग और सांख्य समा है, श्रौत नही इसलिए श्रौत विज्ञानों में कोई विरोध का 
प्रसग नही है । 


। यह श्री शंकराचार्य मत से सृतति के उपक्रम का श्रधिकरण हुप्ता । 


रामानुजस्तु निशि नेत्यादिसूत्रत्रयमन्‍्यथा व्याचष्टे-यद्यपि निशायामपि सुंय्यरश्सि 
संभवात्‌ तन्नापि रश्स्यनुसारेश गतिः संभाव्यते तथापि-- 


हे ४६ रो रब पिनानम 

--/दिया च शुस्तपक्षरच उत्तरायशमेव च। मुमृर्षतां प्रशस्तानि विपरीत तु 
गतितिम-- हे 

दति दिया मरणास्पोत्तमगतिहेतुत्व॑ निशामरखत्य चाधमगतिहेतुत्व॑ प्राप्नोतीति 
विद्धोषि निशि ग्तस्य ब्रद्मप्राप्तिलक्षणगतिन स्यादिति चेन्न । 


$ 


विदुपघ: कर्मसंवन्धस्य यावद्वेहमावित्वाददोपात्‌ । तथाहि-अ्रधोगतिहेतुभुतानां 
वार्मणामनारच्यकार्य्याणा विद्यया नप्टत्वादुत्तेषां चाश्लेपादस्य जीवसन्मुक्तस्थ केवल प्रार- 
ब्यक्मंवशाच्चरमदेहपातपब्यन्तं जीवनमवशिष्यते । 


तदेहपाते तु बन्धहेतुफर्मानवशेषात्‌ दिवा वा निशि वा निविशेषं ब्रह्मप्राप्तिरुप- 
पग़ते । दर्शयति च श्रुति:-- 
--“तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये श्रथ संपत्स्ये/--इति । 


दिया च शुवनपक्षश्चेत्यादि कालवचन त्वविद्वद्धिपयं नेयम्‌ । निशि प्रेतस्य विदषो 
ग्रद्मप्राप्तो यो हेतुरत एव हेतोद॑क्षिऐेष्प्पयने मृतस्य ब्रह्मप्राप्तिः सिद्धा । 


“प्रिय यो दक्षिण प्रमोयते पित्करामेव महिमान॑ गत्वा चन्द्रमसः सायुज्यं गच्छ- 
तीति श्रुत्या: यदा तत्‌ प्यंवति प्रभेतमेवाध्वानं पुननिवर्त्न्ते”-- 
इति पुनरावृत्तिश्ष॒त्याश्चाविदद्विपयत्व॑ं पुर्ववन्ने यम्‌ । विदुपस्तु-- 


--/त्त्माद ब्रह्मणों महिमानमाप्नोतीति वाक्यशेपश्रवणात्‌ दक्षिणायनमृतस्य 
घग्टप्राप्तिग्र ह्प्रपित्सतों विश्राममात्रं गम्यते । 


“+निनु-- 
““यत्र कार्लेत्वनावृत्तिमावत्ति चंच योगिन: । 

।( प्रयाता यान्ति त॑ काल वक्ष्यामि भरतर्पन । 
प्रश्निज्यों तिर्ह: शुबत पण्मासा उत्तरायसाम्‌ । 
नग्न प्रयाता गच्छन्ति ब्रद्य भ्रह्मविदों जना: । 
पूप्रो राश्िस्तथा शृध्ण: पष्मासा दक्षिखायनम्‌ । 
तेत्न चाद्रमर्म ज्योतियंगी प्राप्य निवतंते। 
मुततरप्से गयी हांते जगतः शाश्वत मते । 





चतुर्थ अध्याय द्वितीय पाद/३४७ 


एकया यात्यनावृत्तिसन्यया बतंते पुतरिति ॥ 


श्रनावृत्तिपुनरावृत्तिहेतुत्वेन कालविशेषो नियम्पते ॥स च॑ विद्याकरमरपोरनुल्लेखादू 
विह्ददविद्त्साधारणाः संभाव्यते इति चेन्न । अ्रत्र हि तन्‍्सागंद्य्य योगिनः प्रत्येव योगाड्भतया- 
धनुदिन समस्त स्मय्येते । 


नेते सृती पार्थ जानन्‌ योगी समुहाति कश्चन । तस्मात्‌ सर्वेषु कालेषु योगयुक्तो 
भवाजु न-- 


“इत्युपसंहारात्‌ । 


स्मातें चेते देवयानपितृयारों न श्रौते । स्मार्तयोः कालविशेषनियततया भ्रौतयोश्च 
विद्याकर्मनियततया भेदात्‌ । 


। इति सृत्युपक्रमाधिकरणस्‌ रासानुजस्थ । 


। इति उत्क्तान्तिपादों दितीयः । - 


श्रीरामानुजाचार्य “निशिन” इत्यादि सूत्र की व्याख्या दूसरे प्रकार से करते है ॥ 
यचपि रात्रि में भी सूर्य की रश्मि को सम्भावता से उस समय भी रश्मि के भ्नुसार गति 
होना सम्भावित है तथापि-- आज 

“द्विन, शुक्ल पक्ष भ्ौर उत्तरायण मुमुषु के लिए प्रशस्त है; इससे विपरीत 
गहित है” । 

इस प्रकार दिन में मृत्यु उत्तम ग्रति-की हेतु है तथा *राज्रि में मृत्यु श्रथम गति 
की हेतु है। यह प्राप्तः होता है तो इस प्रकार ज्ञानी को भी रात्रि में मृत्य होने पर उसे 
ब्रह्म प्राप्ति कराने वाली गति नही मिल सकेगी, यह सन्‍्देह ठोक॑ नही है क्योंकि ज्ञानियों 
का कर्म सम्बन्ध केवल देह तक है, इसलिए- कोई दोष नहीं श्राता। समझना ”होगा कि 
श्रघोगति के हेतु भूत कम तथा श्रनारब्ध कार्य विद्या से नष्ट हो चुके हैं भागे के कर्मो का 
प्राश्लेष होता नही, इस स्थिति में - जो जीवन्मुंक्त है उसके जीवन केवल प्र॑न्तिम शरीर 
के छूटने तक श्रवशिष्ट है। उत्त देह के छूटने पर'त्तो बच्चन के हेतु भूत कर्मों के श्रवशिष्ड 
न रहने से दिन या रात मे भी प्रयाण होने पर बिना भेद के ब्रह्म भ्राप्ति युक्ति तिद्ध 
होती है । ' है है आज उप हा जे 
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३४८, शारोरकविज्ञानम्‌ 


प्रादि श्रृत्रि इसी प्रय॑ को प्रकट कर रही है । 
टदिन छुपल पक्ष” 
प्रादि काल नियामक स्मृति वचन को तो झज्ञानी के विषय में समझना चाहिए । 


संत्रि में प्रयाण करने वाले ज्ञानी की ब्रह्म प्राप्ति का जो कारण है उसी कारण से 
ददिशायन में मरने वाले को भी ब्रह्म प्राप्ति सिद्ध होती है । 


जो दक्षिएायन में मरता है, वह पितरो की ही महिमा में जाकर चन्द्रमा के 
माय सामुज्य पाप्त करता है, 


“गढ़ क्र ति वधन तथा 
'ऊँमे वह जाता है उसी मार्ग से पुनः लौटता है 
है पुनरावृत्ति का श्र तिवचन श्रविद्वान्‌ या भ्रज्ञानी के विपय में पूर्ववत्‌ समझना 
पघादटिए | ज्ञानी के तिए तो 
#दुमलिए ब्रह्म की महिमा को प्राप्त करता है” 


इम बाबय शेष के श्रवण से दक्षिणायन में मरने वाले की चन्द्र प्राप्ति का तात्पर्य 
ग्राप्त की प्राप्ति की इच्छा वाले का विश्राम मात्र है । 


प्रश्न होता है कि--- 


“जिस काल में प्रमाण करने से योगी गण श्रावृत्ति श्रौर अ्नावृत्ति को प्राप्त 
याग्ते हैं उस फाल को बचलाता हू” 


“प्रस्ति, ज्योति, दिन, शुक्ल पक्ष तथा ६ मास का उत्त रायण, इसप्रे प्रयाण करने 
बह ग्रह्मवेता गण ब्रह्म को प्राप्त करते हैं ।” 


. घूम रात्रि, तथा कृष्णा भ्ौर दक्षियणायन के ५ मास इनमे प्रयाण करने वाला 
पद भद्धमा को प्राप्त करके लौट पडता हैं ।” 


--"ये शुक्त ग्रौर क््प्ण गतिया जगत में शाश्वत मानो गई हैं, एक से मुक्ति को 
प्राप्त मरना है [ योगी ] द्वितीय से फिर वापस श्राता है ।- 


हम प्रमाणो में मुक्ति भोर ,नरावृत्ति के हैतु के रूप मे काल विशेष का नियमन 
रा है। उनमें विधा और कर्म का उल्लेख न होने से क्योकि यहाँ ये दो मार्ग योगि के 
प्रषष 


दी योगा के रूप मे प्रतिदिन रमरण करने के लिए कहे गए है । 
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- “ हे पार्थ इन सृतियों को जानने वाला योगी मोह को प्राप्त नहीं करता, 
इसलिए हे भ्रजु न, सब कालों में योग युक्त बन” 


यह उपस्वंहार भी इसी को पुष्ट करता है। ये देवयान भौर पितृयाण स्मृति के 
छारा बोधित हैं श्रुति के द्वारा नही । स्मृति बोधित मार्ग काल विशेष से नियत होते हैं 
झौर श्रौत मार्ग विद्या प्रौर कर्म से नियत है यह दोनो का भेद है । 


यह श्री रामानुजाचाये के भ्रनुतार सृति के उपक्रम का अधिकरण हुआ्रा । 
यह द्वितीय उत्क्रान्तिपाद पुर हुआा । 


अथ गतिपाद: प्रारभ्यते 


 देबयानगतिक्रमाधिकारः 


अआचिरादिना ततृप्रथितेंः ।8।३११॥ 
चायुमब्दादविशेषविशेषाभ्यास्‌ ।०१३।२। 

तडितो5धि वरुणः संबन्धात्‌ ।४।३॥३॥। 
झातिवाहिकस्तल्लिइ्गात्‌ ।2३।४। 

उभ्यव्यामोहात्‌ तत्सिद्धेः ।४३५॥ 

चेद्युतेनेब ततस्तछ, ते: ।४।३।६। 

काय्यंवादरिरस्य गत्युपपत्ते: ।0।३॥७। 

विशेषितत्वाच्च ।४। २३।८॥ 

सामीप्यात्त तद्व्यपदेशः ।४।३।८। 
कार्य्यात्््ययें तदध्यक्षेरर सहातः परमभिधानात्‌ ।४३॥१०। 





३४६०/गारीरकविनानम्‌ 
स्मृतेंश्च ।00३११। 
परं ज॑मिनिम्‌ ख्यत्वात्‌ ।४॥३।१२। 
दर्शनाचच ४।३।१३॥। 
न च कारययें प्रत्तिपत्त्यभिसन्धिः ।2३१४। 


भ्रप्रतीकालम्बनान्तयत्तीति बादरायण उभयथा5दोषात्‌ 
तत्कतृश्च 700३१५। 


विशेषं च दर्शयति ।9३।१६९। 


दर्शित पूर्वमुत्कान्तिक्रमो दरशितश्च सृत्युपक्रमः । सृतिक्रमस्त्विदानीं प्रदर्श्यते । तत्न 
ताबद्‌ वह्ूयो विप्रतिपत्तयः भ्रूयन्ते । 

--/प्रयतरेव रश्मिभिरुध्व श्राक़मते स यावत्‌ क्षिप्येन्सनस्तावदादित्यं गच्छति- 

धुती तावन्मार्गपर्वानपेक्षमतिक्षे्रेशादित्यामिप्राप्ति दर्शयति । 
ध्रन्यत्न तु देवयानपितृयाणारयों हो सार्गमेदों व्याउ्याय तयोः पृथक्‌ प्रथक्‌ पर्वाष्यु- 
पदिशति-- 


--“तेडचिपमनिसंभवनन्‍्त्यचिपोहरह्व श्रापुय्यंमारापक्षमापुय्यंमारपक्षाद्‌_ यान्‌ 


पटुदएरेति मार्सास्तान । मासेम्यः संबत्सरं संबत्सरादादित्यमादित्याच्चलमस चन्द्रसमसो 
पिशवत तत्पुदयों मानवः। 


से एतान्‌ बरह्म गसयति एप देवयानःपन्था । 


टृत्यादिना । कवचिच्चद्धमसमनारयाय वंश्युतं ब्रह्मलोक॑ चाह। कवचिद्‌ विद्युत- 
सनाशयाय चब्धम्स ब्रद्मलोक चाह । 

वयनित्त -- 
५... _“++ एतं बेवयान पन्यानमापद्याग्निलोकमागच्छति से बायुलोकमित्यादिता स 
देवयानोउग्नियोरुवायुलोकादिपवरस्यायते नाचिरादिपर्वा । इतरत्राग्निलोकमनुबत्या वायु- 
पाराउय्म्र माग्मुपहमने । यदा वे पुसुषोउस्माल्लोकात्‌ प्रैति स वायुमागच्छतीति । 

प्रपरत सूृच्यदिपक्रमते-- 


“ये सूय्यद्वारेख ते पिरजा: प्रयान्तीति/--- 





चतुर्थ श्रष्याय तृतीय पाद/३४१ 
एकत्र पुनश्चस्द्रादुपक़््सते-- 
-ये वेके चास्साल्लोकात्‌ प्रयन्ति चन्द्रससमेव ते सर्वे गच्छुन्ती ति--- 


--तदित्थमप्रतिपत्तों ज्ू मः अचिरादिना तत्‌ प्रथितेरिह सामञ्जस्यं द्रष्टव्यमिति । 
पुर्वाधिकरखे सृत्युपक्रमे सुद्धच्यनाड्या तदितरनाडीभिवोत्क़ान्तस्थ ये रश्सिभिरूध्वेगमन- 
साख्यातं तेषासेव रश्मीनासचिरादिना पर्व विशेषेर प्रथनं निरूप्यते। 


सामान्येनोक्तातां रश्मीनामाचरादिपर्वास्यानाहिसतारः प्रदर्शतो भवति।॥ तत्ना- 
चिरहः:शुक्लपक्षोत्तरायणसंवत्सररश्म्यवयवविशेषा द्वष्टव्या:-- . 


“-स एतावानयमग्निलोकः । रश्मिरूपस्य संचत्सरस्याग्नित्वेनास्यानात्‌ । 


गतिपाद का प्रारम्भ . 


देवयान गतिक्रम का श्रधिकार 


पहिले उत्क्रान्ति या शरीर से उत्क्मण तथा सृति का उपक्रम प्र्थात्‌ शरीर से 
ध्रागे बढ़ने के उपक्रम का विवरण दिया गया । श्रव यहां आगे बढ़ने का या सृति का क्रम 
दिखाया जाता है। सृति के इस क्रम में बहुत सो विध्रतिपत्तियां सुनाई देती हैं । 


--“अब इन्हीं राशियों से ऊपर की झ्रोर जाता है, वह वहां प्रादित्य तक जाता है 
जहां तक मन्त का लिचाव ऊपर है ।” 


यह श्रत्ति मार्ग के पर्वो की अपेक्षा करती हुई प्त्यरन्त शीघ्रता से आदित्य की 
प्राप्ति बतलाती है। भ्रन्यत्र देवयान श्रौर पितृयाण दो माये भेदो को बतलाकर उनके 
पृथक पृथक पे 
“तेडाॉचिष मभिसध्मवन्ति” 


प्रादि श्रति में बतलाए गए हैं। कहीं चन्द्रमा का नाम ते लेकर वेद्युत भौर बह्म- 
लोक का नाम लिया गया है । कही विद्युत का नाम न लेकर चन्द्रमा और ब्रह्मलोक को 
घतलाया है | कही तो 


--“वह इस देवयान मार्ग को पंकड़ेकरे अग्विलीक में भ्राता है, फिर वह वायुलोक 
में जाता है,-- 





३४श४ा री रकविज्ञानम्‌ 


दृष्यादि मन्दर्म में वह देवयान मार्ग भ्रग्निलोकू वायुलोक झादि पवे वाला 
[पढाय बाला] बतलाया यया है न कि ग्रचि झादि पत्र वाला अन्यत्र पग्निलोक का नाम 
ने सेहर यायुताक से ही इस मार्ग का उपक्रम किया गया है ४ 


--'जब यह पुरुष यहां से जाता है तो वह वायु लोक में जाता है ।-- 
भ्रन्यत्त गति का उपक्रम सूर्य से कहा गया है 

-- जो सू् द्वार से जाते हैं, वे विरज होकर जाते हैं ।-- 

एक स्थल पर गति का उपक्रम चन्द्रमा से हुश्ना है, 


-- जो कोई इस घोक से जाते हैं वे सब चन्द्रमा में ही जाते हैं ।” 


इस प्रकार प्रनिश्वय को स्थिति में कहा जाता है कि आँच प्ादि के द्वारा उस 
प्रस्थान का सामथ्जस्य देखना चाहिए। पहिले के श्रधिकरण में सृति के उपक्रम में 
मूर्पस्प नाटा या प्रथया उससे भिम्न नाडियों से जिन रश्मियो के माध्यम से उध्वे गमन 
पा झथन हुपा है उन्ही रश्मियो का श्रचि भादि पर्वों के कथन विध््वार प्रदर्शित किया 
णा रहा है। वहां श्र्रि, मह, (दिन) शुत्ल पक्ष, उत्तरायण, संवत्तर को रदिम का श्रवयव 
विशेध समझना चाहिए । यह इतना श्रर्निलाक है क्योकि रश्सि रूप सवत्सर को श्ररित 
मूप बतलाया गया है । 


संदत्सरादृध्व॑ धायु गच्छतीति म्र्‌ मः । श्रग्निवाय्वादित्यानां भैलोक्याधिष्ठातृतया 
वापुमगरवा साक्षानग्नित प्रादित्यसंबन्धायोगात्‌-- 


“्रुती बायुनस्यायते इति तु न भ्रमितव्यम्‌ । श्रविशेषतों विशिषतशव बायो- 


रायातत्पान्‌ । तथाहि। मासेन्यः संवत्सरं संवत्सरादादित्यमिति छानन्‍्दोग्पे संवत्सरः पठयले 
ने बयताप ३७० 


नया दंवबलोक देवलोकादादित्यमिति वाजसनेश्के देवलोकः पठयते न 
सबत्मर:। तदुसयकब्राय्यतया संवत्सर एवं देवलोक इति गम्यते । यत्त शंकरस्तयोभेंद 


2488 मामम्यः सवत्सर; ततो देचलोकः ततो चायुः तत आदित्य इत्येवसावपत्ि 
ज़॥ 


/सपत्सरः रासु वे देवानां पुरिति-- 


श््ने सबक, 
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देवचर्क वा एतत्‌ परिप्लवं यत्संवत्सरः । संवत्सरसेव तद्यजमानाः समारोहन्तीति 
(कौ०क्षा० २०१२) कौषीतकिश्लुतेः । 

---“सध्येह संवत्सरस्य स्वर्यो लोक: (शत०६।७ श्र० ४ ब्रा) इति | 

संवत्सरो व॑ देवानां जन्म (शत०८॥७ श्र०३ ब्रा०) इति श्रुतेश्च संवत्सरस्येव 
देवलोकत्वास्युपगमात्‌ । 

तथा च देवत्वाविशेषाद वायुरपि तन्नोक्तप्राय एव । 

“--योष्यं पवते एप देवानां गृहा:-- 

इति श्रुतेः- 

““शग्निः सर्वा देवता वायुः सर्वा देवता:--- 

इति श्रुतेश्व संवत्सराग्निवद्‌ वायोरपि देवलोकत्वाविशेषाद्‌ देवलोकशब्देनंव 
चायोरपि संग्रहरात्‌ । 


येषां तु शंकरादीनां मते संचत्सरादृर्ष्व देवलोकः पृथक्‌ पठचते तेषां च तच्छन्देन 
वायुरेवायं द्रष्टव्य: श्रथ विशेषतश्च-- 


-“स एत॑ देवयानं पन्‍्थानसापद्याग्निलोकसागच्छृति । स वायुलोक स वरुणलोक॑ 
स इन्द्रलोक स प्रजापतिलोक स ब्रह्मलोकम्‌- 


इति कौषीतकश्रुतावग्विलोक॑ वरुणाद्यादित्यलोक चान्तरा वायुरास्यायते । 


संवत्सर के ऊपर उठकर वायुलोक को जाता है । क्योकि श्रग्ति, वायु, श्रादित्य, 
चैलोक्य के अ्रधिष्ठाता हैं भ्रतः वायुलोक में न जाकर प्रग्निलोक से सीधे श्रादित्य में जाने 
का योग नही बैठता + श्रुति में वायु को नहीं कहा गया यह भ्रम नहीं होना चाहिए। 
प्रविशेष तथा विशेष रूप से वायु का कथन श्रुति में है । छान्दोग्य में-- 

“-मासों से सवत्सर को तथा संवत्सर से आदित्य-- 

--“यहां सवत्सर पढा गया है देवलोक नही कहा गया । वाजसनेय में देवलोक 
कहा गया है संवत्सर नही कहा ग्रया-- 

--“मासेम्यो देवलोकम्‌”-- 

झ्रादि । दोनों की एकवाक्यता से संवत्सर हो देवलोक है यह समभा जाता है। 
श्रीशकराचार्य उन दोनों मे भेद मानते हुए मासों सवत्सर को प्राप्त करता है, उप्तके बाद 


--“संयत्सर देवताशों फा पुर है-- 
प्ौषीतया में वहा गया है कि-- 


--“यहू देववक्र का परिप्लव है जो सवत्सर है, यजमान ध्षवत्सर पर ही आरोहण 
गरवा हैं । 


--मतत्सर के मध्य में स्वर्ग लोक है”-- 

--पमंत्रत्सर देवो का पन्‍्म है, -- 

इम श्रुति मे सवस्सर हो देवलोक है, यह सिद्ध हो रहा है । इत्त प्रकार देव होने 
मे कारण वायु का भी कथन हो ही जाता है । 

-- यो बहता है वह देवताश्री का घर है”-- 

इस श्रृत्ति वाबय तथा 


--“प्रग्नि राभी देवता हैं, वायु सभी देवता है/-- 


इस श्रुति बाबग रे सबत्सरारिति के समान वायु के भी देवलोक से श्रभिन्न होने 
के कारण ऐवलोक शबद में हो वायु का भो सग्रह हो जाता है। श्रो शकराचार्य प्रादि 
जिन प्रापार्यों के मत में संप्रत्तर के ऊपर देवलोक पृथक्‌ पढा जाता है उनके मत मे उस 
शब्द में नाम वो हो समझना चाहिए। 


“विशेष नप में वह इस देवयान मार्ग को प्राप्त करके श्रग्निलोक मे आता है । 


बट बादुलीक को बह बदणलाक को, वह इखलोक को, वह अ्रजापतिलोक को बह 
ब्रद्मतोत को" 


इग कीधीतक श्रूति में अग्निलोक और बध्ण झादि आदित्यलोक के मध्य से 
पुरा जाना टै । 


तथा चारिन. सर्वा देवता वायुः सर्वा देवता”- 


इनि श्रत्ते, मंयत्सरश 
माेगच्दात । 


शब्दोक्तानग्निमयान्‌ सर्चान्‌ पूर्व गत्वा बायुमयान्देवानन्तरिक्ष- 
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ततो यदा वे पुरुषोधस्माल्लोकात्‌ प्रेति स वायुमागच्छति तस्मैस तत्र चिजिहीते 
यथा रथचक्तस्य खे, तेन स ऊध्वेमाक्सते स चन्द्रसस्तमागच्छति । तस्मै स तत्र विजिहीते । 


यथालम्बरस्थ खं, तेव स ऊध्व आक़मते स चन्द्रससमागच्छति । तस्मे स तत्र 
विजिहीते यथा-- 
दुन्दुभमेः खम्‌ । तेन स ऊध्वेमाक़सते स लोकसागच्छुत्यशोकमहिसम्‌ । तस्सिनृवसति 
शाश्वतीः समाः- छ 


इतिवाजसनेयश्रुते., पूर्वोक्तकौषीतकश्रुतेश्चः, वरुखेन्द्राम्यां हेघा विभक्तमादित्य॑ 
गच्छतीति प्राप्तो तन्न विशेष ब्र्‌ सः--- 


तडितो5थि वरुणो द्रष्टव्य इति | - - 


संवत्सरादृर्ध्वे वायु. गत्वा तत आन्तरीक्ष्यत्वसामान्याच्चन्द्रं विद्युत च प्रथम 
गच्छति ततो वरुणमिन्द्रं चेति क्रमो नेयः । भ 


रे 
) 


--“यदा हि विशाला विद्युतस्तीन्नस्तनितनिर्धोषा जीमृतोदरेघु प्रतृत्यन्ति श्रथापः 
प्रपतन्ति । विद्योतते स्तनयति वर्षिष्यति वेति ब्राह्मणाश्र॒ुत्या विद्युहररुणयों: सम्बन्धाव- 
गमात्‌ जान वात 

नन्‍्वेव तहिं संवत्सरादादित्यमादित्याच्चन्द्रससं चन्द्रससो विद्युतं स ब्रह् गसयतीति 
प्रत्यक्षत्षतिविरोध: स्पादिति चेन्च । ह 

तत्रादित्यशब्दश्य संवत्सरप्रवतेकतदात्माभिप्रायकत्वात्‌ तस्थाग्विलोक एवास्त- 
भावात्‌ । ततो वायुचन्द्रविद्युड्धिवायुलोकः । 


ततो वरुणेस्रास्यां चुलोकः । तत. प्रजापतिब्रह्म चेत्युभमयमशोकमहिमं दिवः पर« 
स्तात्‌ परोरजो धाम । 
तत्रापि प्रजापतिपरं कार्ययेब्रह्म । ततः पर सुरुय॑ घ्हम । सा परागतिः ॥ 


प्रजापतिरेव वा परागतिरितिसागगंपर्वारिग । सुर्यद्वारेस ते विरजाः भ्रयान्तीत्यत्र 
सुय्यंशब्दो वरुणेन्द्रपरः । इन्द्रोयं हिरण्मयः कोशः, तसिन्द्र' गत्वा विरजसो भवन्तो विरजों 
न्रह्म॑ व संपद्यते 


--”हिरण्सयें परे कोशे विरेज ब्रह्म निष्कंलम्‌ । तच्छ॑श्न ज्योतिषों ज्योतिरायुहों- 
पासते5मृतस्‌ --- 


> 
हा किन 8, 
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३५६/घधारीरकविज्ञानम्‌ 


इति श्षुतेः । 
भ्रववा विद्युदेवायमिन्द्रों थ एप ह्रिण्मयकोश इहेप्यले । 
--“यदा वे पुरुषोष्स्माल्लोकादिति वाजसनेयश्रुत्येकब 


--“स एतं देवयानं पन्‍्यानमिति कौबीतकश्ुतों व 
चन्द्रपरतया व्यास्येयत्वात्‌ । वरुखपत्यन्तानामग्निवाय्वादित्यान 
स्पेव लब्यावसरत्वाच्च । 

अग्निसोमास्यामुत्तीरणत्य तत्ममवे कार्य्यत्रह्मस्थ परन् 
कल्पते । तत्राद्यत्य कामप्रलोकत्व॑ परस्याशोकमहिमलोकत्वं चाः 


तत्पथितेरविभेषाम्यामित्येतदथाल्यान॑ शंकरकृूतं वि 


स्तीत्युपेक्यते । 


। इति श्रारोहणामार्यपर्वाधिकररणम्‌ 
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-- “अग्नि सभी देवता है, वायु सभो देवता है”-- 


इस श्रुति से संवत्सर शब्द से कहे गए पभ्रग्निमय सभी लोझो में पहिले जाकर 
प्रन्तरिक्ष स्थित वायुमय देवलोक में जाता है । तब 


--“यदा वे पुरुषो5स्माल्लोकात्‌-- 


इत्यादि वाजसनेय श्रुति तथा पूर्वोक्त कौषीतकि श्रुति वाक्‍्यों से विदित होता है 
कि वरुण और इन्द्र से दो विभागो को प्राप्त कर आदित्य लोक को जाता है, इस पर 
विशेष वक्तव्य है कि- 


तडित को वरुण के भ्रधिकार में समझना चाहिए ! 


संवत्सर से ऊपर वायुलोक में जाकर वहां भ्रन्तरिक्ष की समानता से चन्द्रमा 
झौर विद्य॒त को पहिले प्राप्त करता है तब वह वरुण औौर इन्द्रलोक को जाता है य 
क्रम समझना चाहिए । हे 


-/“यदा हि विद्युत”- 


भादि ब्राह्मण श्रुति वाक्य से विद्यूत्‌ श्रौर वरुण के सम्बन्ध का ज्ञान होता है । 
प्रश्न होता है कि उस स्थिति में 


-“संवत्सर से भ्रादित्य में, श्रादित्य से चन्द्रमा में, चन्द्रमा से विद्य त में, तब वह 
ब्रह्म को पहुचता है - 


इस प्रत्यक्ष श्रुति का विरोध होगा तो ऐसा नहीं है । क्योंकि वहां शभ्रादित्य शब्द 
का श्रर्थ संवत्सर के प्रव्तंक से एकरूपता का प्रभिप्राय रखने का है श्रौर उसका अग्निलोक 
ही भन्‍्तर्भाव है । उसके श्रागे वायु चन्द्र श्नौर विद्यूत से बना वायु लोक है। उप्के प्रन- 
नार वदुण श्र इन्द्र से बना चूलोक है। उसके श्रागे प्रजापति और ब्रह्म इन दोनों की 
शोक रहित महिमा से दिव के आगे परोरज घाम है । वहां भी प्रजापति दूसरा काये ब्रह्म 
है, उसके आगे मुख्य ब्रह्म है। वह परागति है। भ्रथवा प्रजापति ह्वी परागति है, ये मार्ग 
के पव॑ हैं सूर्य के द्वार से विरज हो जाते हैं। यहां सूर्य शब्द वरुण भौर इन्द्र के लिए 
झाया है। यह इन्द्र हिरण्मय कोश है, उस इन्द्र के पास जाकर विरजा होकर विरज ब्रह्म 


ही हो जाता है । 


“हिरण्मय पर कोश में निष्फल ब्रह्म है, उस शभ्न ज्योतियों की भ्रमृत ज्योति की 
श्ाथु के रूप में उपासना करते हैं” । 
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यह श्रुतिवचन यहां ध्यातव्य है। अथवा यह विद्युत ही इन्द्र है, जिसे यहाँ 
हिरण्मय कोश कहा गया है, वरुण से झागे वाला नही । 

“जब पुरुष इस लोक से” 

इत्यादि वाजसनेय श्रूति के साथ एक वाक्‍्यता के अनुरोध से 

पवहू इस देवयान मार्ग की प्राप्त करता है” ह थ 

इस कौपीतक श्र्‌ति में वरुण की आदित्य के रूप में तथा इन्द्र की चन्द्र के रूप 
व्याख्या की जाती है । वष्ण पर्यन्त प्ररिति वायु आदित्य के प्रग्तिर्प होने के कारण उसके 
ऊपर सोम को स्थिति ही अवसर प्राप्त है। प्रश्ति और सोम से आगे बढ़ने पर उनके 
प्रभव या उत्पादक कार्य ब्रह्म में है तथा पर ब्रह्म मे क्रम से प्रवेश सम्भव होता है । वहां 
कार्य ब्रह्म का काम नोकत्व तथा पर वह्य का अशोक महिमा वाला लोक होता समभना 
चाहिए । , 

'तत््रथितेरविशेषाभ्याम्‌ँ हि 

इस सूत्र का श्रीशकराचार्य का व्याख्यान ठीक नहीं है । 


। यह श्रारोहण मागपर्व का श्रधिकरण हुम्ना 


श्रस्मिश्वाचिरादि विद्युदन्ते देवयानमार्गे-्हरादयः संवत्सरॉन्ताः कालशब्दा: 
श्रूयन्ते । 


ततोःहरादिकालविशेषे भृतानामेबार्य देवयानः पन्‍्थाः स्थातु इष्यते च राष्यादि- 
मृतानामपि चिदुपामित्यत उच्यते--- 


ने ताबदिमे कालविशेषा श्रभ्युपगस्यन्ते किन्तु श्रातिवाहिका एते कालाभिमानिनों 
श्रर्निमया देवा: प्रेतानामतियात्रायां प्रवृता इति तल्लिल्भादवगम्यते । 


“-तत्तुरुपो5मानव: स॑ एतानु ब्रह्म गमयतीत्युपसंहाराक्षरेणाचिरादीनां सर्वे्षा 
गमयितृत्वोषपत्ते: । भ्रत एवंतानि मार्यचह्वानि भोगमुमयो वेत्यपि निरस्तम | 


नेनु प्रेताः स्ववमेव गमिष्यन्ति। श्रहरादिकालद्वारा वा थास्यन्ति इति तेषां देव- 
विशेषत्वकल्पनं नावकत्पत्ते इति चेन्न। ह्‌ थास्यस्ति इति तेषां देव: 
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उभयव्यामोहात्‌ तत्सिद्धेंः । प्रेतास्तावहेहवियोगात्‌ संपिण्डितकरणग्रामा दीघें- 
यात्रायामस्वतन्त्रा स्थुः । अआचिरादयो5प्यचेतनत्वादस्व॒तन्त्रा: स्थुः । 


तथा चोभयेषासयोग्यत्वादभिसानिदेवानां चेतनानां नेतृत्वं सिद्धयति । श्रग्निस्वा- 
मिर्क लोक प्राप्तो४ग्निनातिवाह्मते वायुस्वामिकं तु लोक प्राप्तो वायुनेति संभाव्यते । एव 
च न्यायो विद्युत्पयेन्त एव द्रष्टव्यो नोपरिष्टाहरुखेन्द्रप्रभापतिलोकेघु वरुणेन्द्रादिभिनोयते । 


चिदुतं प्राप्तस्य तत ऊध्वेंषु वरुणादि लोकेषु वंद्युतेनेवामानवेन पुरुषेणातिवाह्मत्वं 
प्रतिपत्तव्यं तच्छ _तेः ॥ हि "5 हे 


“--स एतान्‌ ब्रह्म ग॒मयतोति ब्रह्मपय्यन्तं॑ तस्पेव गमयितृत्वं श्रूयत्ते । न वरुणा- 
दोनास्‌ । हे 


३ इत्यचिरादीनासातिवाहिकत्वाधिकररणास्‌ । 


इस अचि से प्रारम्भ करके अन्त में विद्यूत्‌ तक के देवयान मारे में प्रह या दिन 
से आरम्भ करके श्रन्त में सवत्सर तक के काल वाचक शब्द सुनने में श्राते है । 


इससे अह या दिन रूपी विशेष काल में मरने वालों के लिए ही यह देवयान मार्गे 
सिद्ध होता है, परन्तु रात्रि आदि में मरते वाले ज्ञानियो के लिए भो यह मार्ग अभोष्ट है । 


इसलिए कहा जाता है कि ये काल विशेष के रूप में नही पहिचाने जाते किन्तु 
ये काल के भ्रभिमाती भ्रग्निमय देव आतिवाहिक है जो प्रयाण करने वालों को भ्रतियात्रा 
में प्रवृत्त हैं। यह उनके चिन्हों से अवगत होता है। 

वह पुरुष प्रमानव है, वह इनको ब्रह्म तक पहुचाता है। - 

इस उपसहार से भ्रचि श्रादि सभी प्राप्त कराने वाले है। 


इसीलिए यह शक्रा निरस्त हो जाती है किये मार्ग के चिन्ह हैया भोग 
भूमियां है। ््ि 


प्रश्न होता है कि प्रेत तो स्वय ही चले जायेंगे श्रथवा दिन भ्रादि काल के द्वारा 
जायेंगे, इसलिए यहा देव विशेषत्व की कल्पना ढोक नही प्रतीत होती तो यह प्रश्त ठोक 
नही है । 


“दोनों के व्यामोह के कारण उसकी सिद्धि होती है 
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रे इन्द्रियों ह्‌ में पहुंच गया है, वे 
जो प्रेत अवस्था में है उनकी इन्द्रियों का समूह पिण्ड रूप में पहुं #' 
दी यात्रा में स्व॒तन्त्र नही रहे | भ्रचि आदि भी अचेतन होने के कारण प्रस्वतन्त्र हैं । 


इस प्रकार इन दोनो के श्रयोग्य हो जाने से अभिमानी चेतन देवताश्रों का नेतृत्व 
सिद्ध होता है। 


जो भ्रग्नि के स्वामित्व वाले लोक मे पहुंच गया है। उसका श्रागे वहन भ्ररिति 
करता है, जो वायु के स्वामित्व वाले लोक में पहुच गया है उसका भ्रागे वहन वायु करता 
है। यह न्याय विद्य॒ त्‌ तक ही है उत्तके झागे यह नियम नही है। 


वहां वरुण इन्द्र भौर प्रजापति के लोको में वरुण इन्द्र भादि के द्वारा ले जाया 
जाता है। विद्य तू लोक में प्रात होने वाले को उसके भ्रागे वरुण आदि लोको मे श्रमानव 
वैद्य त पुरुष के हवरा ही ले जाया जाना सम्मव होता है। यहो श्र्‌ूति कहती है । 


“वह इनको क्षह्म तक ले जाता है” 
इससे उसी का ब्रह्म तक ले जाना सुना जाता है, वरुण श्रादि का नहीं । 


। यह आचि श्रादि का झ्रातिवाहिकत्व का भ्रधिकरण पूर्ण हुआ । 


स एतान्‌ ब्रह्म गमयतीत्यत्र कि कार्य्यमपरं ब्रह्म गमयति श्रथवा परम वा चिक्ृत॑ 
मुख्य ब्रह्मंति संशये निर्येयमाह वादरिराचार्य्य:ः स एतानमानव:ः पुरुषों हिरण्यगर्भारय 
फार्य्य ब्रह्म गमयतीति । 


भ्रस्य गत्युपपत्ते: । श्रस्येव हि कार्य्यत्रह्मणों गन्तव्यत्वमुपप्चत्तें तदपराजिता पूर्त्न - 
हाणः प्रभुविभितं हिरण्मयमित्यादि श्रुत्युक्तप्रदेशवत्वात्‌ । न तु परस्मिन्‌ श्रह्मरिणि गन्तृत्वं 
गन्तव्यत्वं गतिवपिपद्यते । सर्वंगतत्वात्‌ गन्तृरां प्रत्यगात्मत्वाच्च। विशेषितत्वाच्च । 


--“ब्रह्मलोकान्‌ गमयति ते तेपु ब्रह्मलोकेषु परा: परावतों वसन्ति”- 


जप इति श्रुत्यन्तरे बहुवअचनेन विशेषितत्वात्‌ कार्य्॑रह्मविषयव गतिरित्यवगम्यते 
त्या बहुत्वसंमवेषपि परन्रह्मरिण निविशेषे तदनवल्कृप्त: १ 


ननु कार्य्यंविषये ब्रह्मशब्दो 


शब्दों नोपपद्यते समस्तजगज्जन्मादिकारणों ब्रह्म शब्दप्रति- 
प्ठानादिति चेन्न १ 
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सामीप्यात्त, तद्॒व॒पदेश: । परमेव हि ब्रह्म विशुद्धोपाधिसंबन्धात्‌ ववचित्केश्चिद्धि- 
कारधमेंसंनोमयत्वादिस्पासनायोपदिश्यमानसपरमुच्यते इति परकब्रह्मसामीष्यादपरस्मिन 
ब्रह्मशब्दव्यपदेशों न विरुधष्यते । तन्न गतानां तेषामिह पुननरावृत्तिरस्ति । पराः 
परावतस्तत्न वसतां कार्य्यात्यये तदध्यक्षेण सहातः परं प्रतिपद्यते इत्यभिधानादवगच्छास:ः 


भवति हि कदाचित्‌ काय्यंब्रह्मणः प्रलयसमयः । 


तदानीं कार्य्येधर्माणां स्वत एवात्यये जाते तदध्यक्षेण विज्ञानात्मना सहैवातः 
प्रजापतेः परं ब्रह्म परिशुद्ध निविशेष॑ धाम प्रपद्यते । 


एतेन प्रतिपद्यसाना इसमें सानवसावत नावतेंन्ते इत्यभिधानात्‌-- 


ब्रह्मणा सह ते सर्वे संप्राप्ते प्रतिसंचरे | परस्पान्ते कृतात्मानः प्रविशन्ति परें 
पदम्‌-- 


इति स्मृतेश्च । 


तस्मात्‌ कार्य्ये्रह्मविषयेव विदुषां प्रभावाद्‌ गतिः श्रूयन्ते इति सिद्धान्तः । 


। इति वादरिसतेन कार्य्य॑न्नह्मावसानगत्यधिकरणम्‌ । 


“बह इनका ब्रह्म तक ले जाता है 


इस वाक्य से यह सन्देह होता है कि क्या वह अपर काये ब्रह्म तक ले जाता है, 
श्रथवा परम ब्रह्म तक ले जाता है न्द 


श्रथवा विकृत भ्रथवा मुख्य ब्रह्म तक ले जाता है, इस सन्देह पद्र प्राचायें बाद- 

रायण का निर्णय है कि वह श्रमानव पुरुष इनको हिरण्यगर्भ नाम के कार्य ब्रह्म तक ले 

जाता है। क्योकि इसकी गति उपपन्न है। इसी कार्य ब्रह्म तक गत्तव्यता उपपन्न होते 
होती है। 'तदपराजिता 

इत्यादि श्र्‌त्ति में उसका प्रदेश बतलाया गया है। परखब्रह्म॑ में तो धरमनकहू रद, 

गन्तव्यत्व या गति कुछ भी उपपन्न नहीं होतो ॥ क्योंकि बह तो सर्वंगत है भौर गमना 

कर्ता जीवात्मा ही होता है। विशेषित होने से भी ऐसा है | 


ब्रह्म लोकान्‌ गमयति' पथ 





३६२/शारीरकविज्ञानम्‌ू - - 


“-. इत्यादि दूसरी श्रुति मे बहुबचन से विशेषित होने से यह गति कार्य ब्रह्म विप- 
यिखी ही है यह निश्चय होता है। कार्य मे अवस्था विशेष के उपपन्न होने से बहुत्व की 
कल्पना नही की जा सकती । 


प्रश्न होता है कि कार्य के विषय मे ब्रह्म शब्द का प्रयोग ठीक नही है क्योकि ब्रह्म 
शब्द तो समस्त जग्रत्‌ के जन्म आदि के कारण के लिए प्रतिष्ठित है, तो यह सन्देह 
निरर्थर है, क्योकि उस प्रकार का कथन सामीप्य के कारण है। पर ब्रह्म ही विशुद्ध 
उपाधि का सम्बन्ध होने पर कही कभी मनोमयत्व भ्रादि विकार घधर्मो से सवलित होकर 
उपासना के लिए उपदिष्ट होकर श्रपर ब्रह्म कहा जाता है । 


इसलिए परन्नह्म के समीप होने के कारण श्रपर मे भी ब्रह्म शब्द का प्रयोग विरुद्ध 
नहो होता । वहां तक पहु चे हुए की यहां पुनराव॒त्ति नही होती यह-- के 
“पर परावत:” 


इत्यादि श्रुति से जाना जाता है। कभी काये ब्रह्म का प्रलय समय होता है। उस् 
तमय कार्य घर्मो के स्वत. ही विलय हो जाने पर उसके अध्यक्ष विज्ञानात्मा के साथ यह्‌ 
श्रजापति भी परन्नरह्म रूपी विशुद्ध घाम को प्राप्त कर लेता है । से 


इसके द्वारा स्वीकृत होने पर इस मानव के समीप नही जाते” 
ऐसे कथन से तथा-- 


बे अतिसंचार के उपस्थित होने पर न्रह्म के साथ वे सब परम पद मे प्रवेश 
करते हैं । 


. इस स्मृति बचत से भी यह सिद्ध होता है। इसलिए ज्ञानियो के प्रभाव से गति 
काय ब्रह्म विपयिणी ही सुना जाती है, यह सिद्धान्त है । 


। यह वादरि के मत से कार्य ब्रह्म मे श्रवसान की गति का भ्रघिकरण हुआ । 


जमिनिस्त्वाचार्य्यों भन्‍्यते--- 


“स्‌ एतान्‌ ब्रह्म गमयतीत्यत्र वेच्यतः अरुप: परमेव ब्रह्म प्रापयति । तस्य मुख्य- 


त्वात्‌ । परस्मिन्नेव हि ब्रह्मशब्दस्य मुख्यावृत्ति: । कार्य्ये गौणी। संभवति मुख्यग्रहणें गौरा- 
प्रहरामन्याग्यम्‌ । 


कर तयोध्वमायन्नमृतत्वमेतीति दर्शनाच्च परावसाना गतिन्याय्या । कमरा भृत्युमृषयो 
इरिति श्रुतेः कार्य्यंस्य भृत्युमयत्वातू । 





चतुर्थ अ्रध्याय तृतीय पाद/३६३ 


अपि च २8802 53565 रश्यते 
“-“अल्यत्न धर्मादन्‍्यत्राधमादन्यन्नोस्मात्‌ कृताकृतातू। अन्यत्र भुताच्च सव्याच्च 


यत्तत्पश्यसि तद्बदेति परब्रह्मविषयके नाचिकेतप्रश्ने प्रतिवक्षमाणों यसः-:-, . 


--“अ्रव्यक्तात्तु परः पुरुषो व्यापकोइलिड्भा एवं च । यज्ज्ञात्वा मुच्यते जन्तुरमृतत्व॑ 
च गच्छति । महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुषः परः। पुरुषान्न्न परं किडज्चित्‌ सा काष्ठा 
सा परागतिरित्यादिना तस्पेव परकब्रह्मणः परगतित्वं व्याचष्टेति । 


प्रजापतेः सभा वेश्म प्रपच्चे इत्यादीनां प्रजापतिविबपकवाक्धानासपि न च काय्यें 
ब्रह्मसिण प्रतिपत्तिमभिसंदष्सः । 


नासरूपयोनिवंहिता ते यदन्तरा तद्ब्नह्म ति-- 
काय्येविलक्षणास्प परस्येव ब्रह्मसास्तत्नापि प्रकृतत्वात्‌ । 


। इति जेमिनिमतेन परन्रह्मावसानगत्यधिकरणम्‌ । 


श्राचार्य जेमिनि तो मानते हैं 'वह इनको ब्रह्म तक ले जाता है” 


| वेच्यूत पुरुष परब्रह्म को हो प्राप्त करता है, यही श्थ है:।ज्योंकि वही 
मुख्य है, पर ब्रह्म की मुख्य वृत्ति परब्रह्म में ही है | कार्य ब्रह्म मे तो गौण वृत्ति है / यदि 
मुख्य भ्रथ का ग्रहण समव है तो गोौण भ्रर्थ का ग्रहणा करना उचित नही । 


“तयोध्वेमायन्नमृतत्त्वमे ति”” 


इस कथन से परनब्रह्म मे श्रवसित होने वाली गति मानना उचित है । 
“कर्मण॒मृत्युमृषयों निषेदुः” 


इस श्र्‌ति से काये की मृत्युमयत' सिद्ध होती है। कठवल्ली में देखा जाता है 
किन 


धर्म से भ्रन्य श्रधर्म से भी अन्य तथा कृत एवं भ्रकृत प्ँन्‍्य तथा भूत और भव्य से 
श्रन्य जो देखते हो उसे कहा” 


इस नचिकेता के प्रश्त पर यम का उत्तर है कि+- 


४6 मेक ४४ 


“अ्रव्यक्त से पर पुरुष आलिड्ध भौर व्यापक है, जिसको जानकर पुरुष मुक्त हो 
जाता है भर श्रमृत को प्राप्त करता है। महान्‌ से परे भ्रव्यक्त है, अ्रव्यक्त से परे पुरुष 
स्थित है, पुरुष से परे कुछ नहीं है, वह परांकाष्ठा है, वह परागति है ४” 


३६४/शारोरकविज्ञानमू. -. 


इससे परन्नह्म को ही परागति कहा गया है । 

+. “प्रजापति के वेइम में पहुंचते है” 
ईत्यादि प्रजापति विषयक वाकक्‍्यों का भी कांये ब्रह्म ही तात्पयें समझा जाता है। 
“ताम श्रौर रूप के निर्वाह के बीच मे जो है वह ब्रह्म है” 


इससे कार्य से विलक्षण पर त्रह्म ही प्रतिपाद्य होता है 


। यह जैमिनि के मत से पर ब्रह्म मे श्रवर्तित होने वाली गति का 
अझधिकरण हुआ। 


श्रथ गन्तव्यं निधाय्य गन्त्ऋन्निर्धारयति । तन्न निग्रु खतया विद्यया विद्यावतां 
देवयानगतिरनास्ति 


निगु रं निविशेष परब्रह्मोपासमानानामशेषाविद्याविनिवृत्या स्वस्थेव वह्मभावेन 
संपत्तो तत्र गत्यपेक्षामावात्‌ । 


समग्रुणाभिस्तु सर्वविधाभिविद्याभिदेवधानगतिः संभवति। कार्य्य ब्रह्मोपासमाना- 
नामचिराद्यतिवाहकंत्र ह्मलोकेपु नीयमानत्वादिति तृतीयाध्याये तृतीयपादे गतेरथवत्वमुभय- 
थेत्यादिसुत्॒नये पर्व निरूपितम्‌ । तत्र सगुण्ास्वपि कासुचिहिद्यासु देवयानगतिर्नास्तीत्येव॑ 
दर्शयितुसिदानीमधिकरणान्तरमुच्यते-- 


--अ्रप्रतीकालम्वनाननयतीति वादरायरः प्रतिजानीते । नामवाड्मनःसंकल्पचित्त- 
ध्यानविज्ञानवलान्नप्तेजोब्योमस्मराशाप्राणाना ब्रह्ममावनानि प्रतीकोपासनानि | तेषु देव- 
पयारयेन देवयानेन विद्युत्पय्य॑न्तं सत्यपि गसने तत र्ध्वे स वैद्युत पुरुषस्तात्‌ प्रतीको- 
पासान्न ब्रह्म प्रापयति। गतेर्थवत्वमुभयथेत्यत्न सुत्रे तथा गतिसत्त्वोभयथात्व॑ निगु रा- 
सम्ुखविद्याभिदाद्‌ व्यास्यातं, तथेह सम्रुणविद्यायामपि प्रतीकाप्रतीकोपासनभेदाद गति- 
सत्त्वासत्त्वोभययात्वास्युपगमे कश्चिहदोषो नास्ति । हु 


मल तत्तवुहि ब्रह्माप्राप्तो हेतुः। यथा क़तुरस्मिन्‌ लोके पुरुषो भवति तथेतः प्रेत्य 
चति ते यथा ययोपासते तदेव भवन्तीति श्रत्या ब्रह्मक्तोरेव ब्रह्मसंपद्मोग्यत्वात्‌ । 


नन्वब्रह्मक्रतुमानपि ब्रह्म गच्छतीति पञ्चाग्निविद्याफलभ्वणाद्‌ गम्यते इति चेत्‌ 


सत्यम्‌ । तत्र विशिष्य विधानात 
जम 42 अत तया सिद्धावप्यन्यत्रौत्सगिकेश तत्क्तुन्यायेन ब्रह्मक़तुना- 





बन 


[चतुर्थ अध्याय तृतीय पाद/३६५ 


त्तामादिषु तु ध्येयेषु दशंयति । यावज्याम्तो गतं तन्नास्य यथाकासचारों सबति 
यावह्ाचोगतमित्यादिनापूर्वस्मात्‌ फलविशेषमुत्तरस्मिन्न्‌ त्तरस्मिन्नू पासने दर्शयति 


स चायं॑ फलविशेषः प्रतीकतारतस्यादुपपद्यते | ब्रह्मोपपत्तो तु तस्या विशिष्ट- 
त्वादीरशः फले विशेषों न स्थात्‌ । तस्मात्र प्रतीकालस्बनानां ब्रह्मंसस्पत्तिरिति सिद्धम्‌ १ 


। इति वादरायणमतेन प्रतीकोपासकानां विदुषासपि सुकत्यमावाधिकररसपस्‌ । 


गन्तव्य का निर्धारण होने के उपरान्त अब गन्ताओं का श्रर्थात्‌ जाने वालों का 
निर्धारण होता है। वह निगुंण विद्या वालो की देवयान गति नही होती । निगुंण 
निविशेष परब्रह्म की उपासना करने वालों के लिए समस्त विद्याप्तों विनिवत्ति के कारण 
प्रपत्ती हो ब्रह्मभाव प्राप्ति हो जाने पर वहां ग्रति की श्रपेक्षा हो नहीं रहती । सग्रुण 
समस्त विद्यात्रों से तो देवयान गति होती है। जो कार्य ब्रह्म की उपासना करने वाले है 
उन्हें श्रचि श्रादि श्लातिवाहिक ब्रह्म लोक तक ले जाते है यह विषय तृतीय अ्रध्याय के 
तृतीय पाद मे-- 


--“गते रकंवत्त्वमृ भयथा,।--- 


भ्रादि तीन सूत्रों में पहिले निरुषित हुआ । वहां कुछ सगरुण विद्याश्रो में भी 
देवयाव गति नही यह विशेष बतलाने के लिए इस समय दूधरा अधिकरण कहा _जाता है- 


अ्रप्रतोक के झ्रालम्बन से ले जाता है यहू.बादरायण को प्रतिज्ञा हैं । नाम, वाक्‌, 
मन, संकल्प, चित्त, ध्यान, विज्ञान, बल, अ्रन्न, भ्रप, तेज, व्योम, समर, आशा, प्राणो को 
त्रह्म के रूप मे भावित करना प्रतीकोयासना है। उन्तमे देवपथ नामक देवयान से विद्य त्‌ 
पर्यन्त जाने पर भी उससे ऊपर वह वंच् त पुरुष उन प्रतोकोपासको को ब्रह्म की प्राप्ति 


नही कराता। 


--“पतते रकेंवत्वमुभयथा ? -- 


इस सूत्र में जैसे गति की सत्ता और भ्रसत्ता वाले दोनों रूप निगुण भौर सगुण 
विद्या के भेद से व्याख्यात हुए हैं वैसे ही इस सग्रुण विद्या में भी प्रतीक श्रौर श्रप्नती क की 
उपाउना के भेद से गति को सत्ता भ्रोर प्रम्नत्ता दोनों को मातने पर कही दोष नहीं 


भ्राता । वह ऋतु हो ब्रह्म प्राप्ति में हेतु है । 


“जैसे क्रतु वाला पुरुष इस लोक में होता है वैसा ही यहां से प्रयाण करने पर 
होता है, उसकी जैसे जैसे उपासना करते हैं, त्रेसे ही हो जाता हैं 


३६६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


इस श्रति से ब्रह्म क्रतु वाला ही ब्रह्म सपत्ति के योग्य होता है । 


प्रश्न होता है कि--जो ब्रह्म क्रतु वाला नही है वह भी ब्रह्म को प्राप्त करता है, 
यह पंचारिन विद्या के फल में सुतवा जाता है, तो यह सत्य है। वहा विशेष विधान के 
कारण वैसा होने पर॒ भी अ्रन्यत्र सामान्य ऋतु के न्याय से ब्रह्म क़तु वालो को ही ब्रह्म 
प्राप्ति होती है यह माना गया है। 


माम आ्रादि ध्येयों मे तो ब्रह्म के गौण होने से ब्रह्म का ध्यान नहीं इसलिए उन 
नामादि उपासकों को नाम आदि की श्राप्ति होता ही सिद्ध होता है । विशेषता यहा 
दिखलाते है । 


--“जहां तक नाम की गति है वहां तक कामनापुर्वेक विचरण होता है, जहां 
तक वाणी गति है”-- 


इत्यादि वचनो के द्वारा पूर्व पूर्व की उपासना से आ्रागे श्रागे की उपासना में 
विशेष फल बतलाया गया है। यह विशेषफल प्रतीको के तारतम्य से ध्विद्ध होता है । 


ब्रह्म की प्राप्ति मे तो उसके विशिष्ठ होने से फल में इस प्रकार की विशेषता 


नहीं होती । इसलिए प्रतीको का आालम्बन ग्रहण करने वालो को ब्रह्म सपत्ति प्राप्त 
नहीं होती । 


यह वादरायरण के मत से प्रतीकोपासक ज्ञानियो को भी 
मुक्ति के श्रभाव का श्रधिकरण हुप्ना । 


रामानुजस्तु गन्तव्यविषयमेवाधिकररणत्रयैरा निर्धारयितु कार्य बादरित्यादिसुत्त- 
फलापमन्यथा व्याचप्टे । श्रचिरादिविद्युदन्तोष्पमा तिवाहिको गणः कार्थ्यत्रह्मोपासीनं नयति 
परब्रह्मोपासीन वेति संशये वादरिस्तावदाहू-- 


, , ताकाय्य हिरण्यगर्भमुपासीनमेव नयति श्रस्थैव गत्युपपत्ते: । नहि परिपुर्ण सर्वेज्ञ 
सबगत सवात्मनूत॑ परन्रह्मोपासितुस्तत्प्राप्तये देशान्तरगतिरुपप्चते । नित्यप्राप्तपरन्रह्म- 


विपयाविद्यानिवृत्ती परविद्यया जातायां प्राप्तस्येव ब्रह्मण: स्वयं प्रकाशमानत्वात्‌ । कार्य्यस्थ 
तु हिरण्यगर्भस्य परिच्छिन्नत्वातू तत्पाप्तपे गतिरुपपद्यते । 


न (33020 स॒ एत्य ब्रह्मतोकानू गमयतीति बहुबचनेन विशेषित्तत्वाच्च । नतु 
दर भम्यत्वे स एतान्‌ ब्रह्मार्ण गमयतीति निद्ेंष्टव्यं स्थाद ब्रह्म गसयतीत्येव 





चतुर्थ श्रध्याय तृतीय पाद।/३६७ 


“सामोप्यात्त तद्ग्यपदेशों द्रष्टव्यः॥ या ब्रह्माणं विदधाति पूर्वसिति श्रुत्या 
हिरण्यगर्भस्प प्रथमजत्वेन ब्रह्मसामीप्यात्तच्छब्देन व्यपदेश उपपच्चत्ते। ननु एष देवपथों 
त्रह्मपथः एतेन प्रतिपद्यमाना इसं सानवसावत नावतंन्‍्ते इत्यपुनरावृत्तिअवर्ण हिरण्यगर्भ- 
प्राप्त विरुष्यते । हिरण्यगर्भेस्थ कार्य्यभुतस्य हिपराद्धंकालमात्रावसायित्वात्‌ । 


आान्रह्मभुवनाल्‍लोकाः पुनरावर्तिनो5्जुनेति 


वचनाच्च हिरण्यगर्भप्राप्तस्थ पुनरावर्तनीयत्वादिति चेन्न । कार्य्यात्यये तद्ध्यक्षेण 
सहातः परममिधानात्‌ । का्येस्थ ब्रह्मलोकस्यात्यये ब्रह्मलोकाध्यक्षेण हिच्ण्यगर्भणा सह 
स्वयमधिगतविद्यो5यं जीव श्रात्मा कार्य्यादतः पर ब्रह्म प्राप्नोति | श्रपुनरावृत्त्यभिधानात्‌ । 


ते ब्रह मलोके तु परान्तकाले परामृतात्‌ परिमुच्यन्ति सर्वे --- 
इत्यभिधानाचज्च । ब्रह सणा सह ते सर्वे-- 
' '. +-इत्यादिस्पृतेश्च । 


तस्मात्‌ कार्य्यमुपासीनमेवातिवाहिको गणो नयतीति सिद्धम्‌ । 


। इति रामानुजमतेन बादरिमतोयं कार्य्येत्रह मोपासनेकहेतुकदेवग्गनगत्यधिकरणम्‌ । 


श्रीरामानुजाचाये गन्तव्य विपय के तीन अभ्रधिकरणों में निर्धारण करने के लिए 
“-“कार्य बादरि:-- 


इस सूत्र समुदाय की व्याख्या दूसरे प्रकार से करते हैं। भ्रचि से श्रारम्भ करके 
विद्यत से अन्त होने वाला यह झातिवाहिक समुदाय कार्य ब्रह्म को उपासना करने वाले 
को ले जाता है या परब्रह्म की उपासना करने वाले को ले जाता है इस सन्देह पर 
बादरायरण ने कहा कि काये रूप हिरण्य गर्भ की आराधना करने वाले को ही ले जाते 
हैं क्योकि गति की युक्ति युक्तता इसी के साथ रहती है । जो परिपूर्ण सर्वेज्ञ, सर्वंगत 
सर्वात्मिभूत परब्रह्म को उपासना करने वाला है उसको उम्रको प्राप्त करने के लिए भ्रन्य 
देश को प्राप्त करने के लिए गति युक्ति प्रिद्ध नहीं है। 


क्योकि परब्रह्म तो नित्य प्राप्त है, विषयभृत श्रविद्या की निवृत्ति पराविद्या से हो 
जाने पर जो ब्रह्म स्वय ही प्राप्त है चह स्वयं प्रकायमान हो जाता है। कार्यत्रह्म जो 
हिरण्यगर्भ है बह परिच्छिन है, इसलिए उसकी प्राप्ति के लिए गति होना युक्तसिद्ध है । 
श्रमानव पुरुष आ्राकर ब्रह्मलोको को ले जाता है यहा लोक का बहुवचन में अयोग भी 
इसी ओर संकेत करता है । प्रश्न होता है कि जब गन्तव्य हिरण्यगर्भे है तो-- 


३६८/शारोरकविज्ञान म्‌ 


-“बह इनको ब्रह्म के पास ले जाता हैं- 
ऐसा निर्देश करना चाहिए, 


-“बह ब्रह्म को ले जाता है यह कैसे कहा जाता है तो इसका उत्तर है कि यह 
कथन समीपता के कारण है । 


“-“जो पहिले ब्रह्मा को बनाता है”-- 

इस श्र्‌ति से हिरण्यगर्भ के प्रथमसभूत होने से समीप होने के कारण उसका ब्रह्म 
शब्द से कथन उपयुक्त हो जाता है। 

पुनः प्रश्त होता है कि--“ यह देवयथ है, ब्रह्मपथ है, इससे इस मानव अ्रावतें को 
पुन नहीं प्राप्त करते”- 

पुनः भ्रावृति के अ्रमाव का स्मरण हिरण्पगर्भ को प्राप्ति मे विरुद्ध होगा, क्योकि 
कार्यभूत हिरिण्यगर्भ दो परार्धकाल मात्र तक भ्रवस्थित रहता है। 

-”हे श्रजु न, ब्रह्ममुवत तक सभी लोकों में जाकर पुनः झ्रावतेत होता है”- 


इस बचन से हिरण्यगर्भ तक पहुचने वाला का पुन! भ्रावर्तेन होगा, तो यह बात 
नही है। कार्य की समाप्ति पर उसके श्रध्यक्ष के साथ परब्रह्म का ऐक्य हो जाता है । 
कार्य ब्रह्मतोक की समाप्ति पर ब्रह्मलोक के भ्रध्यक्ष हिरण्यगर्भे के साथ स्वय विद्या प्राप्त 
यह जीवात्मा इस कार्यत्रह्म से परब्रह्म को प्राप्त करता है । 


क्योकि श्रपुनरावृत्ति का कथन है । 


परान्त काल मे (प्रलय काल मे) ब्रह्मलोक मे स्थित वे सब पर श्रमृत से विमुक्त 
हो जाते हैं । 


ऐसा कथन इस विषय मे प्रमाण है । 
-"ब्रह्म के साथ वे सब मुक्त होते हैं/- 


इत्यादि स्मृति वाक्य भी यहा प्रमाण है । इसलिए कार्यवह्य के सभी ही उपासना 
करने वाले को आतिवाहिक समूह ले जाता है यह सिद्ध हुम्ना | 


यह श्रीरामानुजाचारय के मत से देववान गति का अधिकरण हुआ । 


जैमिनिस्व्वाचार्यों भन्‍यति-- 


॒ पर ब्रह मोपासीनमेवातिवाहिको भयतीति विद्यः परस्सिन्नेंव क्षह मरि ब्रह में 
शब्इस्य मुत्यत्वात्‌8 व च॑ गत्यनुपपत्तिरस्ति । लिशशेपाकिदयामिदलिलकसा मतत्यभाक 





ड़ श्रध्याय तृतीय पाद/३६६ 


विशिष्टदेशगतिसापेक्षत्वात्‌ । एव संप्रसादोषस्माच्छरीरात्‌ समुत्याय पर॑ ज्योतिरुपसंप्य 
स्वेनरूपेरणाभिनिष्पद्ते इत्यादि शास्त्रदर्शवाच्च । 


नर््वाचिरादिनागतस्य प्रजापतेः सभां वेश्म प्रपच्चे इत्यादिना काय्यें प्रत्यभिसन्धि- 
इं श्यते इति चेत्तन्न ब्र्‌ मः । न चाय॑ काय्यें हिरण्यगर्े प्रत्यभिसन्धिः । अ्रश्व इव रोमारि। 
विधूय पाप॑ चन्द्र इच राहोमु खात्‌ प्रमुच्य धूत्वा शरीरमकृतं कृतात्मा ब्रह सलोकसभिसंस- 
वानीत्यभिसंभाव्यस्य ब्रह्‌ सलोकस्याकृतत्वश्षवणात्‌ सर्ववन्धविनिर्मोकेश्नवणाच्च । 


तस्मात्‌ पर त्रह सोपासीनमेवातिवाहिको गणो नयतीति विद्यात्‌ । 


। इति रामानुजसतेन जैमिनिमतीयं परब्रह मोपासनेकहेतुकदेवयानगत्यधिकररणम्‌ । 


भ्राचायें ज॑मिनि का तो मनन्‍्तव्य है कि परब्रह स की उपासना करने वाले को ही 
झातिवाहिक समूह ले [जाता है ऐसा हम समभते हैं । 


क्योकि ब्रह्म शब्द का मुख्य भ्रथ तो परब्रह्म ही है । ब्रहम शब्द की गति में कोई 
- नुपपत्ति तो है नहो । नि.शेष आरात्रद्ा को निवृत्ति रूप श्रमृतत््व को प्राप्ति के लिए 
विशिष्ट देश की गति को श्रपेक्षा है । 


-“यह संप्रसाद है कि इस शरीर उठकर परम ज्योति में उपसंपन्न होकर स्वयं के 
रूप में अभिनिष्पन्न होता है- 


इस शास्त्रीय वचन को देखने से भी यही निष्कर्ष सामने भाता है । भ्रश्त होता है 
ध्रचि श्रादि से गए हुए का -- 

“प्रजापति की सभा वेश्म में प्रसन्न होता है'' 

इस कथन से काये ब्रह्म के प्रति श्रभिसन्धि दिखाई देवों है, ऐसे विचार पर कहा 
जाता है कि यह कारें हिरण्यगर्भ के प्रति अ्भिसन्धि नही है । 

“अश्व इव रोमारि/ 


इस श्रुति में लक्ष्यभूत अभिसभाव्य ब्रह्मलोक की श्रकृत या अनिर्भित होने का 
तथा समस्त बन्धो से विनिमु क्त होने का श्रवण होता है। भ्रत्तः श्रातिवाहिक समूह पर 
ब्रह्म को उपासना करने वाले को ही ले जाता है यह समभना चाहिए । 


। यह परब्रह्मोपासक की देवयाव गति का भ्रधिकरण हुआ । 





३७०/था रो रक विज्ञानम्‌ 


अनयोर्मतयोबिरुद्धत्वात्‌ तत्र सिद्धान्त भगवान्‌ वादरायसः श्राह । प्रतीको- 
पासकव्यतिरिक्तानुमयविधानप्येतान्नयत्यचिरादिरातिवाहिको गरा इति मन्तव्यम्‌ । काय्ये- 
मुपासीनानेव नयतीति वादरिमताभ्युपगमे - 


भ्रस्माच्छरीरात समुत्याय परं ज्योतिरुपसंपद्येत्यादिकाः श्रुतयः प्रकुप्येयु: | पर- 
मुपासोीनानेव नयतीति जैमिनिमताभ्युपगमेडपि-- 


तद्य इत्यं चिदुयें चेमे5रप्ये श्रद्धां तप इत्युपासते तेडचिषमसिसंभवन्तीति पञ्चारिन- 
विदां श्रद्धाइपासकानामपि ब्रह मपथोपदेशिका श्रुतिव्यकुप्येत्‌ । 


तस्मादुभयप्रापि दीपदर्णनात्‌ सर्वोषपि तत्क्रंतुः सेन ब्रह में प्राप्नोति सनन्‍्यामहे । 
तत्क़तुस्तयोपासीनस्तथा प्राप्नोतीति कृत्वा कार्य्यत्रह मोपासीतान्‌ कार्य्यत्रह मैव, परब्रह मो- 
पासीनांस्‍्तु परत्रह मैच नयतोति सिद्धान्त. । 


नामैव ब्रह म वागेव ब्रह मेत्येव॑ प्रतीकोपासकांस्तु न ब्रहूम नयति । नामाविक़तु- 
त्वान्नामादिप्राप्तेरेव तेपां न्यायप्राप्तत्वात्‌ । 


श्रुतिरिव च तमिम विशेषं दर्शयति यावज्नाम्नों गतं॑ तत्रास्य यथाकामचारो भवती- 
त्यादिना । 


। इति रामानुजमतेन वादरायरामतीयसुभयविधन्नू मोपासनहेतुकदेवयानगत्यधिकरराम्‌ । 


। इति गतिविवेकाधिकारः । 
। इति गतिपादस्तृतीयः । 


हु 


शव इन मतो के विरद्ध होने के कारण भगवान्‌ बादरायण प्रिद्धान्त कथन 
करते हैं कि प्रतिकोपासकों के अतिरिक्त इन दोनो प्रकार के उपासको को आ्ाति वाहिक 

मूह 

०4 


स रु ले जाता है ऐसा मानना चाहिए। कार्य ब्रह्म के उपासको को हो ले जाता दे इस 
वादरि के मत को स्वीकार करने पर 


“अच्मात्‌ शरीरात समुत्याय'” 


गि पं श्र्ति वचनो से विरोध होता है। पर ब्रह्म] की उपासना करने वालो को ही 
त जाता हैं, इस थ्राचाय जैमिनि के मत को स्वीकार करने पर भो 





चतुर्थ भ्रष्याय तृतीय पाद/३७१ 
धतलच्च इत्थं विदु:” न्‍ 


इत्यादि में वशित पञुचारिन वेत्ता श्रद्धा आदि के उपासको, के लिए भी ब्रह्म पथ 
को उपदिष्ट करने वाला श्रुति वचन सप्रञ्जसत नही होता । इसलिए दोतों ही प्रकार से 
बोष के दिखाई देने से सभो उस क्रतु वाले ब्रह्म को प्राप्त करते हैं यह माना जाता है । 
उस क्रतु या उपासना से युक्त उस गति को प्राप्त करता है यह मान लेने पर कार्य ब्रह्म 
की उपासना करने वाला कार्य ब्रह्म को ही प्राप्त करता है, परन्नह्य की उपासना करने 
वाला परन्रह्म को ही प्राप्त करता है 


यह सिद्धान्त है “नाम ही ब्रह्म है, वाक की ब्रह्म है” इस प्रकार प्रत्तीक रूप से 
उपासना करने वालों को तो ब्रह्म तक नही ले जाता जाता । क्योंकि वे नामो के ही उपा- 
सक हैं, भ्रतः नामदिक़ी प्राप्ति ही उनके लिए न्याय प्राप्त होता है। श्रूति ने भी इसी 
विशेषता को दिखलाया है कि-- 


“जब तक नाम की गति है वहा उसासक का कामचार होता है” इत्यादि ॥ 


| यह रामानुज श्रादि के मत से दोनो प्रक्नार के ब्रह्मोपा सको की देवयाव- 
गतिक श्रधिकरण हुश्ना । 


। यह गति विवेक का श्रधिकार हुआ ॥ 


यह तीसरा गतिपाद पूर्ण हुआा 


ञ्थ म॒क्तिपाद: प्रारभ्यते 
कैवल्यमुक्त्यधिकारः 


संपाद्याविर्भावः स्वेन शब्दात्‌ ।४।४४१॥ 
मुक्त प्रतिज्ञानात्‌ ।8॥४।२॥ 
आत्मप्रकरणात्‌ ।8।४१३। 


एवमेवैष संप्रसादोषस्माच्छरोरात्‌ समुत्याय पर॑ ज्योतिरुपसंपत्य स्वेन रूपेणाशि- 
निष्पद्यते -- 





३७२/शारो रकविज्ञानम्‌ 


इति मक्तिश्र॒तावमिनिष्पत्तिशब्देन देवलोकाद्युपभोगस्थानेण्विवागन्तुकस्थ कस्य- 
चिह्विशेषत्यात्मनि सिद्धिवेक्तव्या,- 


नतु यथाश्रुतं स्वरुपावस्थानमात्रमु । नित्यप्राप्तस्थ तस्यापुरुषार्थेत्वादित्येबं आप्ते 
न्रु मः-- 

संपाद्याविर्मावोषस्तीति । । 

ज्योतीरुपत्यात्मनो ज्योतिरावरकधर्माणां नि शेषविमोकादात्मस्वरूपेरा संपाद्य 


केवलस्य विशुद्धज्योतिष श्राविर्भाव एवामिनिष्पत्ति: । 


न तु धर्मान्तरसंश्लेषस्तत्र विवक्ष्यते । स्वेन रूपेरगाभिनिष्पद्यते इत्येवं॑ स्वेनशब्दात्‌ 
यद्यन्न धर्मान्तरोत्पत्तिः स्पात्‌ तहि तेन धर्म विशेषेशासितिष्प्मयते इति तर यात्‌ । 


यत्तु स्वरूपस्थ नित्यप्राप्तत्वादपुरुषार्थत्वमुक्त तन्न। आत्मज्योतिरावरकारां 
बन्‍्वहेतुनां धर्मारपां निवर्तनस्थेव पुरुषार्थत्वात्‌ । 


तस्मात्‌ सर्वधर्मपरित्यागात्‌ू नित्यनिरतिशयस्वरूपाविर्भावो5भिनिष्पत्तिरिति- 
वोध्यम्‌ 


ननु स्वरूपस्थ नित्यप्राप्तत्वादुपसंपद्याभिनिष्पद्यते इति वचनमनर्थंकमिति चेत्‌ । 
तत्रोच्यते । मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ नित्यप्राप्तस्यापि स्वरूपस्थ कर्मरूपाविद्यातिरोहितस्य तिरो- 
धाननिवृत्या कर्मसंबन्धतत्कृतदेहादिमुक्तो भवतीत्येचात्र संपद्याभिनिष्पत्ति: । 


तथा चायमात्मा पूर्वंबन्धप्रयोजकः सर्वेरेव धर्मः पूर्व मुक्तो नासीतू स इदानी 
भचति। 
“-“भ्रशरीरं वाव सन्‍्त॑ न प्रियाप्रिये स्पुशतः-- 
इति प्रतिज्ञानात्‌ । 

“यथा न क़ियते ज्योत्स्नामलप्रक्षालनान्मरो: । 
दोपप्रहयणान्न ज्ञानमात्मनः करियते तथा। 
यथोदपानकरखात्‌ क्रियते न जलास्वरम्‌ । 

सदेव नोयते व्यक्तिमसतः संभव: कुतः । 


हह हे । तथा हेयग्रुशाध्वंसादेव वोधादयो गुणा: । प्रकाश्यन्ते न जम्यन्ते नित्या एवात्मनों 
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इतिशोनकादिप्रतीज्ञानाच्च १ 


ननु पर ज्योतिरुपसंपद्मेत्यादिना ज्योतिः स्वरूपोसंपत्त्याख्यानान्नायमेकान्ततो 
ववकारविषयातिवृत्तो भवतोति चेच्र । प्रकरणानुरोधादात्मैव तन्र ज्योतिरिति कृत्वा बैका- 
ईरिकज्योतिषोष्नुपप्रहसात्‌ ६ 
तदेवा ज्योतिषां ज्योतिरि-- 
.त्यादि श्ुत्याध्त्मन्यपि ज्योतिःशब्दस्य वृत्तेः्३ व्याख्यातं चेतज्ज्योतिददेशेनादिति 
सृत्रे । 
तथा च सर्वेधमं विभोकादात्मनः स्वरूपसान्रपय्येवसायिता सुक्तिरिति सिद्धम्‌ । 


के तत्र चेन्द्रिपविषयादिद्वितैयासंनिधानात्‌ सुषुप्तिवदर्संबोध. प्रशान्तानन्दरूपत्व॑ चेति 
ध्यम्‌ 


३ इति ज्योतिरावरककषायात्यन्तविनिवृत्या ज्योतिराविर्भावस्‍थ केचल्यमुक्त्यधिकरणम्‌ । 


मुक्ति पाद का प्रारम्भ 


कंवल्यमृक्ति अधिकार 


४इसी प्रकार का यह संप्रसाद है, इस शरीर से उठकर परम ज्योति में उपसम्पन्न 
होकर स्वस्वरूप से भ्रभिनिष्पन्न होता है” 


इस मुक्ति श्र्‌ति वाक्य में प्रभिनिष्पति शब्द से देवलोक श्रादि उपभोग स्थानों के 
समान भागन्तुक किसी विशेषता को श्रात्मा में सिद्धि कहनी होगी, न कि जेसा सुना गया 
है वेसा अवस्थान मा कथन पर्याप्त होगा । 


क्योकि यदि स्वरूप मे भ्रवस्थान मात्र कहा जायेगा तब वह तो सर्वदा प्राप्त ही 
है, वह पुरुष प्रयत्न साध्य न होने कारण पुरुषार्थ नहीं हो सकेगा । 

इस प्रश्न के उपस्थित होने पर हमारा कथन है कि 

“सम्पन्न होकर आविर्भाव है” | 


ज्योति स्वरूप प्रात्मा की ज्योति के भ्रावरण करने वाले धर्मों को पूर्णतया हटा- 
करा उसे ध्रात्मस्वरूप मे सम्पन्न करके केवल विशुद्ध ज्योति का आाविर्भाव कर देना ही 
झभिनिष्पत्ति है। किसी अन्य घ॒र्म का संश्लेष वहां ग्रभीष्ठ नही है। कंयोकि-- 
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“स्व स्वरूप से अ्रभिनिष्पन्न होता है 

यहां 

ग्स्वेन! 7 

शब्द का प्रयोग है। यदि यहां छिसी अन्य घ॒र्म की उत्पत्ति होती तो उस घर्म 
विशेष से प्रभिनिष्पन्न होता है, ऐसा कहा जाता । 


जो यह कहा गया कि अपना स्वरूप तो नित्य प्राप्त होने के कारण पुरुषार्थ नहीं 
माता जा सकता (मोक्ष या मुक्ति को परम पुरुषार्थ माता जाता है) तो ऐसा नही है । 


प्रात्म ज्योति के भावरक बन्धन के हेतु धर्मों को हटा देचा ही पुरुषार्थ है। इस- 
लिए समस्त घधर्मो के परित्याग पूववेक नित्य निरतिशय स्वरूप का ध्राविर्भाव हो अभि 
निष्पत्ति है, यह समभना चाहिए [ 


प्रइनन होता है कि ग्रपना स्वरूप तो नित्य प्राप्त हो है, उप्तके लिए श्रति का यह 
कथन कि-- 

उपसपन्न होकर अभिनिष्वन्न होता है” 

यह निरर्थक है तो उस पर कहा जाता है -- ल्‍ 

“मुक्त: प्रतिज्ञानात्‌” 


प्रपता जो रूप नित्य ही प्राप्त है, जो कर्मछूप ग्रविद्या से तिरीहित हो रहा है 
उसके तिरोधान करने वाले तत्व को निवृत्त करने से कर्म के सम्बन्ध और देह श्रादि से 
मुक्त हो जाता है यही यहा सपन्न हाकर श्रभिनिष्पत्ति है । 


निष्कर्ष यह कि यह श्रात्मा पहिले वच्घन के कारशभूत सभी घर्मो से मुक्त नहीं 
था, वह इस समय उनसे मुक्त होता है । 


““भ्रशरीरी होने पर प्रिय श्ौर अ्रप्रिय का स्पर्श नही होता- 
ऐसी प्रतिज्ञा की गई है । 


““बेंसे मरिति का मैच हटाने से उसमें चमक पैदा नहीं होती, वैसे दोषो को दूर 
फरने से भात्मा में ज्ञान उत्पन्न नही किया जाता जेसे तालाब बना देने से उसमे प्रतिवि- 
384 प्राकाश का निर्माण नहीं होता, सत्‌ की हो अभिव्यक्ति की जातो है, अपत की 
उत्पति कंसे हो सकती है। वंसे ही हेयगरुणों के ध्वस्त हो जाने पर बोब आदि गुण प्रका- 


शित हो जाते हैं, वे उत्पन्न नहें 
स्थित हैं /”- हैं, वे उत्पन्न नहों किये जाते, क्योकि वे ता आत्मा मे नित्य ही प्रव- 
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बह शौनकादि प्रतिज्ञा है। प्रश्त होता है कि परम ज्योति प्रें उपसंपन्न होने 
झादि कथन से ज्योति के स्वरूप मे उपसपन्न होने के कथन से यह पूर्णतया विकारों के 
विषय से दूर नही हो जाता तो ऐमा नही है + क्योकि प्रकरण के प्रनुरोध से वहां आत्मा 
ही ज्योति है भ्रत: अन्य किसी विकाररूय ज्योति का वहाँ ग्रहण नही है । 

““देवगण उस ज्योतियों को ज्योति को (उपासना करते हैं )”- 

इस श्रुति में प्रात्मा को भी ज्योति शब्द से कहा यया है । 

-/ज्यो तिदंशेनात्‌”- 

इस सूत्र पर इसकी व्याख्या की गई है। इस प्रकार सभी धंर्मों के छूट जाने 
पर श्रात्मा की अपने स्वरूप मात्र में संस्थिति हो जाना ही मुक्ति है यह सिद्ध हुआ । 
वहा इन्द्रिय विषय भ्रादि के न रहने से युषुष्ति के [प मान अ्व्ोध ओर प्रशान्त भानत्द 
रूपता रहतो है, यह समझता चाहिए । ह 


यह कंवल्य मुक्ति अधिकरर हुप्ना । 


प्रविभागेन दृष्टित्वात्‌ १४।४।४। 


बेकारिकंधंसेरपरिष्वक्तो विशुद्धज्योति'स्वरूप' परमात्मा । वेकारिकधर्मे: परिष्व- 
क्तस्तु ज्योति स्वरूप प्रत्यगात्मा । से यदांनों तेधेमेरत्यन्तविनिमु क्तो भवति तदानीमविशे- 
यात्‌ परमात्सना सारश्यमेति 


इत्येवं स्थिते जिज्ञासा भवति किसय॑ तदानों परमात्मन: पृथगेवावर्तिष्ठतेशधथवा 
तदविभागेनेकीभवर्तीति । तत्रेदं निर्धाय्थ न्नू ते-- हु 
अ्विभागेन रष्टत्वादिति । अ्विभक्त एव परेखात्मना मुक्तोष्वतिष्ठे । -- 
--+“तत्त्वमसि । 
--“अहं ब्ह्मास्सि-- 
-“यन्न चान्यत्‌ पश्यति । न तु तद द्वितोयमस्ति । ततोब्न्यद्धिभक्त यत्‌ पश्येद्‌- 
“यथोदक शुद्धे शुद्धभासिक्त तास्गेव भवति एवं सुनेचिजानत श्ात्मा भवदति 
गोत ड्ललई 
ह भर्वावजातेः परमात्माविभक्तस्येच तस्य दशनातू । 


३७६/शारीरकंविज्ञानम्‌ 
ननु+- 
यदापश्यः पश्यते रुवमवर्णँ कर्तारमीर्श पुरुष ब्रह्मयौनिम 7 
तदा विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरड्जनः परम साम्युमुपेति/- 
इति श्रुती साम्योपदेशात्‌ । 
“-“सोइश्नते सर्वान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता-- 
इति श्रुती साहित्योपदेशात्‌ ॥ 
इ॒ई॑ ज्ञानमुपाभित्य मम साधर्स्यमागताः 8 
सगपि नोपजायन्ते प्रलये न व्यथन्ति चॉ--- 


इति स्मृती साधम्योपदेशाच्चास्य मुक्तात्मनः परमात्मपार्थवर्य लम्यते इति चेन्न 8 


देवादिप्राकृतरूपप्रहाणेन ब्रह्मसमानशुह्चि, परस्परंकीमावे साहित्य, धर्मतोड्नतिरेकं 
ख चबतु तथा व्यवहारात्‌ । 


तया च॒ मुक्तात्मनः परमात्मना सर्वथेकीभावों भवर्तीति सिद्धमु ॥ 


॥ इति शंकरमतेन कैंवल्यमुक्तों जीवात्मनः परमात्मना 
सर्वयेकीमावस्प मुक्तित्वाधिकररणमु + 


परमात्मा वैकारिक धर्मों से श्रसंग विशुद्ध ज्योति स्वरूप है । वेकारिक धर्मों को 
साथ रखने वाला तो ज्योति स्वरूप वाला जीवात्मा है। वह जब उन धर्मो से नितान्त 
निमुक्त हो जाता है तब बिना भेद के परमात्मा के साथ सादुश्य को प्राप्त कर लेता है । 
इस स्थिति में जिज्ञासा होती है कि क्या जीवात्मा उस समय परमात्मा से पृथक द्वी रहता 


है ता उसके साथ पअ्रविभक्त होकर एक हो जाता है। वहा निर्वारण पूवंक कहा 
जाता है« 


झ्विभाग से ही रहता है, ऐसा ही देखने के कारण मुक्त होकर परमात्मा श्रवि- 
भक्त ही रहता है । 
नम ब्रह्म हें जि 


-“जहां कुछ भ्रन्य नही देखता, उससे हितीय 
है जिसे देखें," ही कुछ नही है, उससे विभक्त कुछ नही 
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“जैसे शुद्ध जल मे शुद्ध जल मिल जाता है, वैत्ा हो होता है, ऐसा ही, हे गौतम 
जाती मुनिका आत्मा हो जाता है,'- 


इत्यादि वाक्य समूह से परमात्मा से श्विभक्त रूप से ही उसे बतलाया या देखा 
गधा है । 


-“जब रुष्मवण वाले कर्त्ता, ईश, क्षद्ययोनि, पुरुष को देखता है, तब ज्ञानी पुण्य 
झौर पाप को श्लय करके निरण्जन होता हुआ, उससे परम साम्य को प्राप्त कर 
लेता है” 


इस श्रुति में साम्य के उपदेश के कारण निश्चित होता है । 
“वह सब कामनों का विपश्चित ब्रह्म के साथ भोग प्राप्त करता है” 
इस श्रुति में दोनों के सहभाव का उपदेश -- 


“इस ज्ञान का आराश्चय लेकर मेरे साधम्यें को प्राप्त करने वाले सृष्टि होने पर भी 
उत्पन्न नही होते भ्रौर प्रलय काल मे मी व्यथि, नही होते'' 


इस स्मृति वचन मे साधम्यं का उपदेश है, इन सन्दर्भो मे साधम्यें के उपदेश से 
भृक्ता आत्मा का परमात्मा पृथक्‌ रहना सिद्ध होता है, यह शक्रा नहीं करनी चाहिए, 
फ्यों ऐसा व्यवहार देव आ्रादि प्राकृत रूपों के परित्याग के द्वारा ब्रह्म के समान शुद्धि परस्पर 
एकीभाब हो जाने पर सहभाव, तथा घर्म श्रतिरिक्त न होने का बोधन करने के लिए है । 
इस प्रकार सुक्त आत्मा का परमात्मा से सर्बेधा एकीम।व हो जाता है यह घिद्ध हुआ । 


। थह श्री शकराचार्य के मत मे कंवल्य मुक्ति भे जीवात्मा और परमात्मा 
सर्वेथा एक्रीभाव्‌ से मुक्तित्व का श्रघिकरण | 


रामानुजस्तु जोवेश्वरयोभेंदवादितया यदापश्य: रुपंमवर्णमित्यादि श्रुतिस्पृत्यनुरो- 
घान्मुक्तस्प परमात्सस्वरूपेक्यसमन्यमानः सुत्रमिदमन्‍्यथा व्याचणष्टे । 


तथाहि मुक्तात्मा परस्माद्श्रह्मरः स्वात्मानमविभागेनानुभवत्ति । पर ब्रह्मोपसंपद्म 
याथातथ्येन निवृत्ताविद्यातिरोधोनस्य स्वात्मनो रष्टत्वात्‌ । 


यथा शरीरसिद जीवात्मना सात्मक प्रतिप्ते त्तथायं जीवात्सापि परभात्मनां 
सात्मकः प्रतोयते । शरीर पघ्रत्यगात्मनोरविभागवत्‌ प्रत्यगात्मपरमात्मनोरप्यविभागं तदानी- 
सनुभवति।। श्रहृब्रह्मास्मीत्याद्यमेदश्रुतीनामत्रेव तात्पर्य्यात्‌ । 


३७८/शा रो रक विज्ञान म्‌ 
भ्रवध्वितेरिति काशकझत्स्नः । श्रधिक॑ तु भेदनिहश्यादधिकोपदेशादित्या दिसुत्रजातं 
चान्रार्थे विमृश्यम्‌ । 


। इति रामानृजमतेन केवल्यमुक्ती जीवात्मनः परमात्मना 
सात्मकत्वानुभवस्यथ मुक्तित्वाधिकरणमस्‌ । 


श्री रामानुजाचार्य जीव भौर ईश्वर के भेदवादी होने के कारण-- 

“यदा पश्य. पदयते रुक्मवर्णम्‌” 

इत्यादि श्र्‌ति स्मृति वचनों के अनुरोध से मुक्त का परमात्मा के साथ ऐक्य न 
मानते हुए इस सूत्र की व्याख्या दूमरे प्रकार से करते है । 


मुक्तात्मा परब्रह्म से अपने को अविभक्त भाव से अनुभव करता है क्योकि ब्रह्म 
में उपसपन्न होकर यथार्थतया भ्रविद्या के तिरोधान से निवृत्त होकर उसने स्वय को देख 
लिया । 


जैसे यह शरीर जीवात्मा से आत्मा वाला है वेसे ही यह जीवात्मा भी परमात्मा 
से आत्मा वाला है। जैसे शरीर भौर जीवात्मा के श्रविभाग का भ्रनुभव होता है, वैसे ही 
मुक्त अवस्था में जीवात्मा और परमात्मा के भ्रभिभाग का अनुभव होता है । 


“मैं ब्रह्म है 

इत्यादि श्र्‌ति वाक्‍्यो का भी यही तात्पयें है । 
“अ्रवस्थितेरिति काश क्ृत्स्न: 

“अधिक तु भेद निर्देशादधिकोपदेशात्‌” 

इत्यादि सूत्र समुह इस सन्दर्भ मे ध्यान देने योग्य हैं । 


। यह श्रोरामानुजाचार्य के मत से मुक्तित्व का अ्रविकररण हुआ । 


ब्राह्म रण जैमिनिरुपन्यासादिश्य: ।४४।५॥ 
चितितस्मात्रेण तदात्मकत्वादित्यौड़ुलोमि: ।०।४१६। 
एवमप्युपन्यासात्‌: पूर्वभ्ावादविरोधं बादरायणः ।४।४।७ 
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भुक्तावस्थायां प्रत्यगात्मा बाह्म॒धर्मविमोक्षणात्‌ स्वेन रुपेराविभंवतीत्युक्तम्‌ । तत्न 
कीरशेन स्वरूपेरति जिज्ञासायां जेसिनिस्तावदाह-- 


क्षाह्म ण॒ रूपेणाविभंवतीत्युपन्यासादिभ्यो गम्पते । एव श्रात्माइपपहतपाप्मा विजरो 
विमृत्युविशोकोडविजिघत्सोषपिपास:. सत्यक्राम सत्यसंकल्प इत्युपन्यस्य, स तत्न पय्येंति 
जक्षत्‌ कीडन्‌ रससाणः तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति इति, सर्वज्ञः सर्वेश्वर इति 
चाख्यानादपहतपाप्मत्वादेरेबास्य ब्रह्मराः स्वीयरूपत्वातु । 


श्रथौडलो मिस्त्वाचार्यो सन्‍यते । चितितन्मात्रेशा रूपेण मुक्तात्मनोइवस्थानमस्ति । 


स्‌ यथा सेन्धवघनो&नन्तरो5वाह्मः कृत्सनो रसघन एच, एवं वा श्ररेष्यसात्माइनन्त- 
रोध्वाह्मः कृत्स्नः प्रज्ञाधन एवं विन्ानधन एवेत्यवधारणादस्पात्मनो विज्ञानमात्रात्मक- 
त्वात्‌। 


यद्यप्यपहतपाप्सत्वादयो भेदेनेव धर्मा निद्विश्यन्ते तथापि विकारसुखदुःखाद्यविद्या- 
स्मकधरस्मंव्यावृत्तिसान्रं तन्न गस्यते न तु तावता केनचिद्धमेंरा धर्मित्वमुपपद्यते । सत्यकाम- 
स्वादयों धर्मा यद्यपि वस्तुस्वरूपेरोच्यन्ते । 


तथापि न स्थानलो5पि परस्योभयलिज्धमिति सृत्रेषस्यात्मनोइनेकाकारत्वप्रतिषेधान्न 
फामसंकल्पादीनां चेतन्यवदात्सस्वरूपत्व संभाव्यते । 


अ्रत एवं जक्षतक़ीडनरसरपान्यपि दुश्खाभावसान्नािप्रायारित स्तुत्यर्थान्थेव नतु 
सुख्यानि । तेषां द्वितोयविषयत्वान्निरस्ताशेषप्रपड्चे5स्सिन्ने षासयोगात्‌ । तस्माहिंशुद्धज्ञान- 
सात्रं स आत्मा न त्वयं तदानी जानवान्‌ सर्वेज्ञ इति प्रतिपत्तव्यम्‌ । - 


श्रथ बादरायरास्तु विरुद्वयोरप्यनयोजेंमिन्योौडुलोसिसतयोरविरोधसेव पश्यति। 
एचमुक्तरीत्या पारमार्थिक़चेतन्यमात्रस्वरूपाध्युपगरसेपि-- 


--“एब आत्सापहतपाप्मेत्याद्पस्यासात्‌ सत्यकामत्वसत्यसंकल्पत्वसबवेज्ञत्थादिरूप- 
स्य जे सिन्युक्तपुर्वे सावस्याइपि संभवात्‌ । 


प्रकाशस्य प्रकाशकत्ववज्ज्ञानस्थ ज्ञानवत्त्वे नातुपप्चम्‌ । तत एवं च सत्यकासत्व- 
सत्यसंकल्पत्वादयोष्प्यविरुद्धा: । 


॥ इति स्वातन्त्पेणात्मनः संकल्पोपनतसवेकासाधिक्रणम्‌ । 


'कुलकनकण्णपमसुनानमफाम मानना, इृ्णबल्कन?ज०१+फल्‍ कराए" न-॥ ९१ तपहथध पाक एम न्‍वमगमुहन्‍मुमइबइमन्‍त कम कवान्‍+ कक एक हृ्हव०ल्‍ मन कक्‍पइभनकमा कप "१००३ यान पाकननकमनम ३७३० मुरक नजर ्म कायम कण ४ ककागवनकप न कल्‍्यकन-फ * गा बहा कमय वहए००गगलाल+व्भ कण. ००१०० ७० १०००००-€'नएल्ल्‍ना प्र: 


६८०/शा रो रक विज्ञानम्‌ 
हुर हटा कर अपने से श्राविश्व त होता 


भक्त भवस्था में जीवात्मा वाह्म घ॒र्मो को ;॒ 
है यह कहा गया । वह कैसे रूप से भाविभू त होता है इस जिज्ञासा मे जेमिलि कहते 
है कि-- 
“ब्रह्म के रूप से झाविभू त होता है, यह विवरणो से ज्ञात होता है-- 


“यह आत्मा, पाप से अपहृत, विजर, विमृत्यु, विशोक, अविजिघत्स, सत्यकाम, 
सत्य सकलप है” 


ऐसा विवरण देकर, 
“बह वहा क्रीडा करता हुप्रा, रमण करता हुश्ना जाता है, उसका सभी लोकों में 


हा 


कामना पूर्वक संचरण होता है,” 


“बह सर्वज्ञ है, सर्वेश्वर है” 
ऐसा कहने से तथा भ्रपहत पाप्मा श्रादि ही इस ब्रह्म का श्रपना रूप होने से, ये 
विवरण उस स्वरूप के है। झौड़लोमि भ्राचार्य तो वहां ऐसा मानते हैं कि मुझ आत्मा 


का भ्रवस्थान चेतना मात्र के रूप मे होता है । 


जैसे नमक का पिण्ड बाहर भ्रौर भीतर पूर्णांतया रस धन ही होता है, वेसे ही यह 
आत्मा वाहर शौर भीतर के भेद के बिना पूर्णृतया प्रज्ञान घन ही है” 


ऐसे भ्रवधारण के कारण यह श्रात्मा विज्ञान मात्र ही है । 
यद्यपि 'अपहत्त पाप्मत्व' श्रादि घर्मो का कथन भेद से ही हुआ है । 


तथापि विकार सुख, दुःख आदि अविद्यात्मक धर्मो की ध्यावृत्ति मात्र वहां प्रतीत 
होती है, उनके द्वारा किसी धर्म के धर्मी के रूप की वहां प्रत्तोति नही होती । सत्यकामत्व 


श्रादि धर्म यद्यपि वस्तु के स्वरूप बतलाए गए हैं तथापि-- 


“नस्थानतो5परस्योभय लि जुम्‌! 

इस सूत्र में आत्मा की श्रनेक श्राकारता के निपेध से काम संकल्प आरादि का 
तम्ववान्‌ रपप समावित नही है। इसलिए क्रोड़ा रमण झ्रादि भी जो बतलाए गए हैं 
ज र्के प्रभाव मात्र का अभिप्राय प्रकट करने वाले स्तुति मात्र के लिए हैं, मुख्य नही । 


चत 
यो वेअपने से मिन्न किसी ट्ितोय में ही रह सकते हैं और समस्त प्रपञ्चो से निरस्त 


इस प्रात्मा में इनका कोई योग नहीं है । 


बा 


4 


ढ्‌ 
रे 
6] 
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इसलिए प्रात्मा विशुद्ध ज्ञान मात्र है,न कि वह इस समय ज्ञानवान्‌ सर्वेज्ञ भ्ादि 
होता है, यह समझना चाहिए । 


आचाये बादरायण जेमिनि श्रौडुलोमि के इन विरुद्ध मतों मे श्रविरोध ही देखते 
है । इस प्रकार उक्त रीति से पारमाथिक चेतन्य म'्न्र स्वरूप के स्वीकार कर लिये जाने 


पर भी -- 


“यह प्लात्मा भ्रपहनपाप्मा इत्यादि कथन से सत्यक्रामत्व, सत्य संकल्पत्व सर्वेज्ञत्व 
आदि झाचाये जेयिनि द्वारा पहिले बतलाए गए रूप की भी सभावना है। प्रकाश के 
प्रकाशक होने की तरह जान का ज्ञानवान्‌ होना भी भश्रयुक्त नही है। इसीलिए सत्य कामत्व 
सत्य सकलपत्व श्रादि भी विरुद्ध नही है। 


। यह स्वतन्त्रता से आत्मा का संकल्प से उपनत स्वेक्षाम भ्रधिकररण हुमा । 


रामानुजस्त्वाह-- 


न ज्ञानमान्रमेवास्यात्मनः स्व रूपमिति श्रुतिसिद्धोष्थें:। किन्तु यथा रसवत्स्वास- 
फलादिषु त्वगादिभेदेन रसभेदो5वकल्पते, न तथा सेन्धवधने । 


ततन्न हि सर्वत्रकरसो5स्ति । एवमस्थात्मन: सर्वेत्र विजानस्वरूपत्वं स्वप्रकाशस्वरूप- 
त्वमिति कृत्वा कृत्स्नोष्प्यात्मा जडव्यावृतः स्वप्रकाशोस्ति । 





' नान्‍्यायत्तप्रकाश. स्वल्पोष्प्यस्य प्रदेशोषस्तीत्यन्नेव श्रुतितात्पय्येम्‌ । 


तथा च यथा सेन्धवघनस्य हृत्स्नत्थ रसघनत्वे रसनेन्द्रियाचगते चक्षुरा्ययगता 
रूपकाठिन्यादयो धर्म्मा न विस्ध्यन्ते तथेह झइत्स्तस्य विज्ञानघनत्वेषपि अ्रपहतपाप्मत्वसत्य- 
संकल्पत्वादिधमंसम्बन्ध श्रुत्यन्तरसिद्धों न विरुध्यते । 


थ इति रामानुजमते कंवल्यमुक्तो निर्दोषगुणवच्चेतनात्मरूप/भिसंपत्यधिकररणाम्‌ । 
। इति कंवल्यमुक्तिविचाराधिकार पूर्ण: । 


श्रीरामानुजाबायें का कथन है कि-- 


| ज्ञान मात्र हो इस प्रात्मा का अपना स्वरूप है यह श्रुति सिद्ध श्र्थ नही है | किन्तु 
जसे रस वाले श्राज्नफल आदि मे छिलके श्रादि से भिन्न रस होता है। वेता नमक के डले 


इ८३/गारीरक विनानम्‌ 


में नही। वहा सर्वत्र एक ही रस है। इसी प्रकार इस्तआात्मा की भी सर्वत्र विज्ञान 
स्वस्पत्व है, स्वप्रकाशत्व है, इसलिए यह समस्त झात्मा जड़ से पृथक स्वप्रकाश है । 


इसका थोड़ा भी प्रदेश श्रन्य किसी प्रकाश से प्रकाशित होने वाला नही है, इसी 
बात को कहने मे श्रुति का तात्वय है । जैसे समस्त नमक के घन की रसमयता रसनेन्द्रिय 
से प्रवगत होने पर नेत्र प्रादि से श्रवगत होने पर नेत्र प्रादि से श्रवगत होने वाले उपके 
रूप भौर कठिनता भ्रादि धर्म विरुद्ध नही होते वेसे ही सम्पूर्ण ब्रह्म के विज्ञान घन होने पर 
भी उसके अपहुत्त पात्मत्व, सत्य सकल्‍्पत्व श्रादि अन्य श्रुतियों से सिद्ध होने वाले घ्मे 


विरोध नही रखते । 


! यह श्री रामानुजाचार्य के मत में कंवल्य मुक्ति में निर्दोष गृणवान्‌ चेतन 
को आत्म रूप अभिसपत्ति का अधिकरण हुआझा । 


) यह कैवल्य मुक्ति विचार का अधिकार पूर्णे हुआ ॥ 


श्रथ निःश्रेयसमुक्तिविचाराधिकार: 


संकल्पादेव तु तच्छ तेः ४४८५ 
अत एवं चानन्याधक्षिपतिः ।४।४४ै। 


सत्यकामत्वसत्यसंकल्पत्वादिल्पेणाय मुक्तात्माविर्भवतीत्युक्तम्‌ । तत्य च संकहप- 
सिद्धा व्यवहाराः श्रूयन्ते-- 


#स॒त्तन्न पय्यति जक्षत्‌ क्रीडनू रममाण इत्यादयः । तत्रेता धथाका्म स्त्रीयान- 
ज्ञात्यादिप्राप्तयः संकल्पपूदिका: प्रयत्नान्तरसापेक्षा उत्पच्चन्ते अथवा प्रयत्तान्तरनिरपेक्ष 
संकल्पमात्रादेवोपपंच्चन्ते इति संशये लोके संकल्पितकार्य्यसिद्धों प्रयत्नान्त्तरसापेक्षत्वदशेनाद- 
धाप्यपेक्षा स्पादिति प्राप्ते निर्पयति संकल्पमात्रादेबास्‍्य सर्वे कामा संसिध्यन्ति न निमि- 
तान्तरमपेक्षन्ते इति तच्छ _तेरबगम्पते । 


“+स यदि पितृलोककामों भवति संकल्पादेवास्य पितरः समुत्तिप्ठन्ति -- 


इत्येचमादिशुतिजात॑ मिमित्तान्तरनिरपेक्ष संकल्पस्यार्थोड्रावकत्व॑ दर्शेयति । 
निमित्तान्तरमपि वापेक्ष्यमाणं संकल्पमात्रोषपाद्यं स्थात्‌ । श्रतः संकल्पस्थैव सर्वार्थलाधक- 


खात्‌ स मुक्तात्मा सत्यसंकल्प उपपद्यते । भरत एवं चावन्ध्यसंकल्पत्वादयसनब्याधिपति- 
भंवति। 


चनुर्थे भ्रष्याय चतुर्थ पाद/३८३ 


नास्य तदानीमन्योषधिपतिरवतिष्ठते । परतन्त्रत्वे हि परसंकल्पाधीनतया कदाचिद्‌ 
व्याहतसंकल्प स्पात्‌ । सत्यसंकल्पस्तु श्रूयत्ते । तस्मादयमात्मा मुक्तः स्वतन्‍्त्रो भवतीत्यव- 
घेयम्‌ । 


१ इति स्वातन्त्येणात्सनः संकल्पोपनतसर्वंकामाधिकरणास्‌ । 


नि:श्रेयस मुक्ति विचार का अधिकार 


यह मुक्तात्मा सत्य कामत्व, सत्य सकल्पत्व आदि के रूप में झाविभूत होता है 
यह कहा गया । उसके सकलप सिद्ध व्यवहार सुते जाते है -- 


'एतत्र पयें आदि | वहां ये कामानुप्तार स्त्री, यात, बान्धवादि कीं प्राप्ति सक 
पूर्वक, दूसरे प्रयत्न की भ्रपेक्षा से होती है भ्रथवा अन्य प्रयत्न के बत्रिना ही सकल्प मात्र से 
ही हो जाती है । इस सन्देह पर लोक मे सकल्पित कार्य की सिद्धि भ्रन्य प्रयत्न की श्रपेक्षा 
रखती हुईं दिखाई देती है । 


श्रत: अ्रन्य कामनाग्रों की सिद्धि में यहा भी श्रन्य प्रयत्न की अपेक्षा होगी ऐसी 
सम्भावना होने पर कहा जाता है कि सकलल्‍य मात्र से इसके समस्त काम सिद्ध हो जाते 
है, वे किसी अन्य निमित्त को अपेक्षा नही रखते यह बात श्र ति से ज्ञात्त होती है । 


“वह यदि पितृ को कामना करता है तो सकल्प से इसके पित्तर आज-- 


इत्यादि श्रृतियां भ्रन्‍्य निमित्त के बिना ही श्रण्ने सकल्पित श्र की उद्भावना 
को दिखाती हैं । यदि किसी श्रन्य निमित्त को अपेक्षा भी होती है तो वह भी सकल्प मात्र 
से उपपन्न हो जाता है 


इसलिए संकल्प के ही सभी श्रर्थों के साधक होने से वह मुक्तात्मी सत्य संकल्प 
वाला सिद्ध हो जाता है। इसीलिए सफन सकलप वाला होने से यह अनंन्य श्रधिपति होती 
है । इसका तब और कोई अधिपति नही रहता । परतन्त्र होने पर तो पर के सकल्प के 
भ्रधीन होने से कभी इसका सकल्प निष्फन भी हो सकता है । 


परन्तु यह सत्य संकल्प वाला सुना जाता है। इधलिए यह आत्मा मुक्त स्वतन्त्र 
होता है यह समझना चाहिए। 


। यह आत्मा की स्वतन्त्रता से सकलप से संवे काम संसिद्धि का ्रधिकरण हुंगा । 


२५८४ शा रो रक विज्ञानस्‌ 

प्रभाव॑ वादरिराह हां वम्‌ 78॥284०॥ 

भाव॑ जैेमिनिविकल्पासननात्‌ ।8४।११॥ 

द्वादशाहवदुभ्यविध बादरायणो5तः ४४१२३ 
तन्वभावे सन्ध्यवदुषपपद्यते ॥४।४।१३॥ 

भावे जाग्रद्तू ।४।४।१४। 

प्रदीपषवदावेशस्तथा हि दर्शंवति ।४।४॥१५॥ 

स्वाप्ययसम्पत्योरन्पतरापंक्षमाविष्कृतं हि ।४।४।१६॥ 


संकल्पादस्थ सर्वे कामाः सिध्यन्तीत्युक्तत्वान्मनस्तावत्संकल्पसाधन सिद्धू । किब्ठु 
शरीरेन्द्रियारि मुक्तात्मनः सन्ति न सन्‍्तीति विचार प्रक्रम्यत्ते 


तत्र भुक्तावस्थायामात्मनः शरीरस्वैन्द्रियाणां चाभारव वादरि्मन्यते | एवं ह्ाह 
भुति:-- 


--“न हु वे संशरीरस्थ संतः प्रियाप्रिययोरपहत्तिरस्ति ६ श्रशरीर्र बाव सन्त प्रिया 
प्रिये न स्पृशत:- 


इति सशर्रीरस्प सुखंदुःखयोगाव्यतिरेकसुक्त्वी-- 


“-“अस्माच्छरीरात्‌ समुत्याम स्वेन रुपेर्याभिनिष्पच्ते इत्ति मुक्तस्पाशरीरत्क 
दर्शयति १ 


--“स वा एप दिव्येन चक्षुपा मनसेतान्‌ कामान्‌ पश्यन्‌ रमते य एते ब्रह्मलोके 
इति च शरीरमनपेक्ष्येव केवलेन समनसा सिद्धिमाप | तस्माञ्न सन्त्येव देहेन्द्रियारि सुक्ता- 
त्मन इति बोध्यम्‌ । 


टी मुक्तस्याशरीरत्वात्‌ स्वप्नवदस्य सॉकल्पिकाः सर्वे कामाः स्पुरित्ति प्राकास्यं सर्दे- 
श्॑य्य सर्वेज्ञत्व॑ चास्प भाव्यम्‌ इत्येकः पक्षेः ६ 


हक ध्रादि समल्‍््त काम सिद्ध होते हैं यह कहने से सकहप का साधन मन सिद्ध 
हुआ । किन्तु शरीर इन्द्रिय आदि मुक्तात्मा के होते है या नही यह विचार प्रारम्भ किया 
जाता है। वहां मुक्त अवस्था मे आत्मा के शरीर और इन्द्रियों का श्रभाव होता है ऐसा 
वादरि का मत है| श्रुति ने कहा है-« 


भर! 
॥# के री 


(4५) /( 


# १ ४४४ [६ । भा 
॥ 
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चतुर्थ 


शशरीर के रहते प्रिय भ्रप्रिय की समाप्ति नही होती, 
$ उसका प्रिय और श्रप्रिय स्पर्श नहीं करते” 


इस प्रकार सशरीर का सुख दुःख के योग छुटकारा न हे 
“इस शरीर से उठकर अपने रूप से श्रभिनिष्पन्न होता | 
यह कहते हुए मुझ को भ्रशरीरी बतलाया गया है । 


“बहू दिव्य चक्षु से, सनसे इन कामों को देखता हुआ रः 
2 है” 


इस कथन से शरीर की बिना अपेक्षा के केवल मन से 
5 लाई गई है । इसलिए मुक्तात्मा की देह भौर इन्द्रियां नही है, यह 


मुझ के भ्रशरीरी होने से स्वप्त की तरह इसके सारी 
संपन्न होती हैं, प्रतः प्राकास्य, सर्वेश्वयं, श्रौर सर्वजन्नत्व इस मुक्त 
यह एक पक्ष है । 


जलेमिनिस्त्वाचार््यों मनोवच्छरीरस्थेन्द्रियारपों च भाव सत् 


«“स एकथा भवति त्रिधा भवति-- 


इत्यादिनाध्वेकधामावविकल्पामननात्‌ । शरीराभावपर+ 
देहेन्द्रियारिंग मुक्तस्यापीति बोध्यम्‌ । सशरीरत्वाच्च मुक्तर्स्याप 
हर फामाः स्युरिति प्राकास्यसर्वेश्वय्यें सर्वज्ञत्वं चास्प भाव्यम्‌ । इत्यप 


श्रथ वादरायणों मनन्‍्यते। अंत एवोमयलिड्डश्रुतिदश 
प्रतिपत्तव्यमिति । यथा हादशाहयागोष्हीनेषु पाठादहीनः सत्त्रेषु 
एवसयं मुक्तात्मा उभयया श्रुतत्वात्‌ सशरीरश्चाशरोरश्च संसाव्य 


श्रपि चातः संकल्पादेतदुर्भवविध द्रष्टव्यम्‌॥। यद्ा स 
सशरीरो भवति अशरीरतासंकल्पे त्वशरीर एवेति | सत्यसंकल्पत् 
सिद्दान्तपक्षः । 


३८६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


झ्राचाय जैमिनि तो मन के समान ही मुक्त के साथ शरीर श्र इन्द्रियों का थोग 
भी मानते हैं, 


“वह एकघी होता है, त्रिघी होता है” 
इत्यादि से प्रमेक प्रकार के भाव विकल्पों का मतन हुझ्ना है १ इसलिए मृक्त की 
भी देह भौर इन्द्रियां होती हैं, यह जानना चाहिए। 


सशरीर होने से मुक्त पुरुष के भी जाग्रत के समान समस्त काम वास्तविक होते 
है प्रता प्राकाम्य, सर्वे इये, सर्वज्ञत्व इसका भावित होता हैं। यह दूसरा पक्ष है। 


श्री वादरायण का मन्तव्य है कि-- 


इसीलिए उभयचिन्ह वाली श्रुति के देखने से इसे द्वादशाह के समान दोनों प्रकार 
का मानना चाहिए । जैसे द्वादशाहयाग का पअहीतो में पांठ होने पर बह भ्रहीन हो जाता है 
झ्रौर सत्र मे पाठ होने पर वह सत्र हो जाता है, बैसे ही यह मुक्तात्मा दोनों अकार से सुना 
जाने के कारण सशरीर और भ्रशरीर भी समावित है । 


पुनइच इस संक्रल्प से इसे दोनों प्रकार का समझना चाहिए। जब सशरीरता 
का मकल्प करता है तव वह सशरोर होता है, अशरोरता के सकल्प होने पर वह्‌ अशरीर 
होता है, इसका कारण उसका सत्य सकल्प वाला होना और संकल्य का विचित्र होना है । 


यह सिद्धान्त पक्ष है। वहां अ्रशरोरतत्व पक्ष में स्वप्न के समान मोक्ष में भी 
उपलब्धि मात्र समस्त काम सकलव से पिद्ध होते हैं। सशरीरत्व पक्ष में तो सभी काम 
ज'ग्रत के समान होंगे । 


ननु संकल्पमात्रादयमनेकशरीरारि निर्म्माति चेत्‌ तेष्वेकस्येव सात्मकत्वाच्चेतन- 
त्व॑ स्थादितरेपामनात्मकत्वाद्ार्यन्त्रवज्जडत्वं संभाव्यते । 


प्रत्यगात्मनो5ण परिमाणत्वादेकत्रेव ववचित्‌ शरीरे तदवस्थानादन्यशरीरेपु तद- 
प्रवेशादिति चेतू तत्रोच्यतते- 


प्रदीपवदाबेशो द्वप्टव्य इति । यथेकदेशे वर्तमानस्थेकदीपस्थ स्वच्छेष्वनेकवस्तुपु 
स्वप्रमयाध्याप्त्या नानाप्रदीपाभासप्रवर्तकत्वम्‌ । 


एवमेकस्याप्यात्मनो मुक्तावस्थायामसंकुचितेश्वर््यतया प्रतिशरीरं स्वचैतन्यव्या- 
पया नानानावोपपत्ति; संमवति । 





चतुथ श्रध्याय चतुर्थ पाद/३८७ 
एकमनो&नुवृत्तीनि समनस्कान्‍्येवापरारि शरीरारिप सत्यसंकल्पत्वात्‌ सृजति । तेषु 
जे सुष्देष्पाधिभेदादात्मनोपि भेदेनाधि७्ठातृत्वं भवति । है 
बालाग्रशतभागस्य शतधा कल्पितस्थ च्‌ । 
भागों ज़ीवः स विज्ञे यः स चात्न्त्याय कल्पते -- 
इति श्रुतेरण परिसारास्यापि जीवस्पेश्वर्य्ययो गादनेकधात्त्वोपपत्तेः । 
ननु नेदमनेकशरीरावेशादिलक्षणमैश्वय्य सुक्तस्य संसवति । 


--तत्‌ केन कंविजानीयान्न नु तद्‌ द्वितीयमस्ति ततोथ्न्यद्विभक्त यहिजानीयादेको 
द्रष्टा् तो भवती-- 


त्यादिश्वुतिभिरेकान्तो निविशेषप्रतिपादनाद्‌ द्वितीयप्रत्याख्यानाच्चेति चेत्‌ तन्नो- 
च्यते । 


स्वाप्ययसंपत्त्योरन्यतरापेक्ष॑ हि. तदाविष्कृतम्‌ । स्वाप्पयः सुषुष्तिः संपत्तिः कैव- 
ल्यम्‌ । तयोरेवान्यतरावस्थामपेक्ष्येतत्‌संत्ञाभाववचरन प्रत्येतव्यम्‌ । 


--“यन्न सुप्तो च कंचन काम कामयंते न कंचन स्वप्न पश्यति/--इति । 


नाय॑ खल्वयमेवं संप्रत्यात्मानं जानाति। श्रयमहमस्मीति नो एवेसानि भुतानि 
विनाशमेवापीतो भवतीं--- 


ति सुषुप्तो निर्वोधत्वाविष्करणात्‌-- 


ा >5 पव 


“एतेभ्यो भुतेभ्यः समुत्याय तान्पेवानु विनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्ती” 


ति कंवल्येः्प्पसंबोधत्वाविष्करणात्‌ । न त्वेतदिह सग्रुणविद्यापाकस्थानं भाव्यते ॥ 
ततन्न स्वगचिश्वय्यंसुखोपभोगस्य श्रूुयमारात्वादिति शंकरः । रामानुजस्त्वच्यथा व्याचष्टे । 


“-“प्राज्ञ नात्मना संपरिष्वक्तो न घाह्मय किचन वेद नान्तरसितिशुतिः,परबुह्य- 
प्राप्तस्यान्तरवाह्मज्ञानलोप: प्राप्नोति कथमस्यात्मनों सुक्तावस्थायां सर्वज्ञत्वमुच्यते इति 
त्ेत तन्राहु । सुधषुप्तिसरणयोरेवावस्थयोनिःसंचोधत्वसात्मनः प्रतिज्ञायतते । मुक्तस्य तु स्वे- 
शेत्वमेबास्ति । झ्राविष्कृत हि तथव श्रुत्या-- 


“--““*स वा एष दिव्यैन चक्षषा सनसेतान्‌ कामाने पश्यनू रसते य एते ब्रह्मलोके 
इति। 


* १4 


--“सर्वे हू पश्यः पश्यति सर्वमाप्नोति सर्वशः”-इति च॑ । 
| इति निःश्रेयसाब्यापरयुत्तया मुक्तात्मनः सशरीरत्वाशरीरत्वव्यवस्थाधिकरणम्‌ । 


र८८/पारी रकविज्नानम्‌ 


प्रश्न होता है यदि यह मुक्तात्मा संकल्पमान्र से अनेक शरीरों का निर्माण कर 
तेता है तो उनमे से कोई एक ही श्रात्मा वाला होगा, भ्तः वही चेतन होगा, भ्रन्य शरीर 
प्रात्मा रहित होने से लकड़ी के यन्त्र के समान जड़ होगे । 


क्योंकि जीवात्मा अ्रणू परिणाम वाला है, उत्तका अवस्यान किसी एक हो शरीर 
में हो सकता है,. श्रन्य शरीरों मे उसका प्रवेश होना संभव नही है, तो इस प्रश्त पर 
कहना यह है कि-- 


.,.. प्रदीप की तरह यह समभना चाहिए। जैसे एक अ्रश में वर्तमान एक दीपक का 
प्रनेक स्वच्छ वस्तुझो से प्रपनी प्रमा के व्याप्त होने पर नाना प्रदीपो के श्राभास का 
प्रवर्तन हुम्ना करता है । 

ह छा 
इस प्रकार एक प्रात्मा के मुक्त अवस्था मे असकुचित ऐश्वर्य के कारण प्रत्येक 
शरीर मे अ्रपने चंतन्‍्य की व्याप्ति से नाना भाव मे उत्पत्ति होना सभव है। 


एक मन के अनुकूल मनसहित दूघरे शरीरो को भी सत्य सकल्प वाला होने से 
वह बना लेता है। 


उन शरीरो के उत्पन्न हो जाने पर उपाधि के भेद से झात्मा का भी भेद पूर्वक 
भ्रधिप्ठान होना संभव है । 


-- वाल के श्रग्न का जो सौवा श्रश हैं, टसको भी जब सौ अ्रशो में विभक्त किया 
जाय तब उत्त भाग को जीव कहते है भौर वह अ्रनन्‍त के रूप मे कल्पित होता है-- 


इस श्रति के श्राघार पर भ्रणु परिणाम वाले जीव का ऐश्वर्य के योग से प्रमेधका 


हो जाना युक्ति सिद्ध है । सन्देह होत्ता है कि यह श्रनेक शरीरो मे श्रावेश होने के रूप 
वाला ऐश्वर्य मुक्त अवस्था में होता सभव नही 


“वहा किससे किसको जाने, कोई दूसरा नही है, जिससे विभक्त को जाने 
एकद्रप्टा अद्वितोय है” 


जप ड़ [। 
5 इत्यादि श्रृतियों से पूर्णतया निविशेष का प्रतिपादन है भौर द्वितीय का 
अत्यान्यान हू, इस सन्देह पर कहा जाता है कि - 


हूँ 


“-टस्त्राप्यय भ्रौर सपत्ति के मध्यम मे अयेक्षित होने से वह श्रविष्क्ृत है ?-- 





द 


चतुर्थ श्रष्याय चतुर्थे पाद/३ ८६९ 


स्वाप्यय का अर्थ है सुषुष्ति [गहन निद्रा) और सपति का भश्र्थ है कैवल्य मक्ति 
उन दोनो ही की मष्य की अश्रवस्थाप्नरों को अपेक्षा करके वह॑सन्ना भाव॑ वचन समझना 
चाहिए । 


-“जहां सोता हुआ किसी काम की इच्छा नहीं करता, न कोई स्वप्त देखता है । 
त यह उस समय स्व्य जानता है कि 'मैं यह हूं, न इन भूतो को ही [जानता हैं, वह 
विनाश में ही लीन होता है”- 


इस प्रकार सुषुप्ति निबोधत्व का भ्राविष्क रण होने से-- 


“-इन भूतो से उठकर उनमे ही लीन हो जाता है, मृत्यु के उपरान्त कोईं सन्ञा 
वा ज्ञान नहीं रहता, इस प्रक्रार केवल्य श्रवस्था मे सबोध या ज्ञान नही रहता । इसे 
सगुण विद्या के पारिपाक को श्रवस्था भी नही कहा जा सकता, क्योंकि उप्त अवस्था में 
स्व प्रादि के ऐश्वर्य सुख के उपभोग श्र ति के द्वारा कहा गया है, ऐसा श्रो शंकराचाये 
फा कथन है । 


श्ीरामानुजाचाय तो इसकी व्याख्या दूसरे प्रकार से करते हैं । 


--“प्राज्ञ आत्मा से परिध्वक्त होकर कुछ भो बाहर के विषय में नही जानता 
ही भीतर का कोई ज्ञान रहता है”-- 


न >> 


इस श्र ति बचन से परब्रह्म को प्राप्त करने वाले को अन्दर भ्ौर बाहर के ज्ञान 
का लोप होना ज्ञात होता है तब कंता श्ात्मा को मुक्त अवध्था मे उसे सर्वेज्ञ कहा जाता 
है, इस प्रश्न पर कहा जाता है कि-- 


सुषप्ति और मरण की ही अवस्थाओ में आत्मा के संज्ञा शुन्य होने की प्रतिज्ञा 
की गई है । मुक्त होने पर तो उसको सर्वज्ञता ही सिद्ध होतो है। श्रूतिचे भी ऐसा 


ही कहा है-- 


“वह दिव्य चक्ष से, मन से इन कामों को देखता हुआ रमरण करता है, जो ब्रह्म 
लोक में रहता है,” 


सब कुछ देखता हुआ पूर्णतया सब कुछ प्राप्त करता है” । 


। यह नि: श्रेयस मुक्ति के द्वारा मुक्तात्मा के शरीर या भ्रशरीरत्व की 
व्यवस्था का अधिकरण हुम्ना । 


३६०/भारोरकविज्ञानस्‌ । 
जगदव्यापारवर्ज प्रकरणादसंनिहिंतत्वेच्च (8४१७ 
प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्ताधिकारिकमण्डलस्थोवर्ते: ।४।४।१८॥ 
बविकारावति च तथाहि स्थितिसाह ।४।४। १६॥ 
दर्शयतरचेबं प्रत्यक्षानुताने ।४॥४।२०१ 
भोगसात्रसाम्यलिड्गाउचच ॥४॥2२१॥ 


अनाव॒त्ति: शब्दात्‌ ।४(४।२२। 


समुशक्षह्मौपासनात्‌ सहैव सनसा ये जीवा ईश्वरसायुज्यं लभस्‍्ते ते सर्वात्मनेश्वर« 
साम्यमायान्तीति निरडकुशमेपामेश्वय्य संभावयते-- 


--“आप्नीति स्वाराश्य- 
--“सर्वेंडस्मै देवा वलिसावहन्ति 


“-/तिपां सर्वेषु लोकेपु कामचारो सवति++ 


इत्यादि श्रुतिभ्यस्तथावगर्मात्‌। तंथाचेश्वरवदय सुक्तात्मापि जगदुत्वत्तिस्थिति- 


प्हारान्‌ करोतीति कश्चित्‌ प्रतीयात्‌ तं॑ प्रत्याहु। जगदृव्यापारवर्जमेव्तस्थ सर्वमश्वर्य्य 
संपचते । 


नत्वयमपि जगदुत्पादयति । ययो वा इमानि भुतानि जॉयस्ते बैन जातानि जीवन्ति 
पत्‌ प्रयन्त्यभितंविशन्तीत्या दि श्रुत्या प्रदतामेपां सुच्यमाना नामभिसंवेशस्थानस्प जीवात्म- 
पिजिज्ञास्यस्प जगदीश्वरस्वैवास्मिनू जगज्जन्मस्थितिभजद्भकर्म प्रकरणात्‌ । 


यतो वा इमानीत्याविश्रत्या च॑ जगदृत्पत्तित्थितिलयहेतुत्व॑ प्रथता निवासस्य 
जिज्ञास्यस्थेश्वरस्थासाधाररं लक्षण मुच्यते । यदि मुक्तात्मनामपि जगत्कतृ त्व॑ स्पातु तह 
तस्येश्वरलक्षरात्व॑ न स्थादतिव्यप्तित्वात्‌ । 


तस्मांदीश्वरभ्रकरणाज्जगद्व्यापारस्य भुक्तात्मसु न प्राप्ति: । अ्रसंनिहितत्वाच्च । 
श्रस्य हि मुक्तात्मनस्तयाविध॑श्वर्य्यस्यादिमत्वाज्जगतः स्थितिकाले पश्चात्‌ संभाव्यमानतया 
जगदुत्पत्तिकाले तस्य संनिधानमेव नास्तीति जगत्कतृ त्वं तस्य॑ नोपपच्चते । 


चतुथे भ्रष्याय चतुर्थ पाद/३६१ 


ननु श्राप्नोति स्वाराज्यमित्यादि प्रत्यक्षोपदेशात्‌ संभाव्यत्रे तत्य तथाविधमपि 
सामथ्येमिति चेन्न । 


आधिकारिका ये सवितृमण्डलादिषु विशेषायतनेष्ु व्यवस्थिता हिरण्यगर्भादय 
ईश्वरास्तेषां लोकस्थेष्‌ भोगेष्वेबेत प्याकर्मवश्यस्प सुक्तात्मनः स्वाराज्यं भवतीति तस्य सर्वेषु 
लोकेषु कामचारो भवतीत्यादि श्र॒त्योच्यते 


तथा चाय मुक्तात्मा ब्रह्मविभुतिभृतान्‌ विकारलोकानेवेतान्‌ सर्वानासाद्य तद्गतान्‌ 
वेकारिकानेव सर्वान्‌ मोगाननुभूय यथाकाम तृप्यतीति सिध्यत्यर्थ, । 


अस्ति च विकारावर्त्यापि नित्यमुक्त पारमेश्वरमन्यद्र पम्‌ । तथाहि तस्य परमे- 
श्वरस्य ह्विरूपां स्थितिसाह श्रुति: । 


--“एतावानस्प महिमा ततो ज्यायांश्च पुरुष: । पादोस्य सर्वा घरुतानि त्रिपादस्या- 
भृतं दिवि-इति । 


तन्न नेतरालम्बनास्तन्निविकारं रूपमाकलयितु शक्‍तुवन्ति तेषासतत्क्तुत्वात्‌ । 
तस्माद्‌ द्विरूपेडस्सिन्‌ परमेश्वरे निगु सरूपसनवाप्य सगुरण एवंतद्रपे सज्जयन्ते समुणविद्यया 
सुंक्ता: । 


एवमन्न सगुरोष्पि ते जगत्कतृ त्वादिसाधारणं निरवग्रहमैश्वय्येंसनवाप्य सावग्रहे 
सर्वविधभोगलक्षरोश्वय्यें एवावतिष्ठन्ते इति सिद्धम्‌ । इति शंकर. । 


सगुण ब्रह्म की उपासना से जो जीव ईएवर के साथ सायुज्य प्राप्त करते हैं वे 
वे सर्वात्मना ईश्वर के साथ साम्य भाव को प्राप्त कर लेते हैं, ग्रत: उनका ऐश्वर्य निरकुश 
होने की सभावना होती है-- हु 


“बह स्वराज्य को प्राप्त करता है,” 

“समस्त देव इसकी पूजा करते हैं 

“उनका सब लोको मे स्वेच्छा विचरण होता है” 

इत्यादि श्र्‌ तियो से यह ज्ञात होता है। सस प्रकार ईश्वर के समान ही यह भी 


जगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति और हार करता है ऐसा कोई पमक सकता है, उसके लिए 
कहते हैं जगत्‌ के व्यापार को छोड़कर ही इसका सारा ऐड्वेयं सम्पन्न होता है । 


३६२/मारी रकविज्ञॉनय्‌ 
गह भी जगत्‌ को उत्तन्न करे, ऐसा नही है ! 


“जिसमे ये सारे भत उत्पन्न होते है, जिससे जीससे जीवित रहते हैं, जिश्षके 
विलीन हांते हैं” 


इत्यादि श्र ति से प्रयार के ग्रनन्तर मुक्त होने वाले इनके निवास के स्थाव के रूफ 
मे, जीवात्मा के विजिज्ञास्थ के रूप मे जगदीश्वर के ही यह जगतू जन्म स्थिति झौर लय 
के कारण के रूप मे बतलाने का प्रकरण है ४ 


“जहा से ये भूत उत्पन्न होते है । 


इत्यादि श्रूत्ति वाक्य से जगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति श्र लय को भ्राष्त करे 
वादों के रूप में जिज्ञास्प ईइवर का ण्ह भ्रसाघारण लक्षण बतलाया जाता है । 


यदि मुक्तात्माप्रो का भी जगतू का कर्ता होना माना जाता है तब वह अति 
व्याप्ति दोप ग्रस्त होने के कारण ईश्वर काल क्षण नही होगा । 


इसलिए उस वाक्य के ईश्वर प्रकरण में पंठित होने के कारण मुक्त शआात्माश्रो में 
जगत्‌ का व्यापार प्राप्त नही होता । सनिद्वित न होने से भी यही निष्कर्ष है। इस मुक्त 
श्रात्मा के उप्त प्रकार ऐश्वर्य ग्रादि युक्त होने के कारण जगत की स्थिति के काल के वाद 
में सम्मावित होने से जगत्‌ के उत्पत्ति काल में उसके सनिवान व्य सामीप्य के ही न रहने 
से उसका जगत्‌ का कर्ता होना मुक्ति धिद्ध नहों होता । 


+-“स्व॒राज्य कौ प्राप्त करता हैं-- 


इत्यादि प्रत्यक्ष श्रुति के उपदेश से उप्तका वेसा सामथ्ये भी सभ वित्त है, यह 
सन्देह नही होना चाहिए क्योकि सविता के मण्डल आ्रादि विभेष आयत्तनों में व्यवस्थित 
जी प्रधिकारिक ईश्वर हैं, उनके लोकों मे स्थित भोगी में हा इन कर्म के व मे न रहने 


वाले मुक्त आात्माग्रों का स्वराज्य हो जाता है इसलिए श्रुति उप्तके समस्त लाको में 
कामाचार होते की बात कहती है । 


इसलिए यह मुभ ग्रात्मा ब्रह्म की विभृति स्वरूप इन सभी विक्रार लोको को ही 
आप्न करके वहा के सभो वेकारिक भोगो का ही अनुमव करके कामना पूर्वक तृत्ति प्राप्त 
करता है यह प्रर्थ सिद्ध होता है । 


परमेश्वर का एक श्रन्य॑ ऐसा भी रूप है जो विकारवर्ती तथा नित्यमुक्त है । श्रुति 
मे उस परइवर की दो रूप वाली स्थितियों को बतलाया है-- 


चतुर्थ भ्रष्याय चतुर्थ पाद/३६३ 


कक च्क ७ 4० 


“इसकी मेहिमा इनेनों 'विंशाल हैं, पुरुष उससे बंडार है; समस्त भूत उसके 
एक पाद मात्र है, उपके तीन पाद अश्ृत चुलोक मे हैं * 


इतर का आालम्बन करने वाले वेसे क्रतु (कर्म ) के न होने से उस निविकार रूप 
का आकलन नही कर सकते । इसलिए इस दो रूपो वाले परमेश्वर मे निम्मुणा रूप को 
न पाकर इसके सगुएण रूप का ही ध्यान करते है, वे सगुण विद्या से मुक्त हाने वाले है । 


इस प्रकार इस सगुण में भी जगत्‌ के कतृ त्व श्रादि श्रप्रतिबन्धित ऐश्वर्य को न 
वाकर प्रतिबन्धित सब प्रकार के भोग वाले ऐबश्वर्य को ही प्राप्त करते हैं यह ध्षिद्ध होता 
है, यह श्राशंकराचायें का मत है । 


रामानुजस्त्वाह । ननु यद्यय॑ं मुक्तात्मा ब्रह्मविभुतिभृतान्‌ विकारलोकान बेकारि- 
कांश्च तांस्तानू भोगानेवोपलभते, तहि विकारान्तवत्ति भोगसाचलप्म जद्धस्पेव मुक्तस्पा- 
प्यत् वह्तल्पमात्रभोग्यभोकतृत्वापत्तिरिति चेत्‌ तन्नोच्यते ५ 


अस्ति च विकारावर्त्यपि क्षिज्चिन्निघ तनिश्विलविकारमनन्तकल्यारपेकतानं निर- 
तिशयाननदं परंब्रह्म । तदप्ययमनुभवत्ति मुक्तात्मा । त॒थाहि,निध्िकारे तस्मिन्‌ प्रन्नह्मरिण 
परमाननदे मुक्तरयानु भवितृत्वेन स्थितिमाह-- 


--“यदा हम वेष एतस्मिन्नरश्येउनात्म्पे$निरुक्त $निलयने5भयं प्रतिष्ठां विन्‍्दते श्रथ 
सोष्मयं गतो भवति। 


रसो वे सः । रस ह्वायं:लब्ध्वाइनन्दीउनज्ञतीतिए॥ +- - :्तसाठ 5 गज 

तस्मिन लोकाः श्रिता: सर्वे तदु नात्येति कश्चनेति च। अ्रतः सविभुतिक॑ सबवे- 
विकारातीत॑ ब्रह्मानन्दमनुभचन विकारान्तवेतिनोध्प्याधिकारिकमण्डलस्थान्‌ भोगानय॑ 
मुक्तात्मा भुडक्ते इति सर्वेषु लोकेषु कासचार इत्यस्यार्थ: । 0 हि उकओ 


इत्थं च शंकरमते वेकारिकानन्दमात्र रामानुजमते वेकारिक॑ विकारातीतं चानन्द- 
भोग भुञ्जानस्येतस्य सुक्तात्मनस्तावदेव स्वाराज्यमैश्वय्यं चोपपद्यते ल त्वस्य जगत्कतृ त्व- 
लक्षसमप्येश्वग्यंम्रस्ति |, 6 “दम फ । कई चमच्या हि ६ 


5३१, कफ. 775४ 


तस्य नित्यमुक्तपरमेश्वरमात्रधम्मत्वात्‌ । एवं हि दर्शयतः प्रत्यक्षानुमाने । प्रत्यक्ष 
भ्वतिस्तावतु-- 


३६४/शारीरकर्विज्ञानम्‌ 

__०क्ीषास्मादवातः पवते भीषोदेति सुथ्यं: । भीषास्मादगिनिश्चेन्द्रश्च मृत्युर्धावति 
पञ्चस., । एतस्य वा झ्रक्षरस्थ प्रशासने सुर््याचच््रमसो विधृतों तिष्ठतः“--इत्यादि । 

झनुमान स्पृतिः-- 

मया्ध्यक्षेण प्रकृति सुयत्ते सचराचरम्‌। हेतुनाश्लेन कौन्तेय जगद्ठिपरिवर्तते | 
इति। 

श्रथवा मुक्तस्य सर्वविधानस्देभोगो5पि परमेम्धर एवं हेतुरित्येबं॑ श्रुतिस्मृती 
दर्शयतः । 

--एष हां वानम्दयति-- 

भां च योध्व्यभिचारेण भक्तियोगेत सेवते । 

““स गुणान्‌ समतीत्येतान्‌ ब्रह्मभुयाय कल्पते- 

इति रामातुजः । शंकरस्तु -- 

--“न तत्र सुर्यो भाति[-- 


इत्यादि श्रुतिः। नतद्भासयतें सुथ्यों न शशाइकों न पावक इत्यावि स्पृतिश्च 
परमेश्वरस्यविकारार्वरति च॒ रूपं दर्शयत इत्याह । 


चस्तुत्तस्तु तथाहि स्थितिमाहेति पूर्वसुत्रेणा गताथत्वादिह शंकरस्थार्थों न साधी- 
यान । 


युक्त तु श्रुतिस्मृती सगुशविद्यावतां मुक्तानां विकारालम्बनत्वाज्जगत्कतृं त्वादि- 
साधारण निरडकुशसैश्वर््य तासतीति दर्शयत इत्यथ्थें सुत्नलापनस्‌ । 


भोगमात्रसाम्यलिड्राच्चेत्युत्तरसूत्े चकारस्य तदानुगुण्यात्‌ । 


. सर्वेष्ु लोकेषु कामचाराद्‌ मुक्तानां सर्वविधसुखभोगमात्र केवलसीश्वरेश सास्य- 
मित्यन्नेव लिड्र' भवति । 


ग्तमाह्‌ -- 


कर आपो बे खलु मोयन्ते लोकोइसौ इति । स॑ यथ॑तां देवतां सर्वारिए भृतान्यवन्ति ऐवं 
हंव॑विदं सर्वारिय भृतान्यवन्ति तेनो एतस्ये देवताये साथुज्यं सलोकतां जयति”---- 


इत्यादिषु भेदेन व्यपदेशात्‌ । 


चतुर्थे अध्याय चतुर्थ पाद/३६४५ 


तस्मादीश्वरेणेषां भोगमात्रे साम्यं न जगद्दययापारेष्पीति सिद्धम्‌ । 


नन्वेवं तहि मुक्तानामैश्वय्येस्प सातिशयत्वादन्तवत्तव॑ स्थात्‌ तथा च पुनरावृत्तिरपि 
कदाचित्‌ प्रसज्येतेति चेत्‌ तत्रोच्यते श्रनावत्तिः शब्दात्‌ 


यद्यपि चन्द्रलोकादिवदस्थ ब्रह्मलोकस्थापि संस्थानविशेषः श्रुयते कौषीतकादि- 
श्रुतिषु । श्रस्ति हि तृतीयस्यामितो दिचि ब्रह्मलोके द्वावर्ंवो, ऐरंसदीयं सरः, अश्वत्थ: 
सोमसवनः, ब्रह्मरो5पराजिता पुः । प्रभुविमितं हिरण्सयं वेश्म-- 


इत्यादि: । तथापि ठ॑ ते प्राप्प न चन्द्रलोकादिवद्‌ भुक्तभोगा आवतेंन्ते-- 

“--“तयोध्वंमायज्नयुतत्वमे ति, तेषां न पुनरावृत्तिः एतेन प्रतिपद्चमाना इसमें मानव- 
सावतें नावतेन्ते,” - 

बह्ालोकमभिसंपद्यते न च पुनरावतेते-- 

इत्यादि शब्देरनावृत्तेः प्रतिज्ञानात्‌ । 

वर्शितं चेतत्‌ प्रागपि-- 

-““कार्य्यात्यये तदध्यक्षेण सहात. परमिति सूत्रे । 

तथा च यथा निगुणविद्यायां सम्यग्‌ दर्शनविध्वस्ततससामनावृत्तिस्तथा समुख- 
विद्यायामप्यपरबह्मालोक  प्राप्तानामेषां मुक्तानत्मस्त्यनावृत्तिरिति सिद्धम्‌ । 


। इति मुक्तानां जगदव्यापारातिरिक्तसवेंश्वय्येंसंपत्यधिकरणम्‌ । 


। इति मुक्तिपादश्चतुर्थ: संपूर्ण । 


श्री रामानुजाचायं का कथन है कि यदि यह मुक्तात्मा ब्रह्म के विभूति स्वरूप 
विकार लोकों को तथा विभिन्न वेक्नारिक भोगों को ही प्राप्त करता है तब विकारों की 
परिधि में आ्राने वाले भोग मात्र के लाभ मे जैसे बद्ध अभ्रवस्था में अ्रधिक और अल्प मात्रा 
में भोग और भोक्तापन होता है वेसी ही आपत्ति मुक्त भश्रवस्था मे भी होगी, तो इस प्रइन 
पर कहा जाता है कि विकारो को परिधि में भी कोई समस्त विकारों से अ्रतीत, अतन्त 
कल्याणो से भरा हुआ निरतिशय आनन्द वाला परस ब्रह्म है। 


यह मुक्तात्मा उसका भी अनुभव करता है। उस निविकार परकब्रह्म परमानन्द 
में मुक्त का झतुभव होने से उसकी स्थिति बतलाई गई है कि-- 


जबछक ++++ल्लम्मन्कूत ता +टत-+-- 


३६६/शारीरकविज्ञानम्‌ 


-“जब यह उस 'निविकार परमानन्द परत्रह्म मे, भ्रद्श्य, भ्रनात््य, श्रनिरुक्त, 
गनिलयन मे प्रभय प्रतिष्ठा को प्राप्त करता है, तब वह अभय को प्राप्त करता है, वह 
रस है, रस को ही प्राप्त करके यह झ्रानन्दित होता है, उसी में समस्त लोक श्राश्षित हैं 
उसका कोई अतिक्रमण नही करंतों।”- 7 ? हे गा काल ज्र कक डक 7 


४ ८ न अफ्रार 


अतः विभूति सहित समस्त विकारों से अतीत ब्रह्मानन्द का श्रनुभव करते हुए 
विकार के पन्तंव॑र्ती  प्राधिका रिंक मण्डल में स्थित भोगों! की भी मुक्तात्मी उपभोग 
फरता है। इसलिए इसका समस्त लोको मे कोर्मना पुर्वेक विचरंरं! होता है, यह इसका 
अर्थ है |] हे 


इस प्रकार श्रीशंकराचार्य के मत में वैकारिक आनन्द मात्र का, तथा विकारातीत 
आनन्द के भोगो का उपभोग करने वाले इस मुक्त आत्मा का उतना+ही; स्वराज्य और 
ऐश्वयं हो जाता है, न कि इसका ऐश्वयें जगत्‌ के निर्माण करने का भी है । 


क्योकि वह जगतू के निर्माण का ऐश्वर्य तो नित्य मुक्त केवल परमेड्रव्रर का ही 
धमम है। प्रत्यक्ष भ्ौर प्रनुमान इत्ती अर्थ को प्रकट करते हैं प्रत्यक्ष श्र.ति कहती है- 


-“इपके भय से हवा बहती, सूर्य उदित होता है, इसके'भय से भ्रग्ति और इष्द्र 
कार्य रत है, प्रोर पाचवा मृत्यु भी दौडता है'-- 


“ है गागि, इस अक्षर के प्रशासन में सूर्य श्रौर चन्द्रमाधारित-ग्रौर-स्थ्रित है”- 
अनुमान का अर्थ है स्मृति | स्मृति (भगवद्गीता) कहती है-- 


-“चर एव श्रचर सहित प्रकृति मुक्त भ्रध्यक्ष के द्वारा उत्पादित है, हे कौन्तेय, 
इसी हेतु से जगत्‌ विपरिवर्तित होता दे ।”- 


श्रथवा मुक्त के सब प्रकार के आनन्द के उपभोग में भी परमेश्त्रर ही हेनु है यह 

श्रूति झोर स्मृति दिखला रहो है । 
है त] गे प हि _ हय िओ की ते #ा८ के गत व कर: 

,< ऊन विहो आ्रानन्दित करता है ।”-... 

| ] रा । हि ध् # पं. 8 ४ 3 5 5 तह क्छ बज 
॥ ॥ ' «जों भ्रवि्च लि “से मेरो ः 

“जो भ्रविचेलित भैक्तियोग से मेरी सेवा करता है वह इन तीनेते गुणो का 
प्रतिक्रमण करके ब्रंह्म॑ भाव ) को "प्राप्त करता है, यह श्री रामानुजान्ञार्य कााक थन है 
श्रीशकराचाये तो-- 7 हा के >ग यम फर ३ | + घर छञ 


-हाँ सुयये माधित नहो होता”- 


इत्यादि श्र्‌ति वाक्य तथा " क ? + जहर ३७ हु) . हर» 5.६ 


कक 


चतुर्थ भ्रध्याय चतुर्थ पाद/३६७ 


“उसको सूर्य भासित नही करता, न शशांक न पावक उसे भासित करता है” 
इत्यादि स्मृति वचतों से परमेश्वर को” विकरोवर्ति स्वरूप दिखेंसोया जाता है 
ऐसा कहते हैं । वास्तव में तो-- 


--'तथाहि स्थितिमाहाँलनल 77 6 हॉह्वपय छा आफ माओ 


हे इस पहिले के सुत्र से गतार्थ होने के कारण यहां श्रीशैंकराचार्य का श्र ठीक 
नहां है | & ० है 


प्रस्तुत सूत्र की श्र्थ सगति में तो श्रुति श्रौर स्मृति का सग्रुण विद्या वाले 
घुक्तात्माश्रों के विकारो का अवलम्बन करने के कारण जगत्‌ कतेव्य भ्रादि से युक्त 
नर श ऐश्वर्य नही है, ऐसा बतलाने में तात्पयं है, यहु दिखलादा उचित है। 


कस पननममकक3 बम ७3.न्‍ 


/+ ०! ३ ४७: 


75 :“भोगमात्रस्साम्यलिड्भाछृच -,, | कर्क रे». फेक -५छ *॥ गत 


इस भ्रागे वाले सूत्र मे जो 'वकार” है, वह उसी के भनुगुरा हैं। समस्त लोकों में 
क्रामता पूर्वक विचरण करने से मुक्त पुरुषों के केवल समस्त सुखोपभोग मात्र में ईश्वर 
से समातता है इसी विषय में वह चिन्हःहै> क ४६८ 


“उसे कहा आपसे यह लोक चलता है, जेसे- 


“इस देवता को समस्त भूत परिरक्षित रखते हैं वेते ही यह पमत्त भूतो का 
परिरक्षण करता है, उससे इस देवता के लिए सायुज्य भर सलोकता का जय प्राप्त 
करता है ।” 5 ४ - २ 


॥॥ ि/उीगदव >छशमभ ६्८शाधा १ 


इत्यादि वचनों मे भेद पूर्वक कथन हुआ है । इसलिए ईइवर से इनका भोग मात्र 


में साम्य है, जगद्‌ के व्यापार में भो साम्य नही है, यह सिद्ध होता है। 
फल 75 जल फ़़ाफ 


प्रश्न होता है कि 'इस प्रकार मुक्ति पुरुषों की ऐश्विय सोतिशय होने से अन्तवान्‌ 
होगा उस स्थिति मे कदाचित उनकी पुनररॉवति भी हो सकती है उसके उत्तर में कहा 
जाता है कि-- हर 


महब्द प्रमाण के कारए उनकी पुनरावुत्ति नेही होती व 


यदपि कौषीतकि श्रादि श्र्‌ तियो.में|चुद्धलोक . भादि.के. समान ब्रह्मलोक का 
भी विशेष सस्थान सुना जाता है: 


-“यहां तृतीय बह्मलोक मैं दो , भ्ररणव है, ऐरंमदोयसर है, ्ररवत्थ सोमवान है, 
न्रह्म की श्रपराजिता नयरी है, हिरण्मय आवास है। 


३६८/शारी रक विज्ञानम्‌ 

इत्यादि, तथापि मुक्त पुरुष उसको प्राप्त करके जैसे चन्र श्रादि लोकों पर जाकर 
भोगों को प्राप्त कर वापस आते है, वैसे नही लौदते । 

_«उसके ऊपर जाकर अमृतत्व को प्राप्त करते हैं' उनकी पुनरावृत्ति नही होती, 
इससे भ्रागे बढने पर पुनः मानवीय श्रवते मे नही लोटते”- 

-“-ब्रह्मलोक में ग्रमिसम्पन्न होते हैं, पुनः नही लौटते/- 

इत्यादि शब्द प्रमाण से भ्रनावृति की प्रतिज्ञा की गई है । इसको पहिले भी 

«"कार्यात्ययें तदध्यक्षेण सह्दातः परम्‌”- 

इस सूत्र के व्याख्यान मे इस विषय को दिखाया गया है। निष्कर्ष यह कि जैसे 
निमूंण विद्या मे सम्यक्‌ दर्शन से तम को विष्वस्त करने वालो को श्रावृति नही होती 


वैसे ही सग्रुणा विद्या में भी अपर ब्रह्म लोक को प्राप्त करने वाले इन मुक्त पुरुषो की 
श्रावृत्ति नही होती । 
। इस प्रकार जगत्‌ के व्यापार के भ्रतिरिक्त समस्त ऐश्वर्य सम्पत्ति का 
भ्रधिकरण हुआ । 


यह चतुर्थ मुक्तिपाद पूर्ण हुआ 


५ २्‌ डरे ड़ 
इति सन्ति यत्र विद्योत्कान्तिगतिक़मविसुक्तिभिः पादा । 
अ्रध्यायः स॒ चतुर्थों विदृद्याआानिरूपकः पुरा: ॥१॥ 


श्रीमन्‍न्माधवसिहभुपतिकरच्छायाश्रयात्‌ सर्वतो । 

निघू ताखिल तापसंततिरयं निरव्यग्रचित्त: सुधीः ॥॥ 

सर्वेश्वय्यंसु्॑ निरन्तरमर्ल भुज्जन्निमं वेक़मे। 

वर्ष गोनगगोमहीपरिमिते प्रन्थं व्यधादुत्तमम्‌ २॥॥ (१६७६) 
राजीवनन्दतनयो विवुधाहयगाढाग्रामोज्ूवः सकलशास्त्ररहस्यवेत्ता । 
मत्स्येशमाधवक्ृषपावशलब्धशान्तिग्र न्‍्थं व्यधादनुपर्म मधुसुदनोइयम्‌ ॥॥३॥॥ 
शारीरकविज्ञानं भूषयति हह्मविज्ञानम्‌ । 

तान्यां भुपितहृदयों विद्योतं वेदलोकयोलभते ।॥ ४ ॥। ० ॥ 


॥ इति मधुसूदनविद्यावाचस्पतिप्रणीत शारीरकविज्ञानशास्त्रम 
सम्परणंम्‌ ॥ 


घतुर्थे अध्याय चतुर्थ पाद/३६९६ 


इस प्रकार जहाँ विद्या, उत्क्रान्ति, गतिक्रम विमुक्ति के पाद हैं, वह ज्ञानियों की 
यात्रा का निहूपण करने वाला चतुर्थ अध्याय पूर्ण हुआ । 


श्रीमान्‌ महाराजा माघव्सिह के चारो प्रोर से श्राश्रय में रहते हुए समस्त तापों 
फे समृह को दूर करते हुए निर्व्यग्र चित्त वाले, निरत्तर समस्त ऐश्वर्यें सुखो का पूर्ण उप- 
भोग करते हुए विद्वान ने विक्रम वर्ष १. € मे इस उत्तम ग्रत्थ का निर्माण किया । 


राजीवनन्द के पुत्र विद्वानों से सम्पन्न, गाढ़ा ग्राम में उत्पन्न, समस्त शास्त्रों के 
रहस्य के ज्ञाता, मत्स्य देश के नरेश श्री माधवर्सिह महाराज की कृपा के कारस शान्ति 
भाप्त करने वाले श्रीमधुसूदन ने इस अनुपम ग्रन्थ का तिर्माण किया । 


शरीरिक विज्ञान ब्रह्म के विज्ञान को भरूषित करता है। उन दोनों से भ्रलंकृत 
हृदय वाला वेद और लोक मे प्रकाश प्राप्त करता है । 


। यह विद्यावाचस्पति मधुसुदनप्रणीत शारीरकविज्ञान शास्त्र पूर्णों हुआ | 


कफ छज्र] ब्प्छ्> 


न्दु 


308, ७२६ आलम 5 एआ इज 5 - 53] ने ककनक हे 5४ कक 


डा पाप न्ड जन 


नि 3 । + ( 


शारीरसत्र व्याख्याव बललभ- 


बदग हु >मस 5 


' » मतानंसारेशा'हत+ “ 


४ ४" 


क्् 


फ् 


बे ह आ १5 नम | हर षू आ८ ] >> कू न #॥# «5 न 


३ अ्रध्याये १ पादः 


तदन्तर प्रतिपत्तों रंहुति संपरिष्वक्तः प्रश्ननिरूपणाभ्याम्‌ । 
्यात्मकत्वात्त भूयस्त्वात्‌ । 

प्राणगतेश्च । 

प्रगन्यादिगतिश्रुतेरिति चेन्‍्त भावतत्वात्‌ । 
प्रथमे5श्रवणादिति चेंन्‍्न, ता एवं ह्यू पपत्ते:। 

भ्रश्नुतत्वादिति चेन्नेष्टादिकारिरां प्रतीते: । 

भावतं वा5नात्मवित्वात्‌ तथाहि दर्शयति । 


॥ श्रथ वललभानुगामिनां व्याख्या ॥। 


जीवात्मनामारोपस प्रत्यवरोहराचक्रके पञचाग्निविद्या श्रयते । तत्न द्यलोकेष्ग्नौ 
श्रद्धाहुत्या सोमसंभवः । पर्जन्येडनो सोमाहुत्या वृष्टिसंभव. । पृथिव्यग्नौ वृष्दयाहुत्या श्रन्नो- 
त्पत्तिः । पुरुषाग्नो अन्नाहुत्या रेतः संभव: । 


तृतीय भ्रष्याय प्रथम पाद/४० १ 


थोषापनो रेत श्राहुत्या भर्भ संसचः इति पञ्च्चाहुतिभिरपां पुरुषभाव उच्यते । 


से पुरुष: पुनरेव शरीरं परित्यज्योद्ध, व॑ गच्छन्‌ द्युलोकेझनो श्रद्धया हुयमान 
पोमभावं प्रतिपय्यते । सेयं प्रथमाहुतिस्तावद्विचाय्यंते । 


श्रीवल्लभाचार्य के मत के अ्रनुसार शारीरक 
सूत्रों का व्याख्यान 


भ्रध्याय रे पाद १ 


श्रीवल्लभानुगामियों की ब्याख्या 


जीवार्माओं के झ्रारोहण और प्रत्यवरोहण के चक्र में पश्चारित विद्या सुनी 
शाती है। वहां दयूलोक की भग्नि में श्रद्धा की श्राहुति से सोम की उत्पत्ति होती है । 
पर्जेन्य श्रग्ति में सोम की श्ाहुति से वृष्टि होती है। पथिवी रूपी भ्रश्नि में वृष्टि की 
भ्राहुति से अ्रन्‍्न की उत्पत्ति होती है। पुरुष झग्नि मे श्रन्न की श्राहुति से रेतस्‌ (शुक्र) की 
उत्पत्ति होती है। स्त्री रूपी भ्रग्ति मे रेत (शुक्र) की भ्राहुति से गर्भ होता है । 


इस प्रकार पांच भ्राहुतियों से श्रपू पुरुष भाव मे श्राता है। वह पुरुष पुनः इसी 
प्रकार शरीर को छोड़कर ऊपर जाता हुश्ना द्यूलोक भ्रग्नि में श्रद्धा से श्राहुत होता हुआा 
सोम भाव को प्राप्त करता है। इस प्रथम झाहुति का विचार किया जाता है। 


सप्तसूत्र प्रथमाधिकरणम्‌ । ब्रह्मज्ञानोपयिकजन्माथेभस्माच्छरीराज्जोवत्मा 
संस्कृतभुतः सहितो गच्छुति । पञ्चमुतानां संस्कृतत्व॑तु पथ्चाहुतिफलभृतत्वमिति 
प्रथमार्थ: 


(१) तमुत्कामन्त प्रायोष्नृत्कामतीति प्राशगतेः अवशाच्च प्रारीन गच्छता 
संभमर्पां गन सिद्ध भवति झ्ापोसयः प्राण हति श्षतेरेषां प्राशपोषकत्थात | इंति 
तृतीयाये: 


यन्नास्थ पुरुषस्यैत्यादिश्रुत्या अंग्निवाय्वाध्प्ययंबोधिकाया मुक्त॑मिषवत्वादृत्कमराए- 
शुतेरमुक्ततिषयतया भाक्तत्वान्मुख्यभ्रुत्या गौराभुतेरबाध इति चतुर्थार्थः 


222४ क्र न इ 


&« 


४०२/शारीरकविज्ञानम्‌ 


श्रथ सर्वे जीवाः संस्कृतभुतयुता गच्छन्ति अथवा ज्ञानाधिकारिर् एचेति विचारे 
पञ्चाग्निविद्यायामधिकारिणामश्रुतत्वादविशेषात्‌ सर्वेषामेव जीवानां पञ्चाहुतिप्रकारेर 
जन्मेति प्राप्नोतीति चेन्न । 

इष्टादिकारिणों हि धूमादिमार्गेए गच्छन्तः सोसत्व॑ लभन्ते । सोमभावाच्चाय 
पञ्चाहुतिप्रकारः संभवतीत्यत इष्टादिकारिण एवेत्थं संपरिष्वक्ता गच्छन्ति न सर्वे जीवा 
इति सिद्धम्‌ इति पष्ठार्थः । 


अन्यत्र न विशेष. । 


अ्रस्मिन्मते न सर्वजीवानां भृतसुक्ष्मरन्येश्व प्राशादिभिः सहारोहः किन्तु इष्टादि- 
कारिणामेवेत्येको विशेष: । अग्निवाय्वाद्यपप्पयश्च मुक्तिदशा यामेव न सर्वदेत्यन्यो विशेषः । 
एतदुभयं चिन्त्यम्‌ । 


| इति पञ्चाग्निविद्यायां प्रथमाहुतिविचाराधिकरणं वल्लभीयानाम्‌ । 


सांत सूत्रों का यह प्रथम श्रधिकरण है। श्रह्म ज्ञान के उपायभूत जन्म के लिए 
इस शरीर से जीवात्मा सस्कार वाले भूतो के साथ जातः है. पाच भूतों का सस्कार युक्त 
होना पांच आहुतियो का फल है, यह प्रथम सूत्र का शर्थ हे । 


उसके उत्करमण होने के अनन्तर प्राण का उत्क्रमण होता है यह प्राण की गति 
के श्रवण से जाते हुए प्राण के साथ अप्‌ का गमन सिद्ध होता है 

“प्राण ग्रापोमय है” 

इस श्रुति के द्वारा अप्‌ का प्राणो पोषऊत्व वतलाया गया है। यह तीसरे सूत्र का 

'यन्रास्य पुरुपस्य 


इत्यादि श्रुति के द्वारा, जो अग्निवायु आदि के विलय की बोधक है, उसके मुक्त 
विपयिणी होने से, तथा उत्कमण श्रुति के भ्रमुक्त विपयिणी होने से गौण होने के कारण 
मुत्य श्रूति से गौण श्रुति का बाघ नही होता यह चतुर्थ सूत्र का तात्पयं है । 


समस्त जीव संस्कार सम्पन्न भूतों से युक्त होकर जाते हैं श्रथवा 
ग पक ज्ञानी ही जाते 
है इप्त विचार मे पण्चाग्नि विद्या मे श्रधिकारियों का श्रवरा न होने से बिना भेद के सभी 
जीवो का पाच आहुतियो के प्रकार से जन्म होता है। ऐस़ा प्राप्त होता है, तो ऐसा नही 
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हैध। जो इष्ट का श्राचरण करने वाले हैं वे ही धूम आदि मार्ग से जाते हुए सोमत्व को 
प्राप्त करते हैं । सोम भाव से ही यह पांच आ्राहुतियों का प्रकार सम्भव होता है । 


श्रतः श्रादि का आचरण करने वाले ही इस प्रकार पांच भूतो से परिष्वक्त होकर 
जाते है, समस्त जीव नही, यह सिद्ध होता है। यह षष्ठ सूत्र का श्रर्थ है। 


उक्त अन्य सूत्रों में कोई विशेष भ्रथे नही प्रकट किया गया है । इस मत में समस्त 
जीवो का युक्ष्म भूतों तथा अन्य प्राय्ादि के साथ आरोहरा नही होता है। 


किस्तु इष्ट श्रादि का श्राचरण करने वालो का हो आझ्ारोहरा होता है, यह एक 
विशेषता है । अ्रग्नि वायु आ्रादि का लय मुक्ति दशा मे हो होता है, सवेदा वही, यह अन्य 
विशेषता है । ये दोनो बाते चित्तनीय है । 


॥ यह वल्‍्लभ सत से पण्चारिनि विद्या मे प्रथमाहुति विचार का अधिकरर हुआ । 


कृतात्ययेब्नुशयवान्‌ दृष्टस्मृतिश्यां यथेतसनेव॑ च। 
चररणादिति चेन्नोपलक्षणार्थेति काष्णजिनिः । 
झ्रानर्थक्यमिति चेन्न, तदपेक्षत्वात्‌ । 

सुकृतदुष्कृते एवेति तु वादरिः। 

हे भ्रनिष्टादिकारिशासपि च श्रुतम्‌ । 

संयमने त्वनुभूयेतरषघामारोहावरोहो तद्गतिद्शेनात्‌ ! 
स्म्रन्ति च । 

प्रपि च सप्त । 

ततन्नाणि च तद्व्यापाराद विरोधः । 
विद्याकर्मरपोरिति तु प्रकृतत्वात्‌ । 

न तुतोये तथोपलब्धेः ! 





४०४/शा रो रकविज्ञानम्‌ 
स्मय्यंतेषपि च लोके । 
दर्शनाच्च । 


बललभीयानां मते छतात्यये इत्पारभ्य अऋयोदशसुत्र द्वितीयाहुतिविचाराधि 
करराम्‌ । इष्टादिकारियणां चन्द्रारूढानां सोमत्वं क्रियते । 


कृतसोसत्वनाशेडवान्तरफलसाधकसुकृतफललेशसहित._ एवावरोहति से महात्म 
धन्यो जीवो न तु सुकृतफलरहितः । दृष्ट हि. लोके भोगसाधनमूलधननाशेपि ताचशबस्त्रो 
करणादिसहित एव तत्स्थानादपगच्छति । तथेहापि सानुशयोइवरोह॒ति । स्मृतिश्च-- 


यद्यनत्न नः स्वर्गंसुख्ावशेषितमित्यादिः । श्रद्धिश्च भिन्नप्रकाराड्डिश्च परिस्वत्त 
शप्रायातीत्याह यथेतमनेवं चेति । चकारादेराग्यसहितो5पोति श्रष्टमार्थें: । 


इदमप्यवरोहरं न सर्वजीवसाधारखं किन्तु ज्ञानाधिकारिसात्रविषयमिति विशेष 
बल्‍लसीयानाम्‌ । 


ननु तथ्य इह रमणीयचरणा इत्यादिश्रुतेश्वरणादेव सम्यग्‌ जन्म सिद्धयतीति 
तदरथेंसनुशयो नापेक्यते इति चेन्न । चरखश्रुती या योनिरुक्ता तस्याः पुर्बंजन्मकृतपुण्यज्ञा- 
पकतयोपलक्षणा३यंत्वेष्प्पन्नजन्मनि साधुवृत्ति नियामकत्वं नास्ति । 


सस्मादिह जन्मनि ज्ञानोदयसिध्यर्थमनुशयोपेक्ष्यते इति काष्णाजिमिराह। मनृप- 
पलक्षणार्थमात्रत्वे चरखश्षुतेरानर्थवर्य स्थादिति चेन्न। काम्यकर्मिणां सुकृतभोगानन्तरं 
दुष्कृततभोगप्राप्तेन्ययप्राप्तत्वाद्‌ दुष्टयोनिरपि संभाव्यते तत्निरासार्थ॑ साधुयोनेरेव प्राप्त्य- 
चगमार्थ त्तच्छ, तेः सार्थकत्वात्‌ । 


साधुयोनिप्रापकधूमादिसार्गस्यतच्छ, त्यपेक्षत्वादितिनवमदशमार्थेः सुकृतफल- 


लेशोडनुशयः भाधुक्त । सत्र मतान्तरमाह-विहितनिषिद्धकमछी एवानुशब इति बादरि- 
मन्यते इत्येकादशार्थ: । 


वाल्लभ मत मे 
+क्षतात्वये” 


भादि से झारम्भ करके तेरहवे सुच्र तक द्वितीय प्राह' 
५ हुत के विचार का अधिकर 
है। जो इष्ट श्रादि का ग्राचरण करने वाले है।वे चन्द्र पर आरूढ होते हैं और ही 


बे 


ु 
४ 
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को प्राप्त करते है । सोमत्व का नाश होने पर आवान्तर फनच के साधक पृण्य के फल के 
लेश को साथ लेकर हो वह महात्मा घन्‍्य जीव अवरोहण करता है या लौदता है, बिना 
पुण्य के फल के चही । लोक मे भी देखा जाता है कि भोग के साधन सूल धन के नष्ट 
हो जाने पर जब कोई अपना स्थान छोड़कर जाता है तो उन्ही वस्त्र आदि सामग्रियों के 
साथ जाता है २ 


इसी प्रकार यहा भी पुण्य के भ्रनुशय के साथ ही उसका ग्रवरोहण होता है। 
स्मृति प्रमाण है- 


“जो कुछ यहा स्वगे सुख है - वशिष्ट है” 

इत्यादि । जल से तथा भिन्न प्रकार के जल से परिष्वक्त होकर आता है, इसके 
लिए कहा गया, ज॑से गया था, कुछ उससे भिन्न भी । चकार से बेराग्य के सहित भी 
झाता है यह अष्टम सूत्र का श्रथे है। 


यह अवरोहरण भी समस्त जीवों का सामान्यतया बिता भेद के नही होता किन्तु 
ज्ञानी अधिकारियों का हो होता है यह वललभ मत की विशेषता है । 


प्रश्न होता है- 
-“जो यहा रमणीय आचरण वाले हैं! - 


इत्यादि श्रुति वाक्य में भाचरण से हो श्रच्चा जन्म धिद्ध होता है श्रत उसके 
लिए भ्रनुशय की आवश्यकता नही है तो यह प्रश्व नही उठता । क्योकि उक्त भ्राचरण 
वाले श्र्‌ ति वाक्य में जो योनि बतलाई गई है उप्तकी पूर्व जन्म में पुण्य कार्य का ज्ञापन 
करने वाले उपलक्षणा्े होने पर भी इस जन्म में साधु व्यवहार के नियामक होने को 
झानवायता नहीं है । 


इसलिए इस जन्म में ज्ञान के उदय की सिद्धि के लिए भ्रनुशय भानने की 
झ्रावश्यकता है, यह काणष्णाजिनि ने कहा है । 


यदि उपलक्षण बतलाना मात्र ही प्रयोजन होगा तो चरण श्र्‌ ति निरथँक हो 
जायगी, ऐसी आशका नही करनी चाहिए । 


क्योकि जो काम्य कर्म करने वाले है उन्हे सुकृत या पृण्य भोग के अनन्तर 
दुष्कृत या पापभोग की प्राप्ति न्याय प्राप्त है प्रतः उन्हे दुष्ट योति की प्राप्ति भी 
सभावित है । 
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उसकी आशका को हटाने के लिए रमणीय योति की ही प्राष्ति के चोतन के 
लिए उस श्रुति वचन की साथ्थेकता है। 


साधु योनि के प्राप्त कराने वाले घूम आदि मांगे के शापन के लिए उस श्रृं ति 
की अपेक्षा है, यह नवम, दशम सूत्र का चात्पयं है । 


सुकृतफल के लेश भ्रनुशय को पहिले बतलाया गया है, उसके लिए दूपरा मर्त 
यह है कि विहित श्र निषिद्ध कर्म ही अनुशय है ऐसा बाददि का कथन है, यह एकादश 
सूत्र का तात्पयें है | 


सैलुं--* 
--“मे वैकेचास्माल्लीकात्‌ प्रयस्तीति कौषीतकिशुर्तों सर्वपदोक्ते रनिष्ठादिकारिंट 
शामपि सोसनावप्रापरां श्ुत्तम ! 


तस्मात्‌ सपा सोमभावॉनन्तर सानुशयमंक्‍तरतों प्रौष्नोत्तीत्यतः परिहति ९ 
इतरेपामिष्टादिकत सिश्चानां संपमने नाम यमलोके सुखदुःखे अनुभवक्तासारोह्दोबरोह्क 
भंवतः + 


--“वैचस्वते विविच्य॑न्ते-- 

इंति श्रुती तेषां विलक्षरागत्तिवर्शनातू । व्यासोदयॉफि--* 

--“यमेन पृष्ठस्तत्राहमित्यादिना -+ 

यमगति स्मरस्ति ॥ 

यैपि सप्त रोरतादर्यों: नरकास्तैत्रापि बंसव्यापाराद यंमगतित्वमेंव ई 


ननु पंञ्चाग्निविद्याया्मचिंरादि सार्गविद्यायां च गत्यन्तरस्य्मनुत्तत्वान्नास्त्थैषा 
यमगतिरिति चेत्‌ तन्रोच्यते । विद्यया देंवयानकर्मएश सोमभाव इति शुत्या विद्याकर्सेणो: 


रेव गतिकारणत्वेन तत्र प्रकृतत्वान्न यसमार्य उक्त: यमगतोौ विद्यानम॑णोरहेतुत्वात्‌ + केता- 
बता तदनाव. कल्प्य: । श्रुत्यन्तरसिद्धत्वात्‌ । | 


नतु जायस्व खियस्वेत्यादिशुत्या सिद्धे तृतीयें सर्वनीवस/धाररो 'प्रवाहमार्ग यस- 


सागस्या्यस्तर्मावः क्रियतां किये पृथड्‌ सा, कल्प्यते इति चेतु तन्नोच्यते ॥ न प्रवाह“ 
मार्यत्तर्मावः शवयः १ 
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तथा यम्र लोकवत्‌ तत्र सुखदुःखोपलब्ध्यत्वात्‌ । 


अतथोपलब्धेरिति सुत्रपाठ:। इयं च यमगतिलेकिपि स्मय्यें ते + मूर्लादिषु यस- 
लोकगसनसंभाषणादीनां क्वचित्संभवात्‌ । 


दर्शंनाचच यमपुरुषारयामजामिलप्रभृतिभियंमगरति: प्रतिपद्यते । तस्मादनिष्टादि- 
कारिणां भिन्न व यमगतिवोध्या न तु तेषां पितुयाणगत्या चन्द्रारूढानां सोमभावों नापि 
तेषामुत्तमशरीरार्थ चन्द्रात्‌ प्रत्यवरोहः । 


९ इति पञ्चाग्निविद्यायों द्वितोयाहुतिविचाराधिकरराम्‌ १ 


प्रश्न होता है कि- 

--“जो कोई इस लोक से जाते हैं -- 

इस कौषोतक श्रृत्ति में सर्व शब्द का प्रयोग होने से जो अ्रतिष्ट का श्राचरणु 
करने वाले है उन्हे भी सोम भाव की प्राप्ति का होना सुना जाता है । 


इसलिए सभी को सोम भाव की प्राप्ति के अनन्तर अ्नुशय सहित भ्रवतरण 
प्राप्त होता है भ्नतः उसका परिहार करते हैं । 


जो इष्ट आ्रादि के आचरण करने वालो से भिन्न हैं, जो संयमन नामक यमलोक 
पे छुख दु ख का प्रनुभव करते हैं, उन्ही का आरोह एवं श्रवरोह होता है । 


-“वेवस्वत में विवेचित होते है”- 
इस श्रुति मे उनकी विलक्षण गति देखी जाती है । व्यास भ्ादि भी 
यम के द्वारा पूछा जाने पर वहां मैं”-- 


इत्यादि के हारा यम की गति का स्मरण करते है जो साठ रौरव प्रादि नरक 
है, वहा भी यम का व्यापार होने से यम की ही गति है । 


प्रन्‍ होता है कि पणञ्चारित विद्या तथा अ्रचि भआ॥ादि मार्ग विद्या में अन्य गति 
का कथन न होने से, इनकी यम गति नहों होती तो वहां यह कहा जाता है कि विद्या से 
देवयान कम के द्वारा सोम भाव की प्राप्ति होती है । 


ऐसा जो श्रूति वाक्य मे कहा गया है वहा विद्या और कम को ही गति का 
कारण बतलाने के कारण वहा उन्ही के प्रकृंत होने से यम का मार्ग नही बतलाया 
गया है, क्योकि यम की गति में विद्या और कर्म हेतु नही हैं । 


४०८/शारी रक विज्ञानम्‌ 
इससे यम के मार्ग के श्रभाव की कल्पना नहीं की जा सकती ॥ क्योंकि वह श्रत्य 
श्र्ति वाक्यो से सिद्ध है। 


यदि यह कहां जाय कि 
जायस्व स्रियस्व! 


इत्यादि श्र ति के द्वारा समस्त जीवों के लिए साधारण रूप से जो तृतोय प्रवाह 
मार्ग सिद्ध है उसीमे यम मार्ग का भो अन्‍्तर्भाव कर लीजिए, पुंथक्‌ मार्ग की कहना क्‍यों 
की जाती है, तो इस पर यह कहा जाता है कि-- 


प्रवाह मार्ग में यम मार्गे का अन्तर्भाव नही किया जा सकता ॥ क्योकि यमलोक 
के समान वहां सुख दु ख की उपलब्धि नही होती। सूत्र मे+- 


*अततोपलब्धे: 


यह पाठ है। लोक में यह यम गति मानी जाती हैं। कहीं कही मुर्छा आदि में 
बमलोक में गमन तथा संभाषणा शझ्रादि की समावना होती है । 

यह भी देखा गया है कि यम के पुरुष श्रजामिल झादि को यम बति के लिए लें 
जाने झाए ये । इसलिए जो अ्रनिष्ट का भ्राचरण करने वाले हैं उतकी एक भिन्न हीं 
यम गति होती है यह जानना चाहिए, । 


जो पितृयाण गति से चन्द्र पर आरुढ़े हों गए है उनका पुनः सोम भाव नहों 
होता भौर न ही उन्हे उत्तम शरीर को प्राप्ति के लिए चन्दमा से उतरना होता है । 


। यह पञ्चाम्ति विद्या में द्वितीय झाहुति के विचार का भ्रधिकरस हुप्ता 


तृतीयशब्दावरोध: संशोकज॑स्य । 
साभाव्यापत्तिरुपपत्ते: | 
नातिचिरेण विशेषात्‌। 
श्रन्याधिष्ठित पृर्ववदर्भिलापात्‌ ॥ 
भश्रशुद्धम्िति चेन्त शब्दात्‌ । 


तृत्तीय अध्याय प्रथम पाद/४०६९ 


तृतीयैत्यारभ्य पञचसुत्रेश तृतीयाधिकरशेन तृतीयाहुतिविचाय्यंत्ते । वृष्ठेरसमि- 
ध्युक्तम्‌ ॥ किन्तु लोके चीज बिना केवलवृष्टेरत्नोत्पत्तिर्नास्तीत्यत श्राहुस्तृतीयशब्दाचरोधः 
संशोकजस्पैति । 


““तस्माद्‌ यत्र कवच शोचति स्वेदते वा पुरुषः तेजस एवं तद्‌बापो जायस्ते”-- 

इति श्रुतेः संशोकजस्य जलस्थ तृतीयाहुत्तौ वृष्टिशब्देन प्रहसाम्‌ । 

“-तत्साद्‌ यत्र कवच वर्षति तदेव भुमिष्ठमन्न भवतीति श्रुतेबॉजान्तरनिरपेक्षा- 
स्योष्प्यड्धू योश्ल भवति। 

ननु कथ वृष्टेरन्नस्थ तृतीयाहुतित्वमुच्यते | याचता--- 

--“अथतमेवाध्वार्न पुननिवतेन्ते!-- ॥ 


इत्युपकम्य, आकाशसाकाशाह्ायु' वायुम्रु त्वाइश्न' भवत्यज्न भुत्वा सेघो भवतिं 
भेघो भुत्वा प्रवर्षति -- 


इत्येवमाकाशवाय्वश्नमेघवृष्टिक्र रण काय्मेभावोत्तरमन्नभाव झास्नायते । तथर 
चाकाशवाय्वादीनामाहुत्यामनन्तर्भावान्न्यूनतेति चेदन्रोच्यते ॥ साभाव्यापत्तिरुपपत्तो रिति १ 


सा हि वाय्वादिसू्पापत्तिराभाव्यापत्तिद्र ष्टव्या १ वाय्वादिवदाभानसेव भवति ने 
तु सुरुष वाय्वादित्वम्‌ । झ्लाकाशवाय्वो: सोमादत्रिक्ततया स्वथा ताद्भाव्यासंभवादा- 
भातस्येबोपपत्ते: 

ध्तृतीय शब्दावरोधः” 

श्रादि से प्रारभ्भ करके पाँच सूत्रीं के तृतीय भ्रधिंकरंण के द्वांरा तोसरी प्राहुर्ति 
का विचार किया जाता है| वृष्टि से श्रन्न हीता है घह कहा गंया । 


किन्तु लोक मे देखा जाता है कि बीज॑ के बिना केवल वृष्ठि से ्नन्न की उत्पत्ति 
नही होती, इसलिए कहते हैं-« 
“तृतीय शब्दावरोघ! संशोकजस्य? । 


“जहां कही पुरुष शोक करता है, या पसीना उसे भ्राता है; वह तेज से जर्ल कीं 
उत्पत्ति है ४ 


४१०/शारीरकविज्ञानम्‌ 

इस श्रुति से शोक से उत्पन्न जल का ही तीसरी श्राहुति में वृष्ठि शब्द से 
ग्रहण है । 

“इसलिए जहां कही वर्षा होती है, वही भूमि में स्थित होकर पन्न होता है” 

इस श्रृति से बीज की भ्रपेक्षा के बिना भी जल से अन्न होता है | 


प्रइन होता है कि वृष्ठि से होने वाले अन्न को तीसरो भाहुति केसे कहा 
जाता है, जब- 


८इसी मार्ग से पुनः वापस लौटते हैं” 

यह उपक्रम करके,--- 

आकाश में, श्राकाश से वायु मे, वायु होकर भ्रश्न बनता है, भ्रभ्न होकर भेघ 
होता है, मेष होकर वर्षा होती है 


इस प्रकार आकाश, वायु, भश्रभ्न, मेघ, वृष्टि इस क्रम से कांये भाव मे श्राने के 
भ्ननन्‍्तर अन्न भाव की प्राप्ति बतलाई गई है, । 


इस प्रकार भ्राकाश वायु प्रादि में भ्रन्तर्भाव न होने से इस क्रम मे न्यूनता है, तो 
यहां उत्तर मे कहा जाता है कि- 
साभाव्य की अर्थात्‌ समरूपता की भ्राप्ति उपपत्ति के कारण होती है” 


वह वायु श्रादि रूप की प्राप्ति आभाग्य या सरूपता की प्राप्ति समभनो 


चाहिए । वायु धादि के समान श्राभान या समानरूपता ही होती, मुख्य वायु आदि 
रूपता नही होती | 


क्योंकि आकाश भ्रीर वायु सोम से अतिरिक्त हैं, सर्वथा उनके रूप में परिणति 
समव नही है प्रतः उनका आाभान ही होता है । 


वृष्टेरक्नरूपता च नातिचिरेश संभवति । 


--“श्रतो व॑ खलु दुर्निष्प्रपरमिति वद्यमाराश्ुत्याध्चभावापत्युत्तरमेव विलम्ब- 
श्रवशात्‌ । ततः पूर्वावस्थाया विशेषावगमातू । 


सनु-- 
-सँसगंजे:ः कर्मदोपर्याति स्थावरतां नर”--- 


तृत्तीय भ्रध्याय प्रथम पाद/४११ 


इत्युक्त ब्रीह्ञादिभावोषस्य भोगाथे: स्थादिति चेन्न। श्रस्येर्जीबें: स्वकर्मभोगार्थ 
व्रीह्ञादिभावापत्न॑ रधिष्ठितेडस्मिन्‌ व्नीह्मादिशरीरे तावद्‌ पूर्ववत्‌ संयृक्तस्यास्य प्रत्यवरो- 
हतोध्न्यजीवस्य तात्स्थ्यात्ताड्गाब्यमितिन्यायेत ब्रीहियवादिशब्देरभिलाषात्‌ । 


ननु पापकर्संवशाददुःखभोगोपयोगिस्थावरशरीरापन्नस्य ब्रीह्यादिशरीराधिष्ठातृ- 
जीवस्य तच्छरीरमशुद्धमस्तीत्यतस्तत्संपृक्तस्थास्य प्रत्यवरोहतो जीवस्पाप्यशुद्धिः स्यात्‌ । 


तथा च ज्ञानाधिकारयोग्य उत्तमशरीरवान्‌ पुरुषस्ततो बोत्पग्येतेति चेन्न ॥ देवा 
अन्न जुद्धति तस्या शाहुते रेतः संभवतीति शब्दप्रामाण्यादेवान्नाशुद्धेः स्थावरभावरूपाया- 
स्तत्र रेतस्पसडःक़मरयावगमात्‌ । 


। इति तृतीयाहुतिविचाराधिकरणम्‌ । 


वृष्टि की श्रन्नल्पता तो श्रपेक्षाकृत शोत्र हो हो जाती है-- 
“यहां से नोचे जाना कठिनतर है 


झ्रादि श्र्‌ तिवाक्य से श्रनश्नभाव प्राप्ति के अ्रउन्तर हो विलम्ब का श्रवग होता 
है । उससे पूर्व की भवस्था को विशेषता का ज्ञान होता है । 

प्रश्ण होता है कि-- 

“संस से उत्पन्न कर्म दोषो से मनुष्य स्थावर हो जाता है" 


इस उक्ति से इसका क्वीहि झ्ादि भाव मे जाता भोग के लिए होगा तो ऐसा नही 
है। अपने कर्मो के भोग के लिए बज्रीहि भझ्ादि भावापन्न अन्य जीवो के द्वारा अधिष्ठित 
इस ज्रीहि भादि शरीर में पूर्ववत्‌ इसके सपृक्त होने से प्रत्यवरोह होने पर,-- 


८उस रूप में जाने से उसका भाव बन जाता हैं” 


इस न्याय से उसे ब्रीहियव प्रादि शब्दो से कहा गया है । 
पुनः प्रश्न होता है कि पाप कर्ंवश दुःख भोग के उपयोगी स्थावर शरीर को 
प्राप्त करने वाले क्ीहि भ्रादि शरीर के अभ्रधिष्ठाता जीव की उस शरीर के श्रशुद्ध होने 


से उस शरीर संपृक्त होने के कारण श्रशुद्धि होगी । तब ज्ञानाधिकार के योग्य उत्तम 
शरीर वाला पुरुष उससे कंसे उत्पन्न होगा तो यह प्रश्न भी नही होता । 


“देवता भ्र॒न्न हवन करते हैं उस आ्राहुति से रेत बनता है” 


४१२/शारी रकविज्ञानम्‌ 


इस शब्द प्रमाण से श्रन्न की शुद्धि होने से स्थावर रूप का रेत में संक्रमरा 
नहो होता यह ज्ञात होता है । 


यह तृतीय आहुति के विचार का श्रघिकरण हुआ । 


रेतः सिग्योगो5थ । 


अन्नस्य रेतोभावो वाल्ये वाहक्ये क्लीवत्वे च व्यभिचरति इत्यतः समाधत्ते । रेतः 
सिग्योगोष्येति वालवृद्ध क्लीवादयों रेतःसिचों न सन्ति। रेतःसिचां त्वत्र योगो विव- 
क्षितः । 


श्रथ शब्दों रेत: सिग्योगेष्वरोहरामार्गनुक्रमसमाप्तिसूचनार्थे: । रेतः सिग्योगाद- 
नन्‍्तरमेबाहुतिक्रमफलरूपो5पां पुरुषभावः सिध्यति । नोत्तरत: पुनराहुत्यन्तरसपेक्ष्यते । 


। इति चतुर्थाहुतिविचाराधिकरणम्‌ । 


श्रन्न की रेत या शुक्र के रूप मे परिणति बाल्य, वाधेक्य, तथा नपु सक अवस्थाश्रो 
में नही होती इसलिए इस समाधान करते हैं कि-- 


“रेत के सेवन का योग है” 


वाल वृद्ध नपु सक आदि शुक्र का सेचन नही करते। यहा रेत या शुक्र का सेचन 
करने वाले का योग विवक्षित है । सूत्र मे जो “प्रथ” शब्द है वह रेत के सेचन कर्ता के 
थोग में अवरोहरा मार्ग के क्रम की सनाध्ति की पूचना देने के लिए है । 


रेत सेचन कर्ता के योग के अ्नन्तर ही भ्राहुति के क्रम के फलस्वरूप ग्रप्‌ का 
पुरुष भाव सिद्ध होता है। उप्तके श्रवन्‍्तर फिर किसी आहुति की श्रपेक्षा नही होती । 


यह चतुर्थ भ्राहुति के विचार का अधिकरण हुआ । 


योने शरीरम्‌ । 


तत्या आहुत्तेगभ: संभवत्तीति फलरूपां पंचमीमाहुतिमाह । थोने: शरीरमिति । 


तृतोय अध्याय द्वितोय पाद/४१३ 


न तावद्गर्भाशये गर्भेसंभवमात्रमाहुतिऊर्ले भवरति किन्तु योनेवंहिनियंतं शरीर॑ गर्भशब्देना- 
भिप्नेयत्ते  अग्नेरत्थितस्यथ फम्रत्वप्रतिपत्तोेः । 


॥ इतिपञ्चसाहुतिविचाराधिकरणस्‌ ३ 
इति पचाग्निविद्यानिरूपरपाद: प्रथम: पूर्ण: 


उस प्राहुति से गर्भ का सभव होता है इसलिए फूल रूप पांचवी शभ्राहुति 
बत्तलाते हैं-- 


“योनि से शरीर होता है” 


गर्भाशय में गर्भ का उत्पन्न हो जात्ता मात्र झ्राहुत्ति का फल नहीं है, किन्तु योनि 
से बाहर निकला हुग्ना शरीर गर्भ शब्द से कहा जाता है, वेशेकि अग्नि से चिकले 
हुए को फल समझा जाता है । 


यह पञचम भ्राहुति के विचार का अ्रधिकरण हुआ । 
यह पंचारिव विद्या के निरूपण का प्रथम पाद पुरा हुआ । 


न्ध्यें सष्टिराह हिं। 
निर्मातारं चेके पृत्रादयश्च 
सायामात्र तु कात्स्येंनानशिव्यक्तस्वरूपत्वातू 
सूचकश्च हि शतेराचक्षत्रे च तद्विदः । 
पराभिध्यानाज्तु तिरोहितं ततो हास्य बन्धविपप्येयों । 
देहयोगाद्वासौइपि । 
तदभावो नाडीषु तच्छ तेरात्मनि व । 
श्रतः प्रबोधोष5स्मात्‌ । 
स एव तु कर्मानुस्मुतिशब्दविधिष्यः । 
सुग्धे5द्धंसम्पत्तिः परिशेषात्‌ । 


४१४/शा रो रक विज्ञान म्‌ 


पूर्वपादे जीवस्य मोक्षान्तरद्‌ूगसाधनज्ञानभक्तिसिध्यर्थ योग्यदेहसिद्विरुक्ता । श्रथे- 
दानों मुक्तियोग्यतानिरूपणपाद प्रारभ्यते । 


तन्न जीवस्य मुक्तिप्रतिबन्धकों ग्रुणवोषसंवन्धः सुष्टिसंव्धनिवन्धनो&स्तीति ऋत्वा 
सृप्टिसंवन्धः परीक्ष्यते । 


सुत्रहयेन तावत्पुवंपक्षः क्वियते । सन्ध्ये स्वप्ने सृष्विर्वस्तुभूतास्ति । श्राह हिं श्ुति- 
स्तथा रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सृजते इत्यादिना । 


तारशसृप्टिनिर्मातारं चैके प्राचार्य्या जीव॑ बदन्ति । एप ुप्तेषु जागर्तत्यादिना ॥ 
जागर्तीत्यनेन कतृ रक्रान्तत्वात्‌ सुष्टेः सत्यत्वमुक्तम्‌ | कार्म कार्स पुरुषो निश्सिसारा इत्य- 
नेन सृष्टेरिच्छापूर्वकत्वमुच्यते । पुत्रादयश्च स्वप्ने सृष्ठा भवन्ति । 


पहिले के पाद मे जीव के मोक्ष के पश्रन्तरज्ध साधन ज्ञान भ्रौर भक्ति की सिद्धि 
के लिए योग्य देह की सिद्धि बतलाई गई अब यहां से मुक्ति की योग्यता के निझू्पर 
के पाद का आरम्भ किया जाता है । 


वहा जीव को मुक्ति का प्रतिवन्‍्धक गुण और दोप का सम्बन्ध है, वह सृष्टि के 
सम्बन्ध के कारण होता है, इसलिए सृष्टि के सम्बन्ध की परीक्षा की जाती है । 


दो सूत्री से पुर्वेकक्ष उपस्थित किया जाता है। सन्वि स्थान श्रर्थात्‌ स्वप्न में 
यृष्ठि वास्तविक है। श्रृति ने ऐसा कहा है -- 


“रथ रथ के योग तथा मार्ग का सृजन करता है” इत्यादि ! 

उप्त प्रकार की सृष्टि के निर्माता को कुछ आचार जीव कहते हैं- 

“यह सोते हुए मैं जागता है” 

इत्यादि वचनो, के हारा यह प्रतिपादन हुप्रा है । 

“जागता है” 

कहने से जागने वाला श्रान्तियक्त नहीं : बह 

8 युक्त नहीं है प्रत: वह सुष्टि सत्य है, यहु कहा 
“अपनी कामना के भ्रतुतार तिर्माण करता हुआ पुरुष ? 


इस उक्ति से यह सृष्टि इच्छा पूर्व री 
पधादि उत्पन्न होते हैँ । ् ज्छ | क्र है, यह बचलाया जाता है  रवष्त पुत्र 
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तथा च तादशस्वाप्नसुष्टिकृतगुणादोषसंबन्धाज्जीवस्थ मोक्षश्रतिबन्ध: प्राप्नो- 
लोत्यतः सिद्धान्तमाह । 


नेषा जोवक्ृता सृष्टि: किन्तु ईश्वरेच्छावलुप्तं मायामात्रमतत्स्वप्नदशनं न वस्तु- 
भ्तम्‌ । यहस्तुनो यारशदेशकालसापेक्ष रूपमवक्‍लुप्तं तद्रपेण तस्य तन्नानभिव्यक्तः । 


किमर्थ तहि स्वप्नसृष्टिरिति चेदुच्यते-- 
सूचको हि स्वप्नः शुभाशुभफलस्थास्ति -- 


यदा कमंसु का्येष्वित्यादि श्रुतेः । झ्ाचक्षत्रे च तथा स्वप्नाध्यायविदो धन्या- 
धन्यानि स्वप्नरूपारिय । 


ननु तह जीवस्थ बन्धादिः कुत इति चेदुच्यते । परस्थात्मनो यो जीवभोगेच्छानु- 
कूलप्रवृत्तिनिव॒त्तिसाधनसंकल्प तस्मादस्य भगवदंशस्यापि जीवस्य निजसैश्वर्य्यादिशुराषद्कं 
तिरोहितं भवति । तत एवास्य बन्धमोक्षों भवतः । 


अथवा मतान्तरं भवति। न परमेश्वरेच्छुय्वास्थ जीवस्प निजधर्मातिरोभावः 
किन्तु देहयोगादपि स प्रतिपत्तव्यः । भ्रस्मिन्‍्मते जीवस्पुक्तो न स्थात्‌ । 


देहवियोगोत्तरमेव ज्ञानोदयसंभवात्‌ । तस्मादीश्वरसंकल्पादेव जीबो वध्यते सुच्यते 
चेति सुखुयं मतस्‌ । 


इस प्रकार की स्वप्न सृष्टि के द्वारा उत्पादित गुण ग्रौर दोष के सम्बन्ध से जीव 
की मोक्ष के लिए रुकावट आ जाती है ग्रत. सिद्धान्त कहा जात' है । पु 


यह जीवक्त सृष्टि नही है किन्तु ईश्वर की इच्छा से कल्पित यह माया मात्र 
प्रवास्तविक स्वप्न का दर्शन है, यह वास्तविक नही है । 

क्योकि जिस वस्तु का जिस देश काल को भ्रवेक्षा से रूप सस्थित हैं, उसकी 
बहा श्रभिव्यक्ति नही है । 

तब यह स्वप्न सृष्टि क्यो है इस प्रश्न पर कहा जाता है कि-- 

स्वप्त शुभ और अशुभ फल का सूचक होता है, 

--“जब काम्य कर्मों मे :-- 
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इत्यादि श्रुति वाक्य से यह प्रमाणित होता है। स्वप्नशास्त्र के ज्ञाता घत्य 
झौर अ्रघन्य स्वप्न के रूपी का वर्णन करते हैं । 


तव जीव का बन्ध आ्रादि कैसे होता है इस प्रश्त पर कहते है कि परमात्मा का 
जो जीव के भोग की इच्छा के प्रनुकुल प्रवृत्ति और निवृत्ति के सावन का सकल्‍प है. 
उससे इस जीव के सगवदंश होने पर भी अपने ऐश्वये आ्रादि ६ गुण तिरोहित हो जाते 
है । इसलिए इसके वन्ध श्रौर मोक्ष होते हैं । 


भ्रथवा इस विषय मे दूसरा मत भी होता है कि परमेश्वर की इच्छा से हो 
जीव के लिए अपने घर्मों का तिरोभाव नही होता अपितु शरीर से योग होने के कारण 
भी धर्मों का तिरीभाव हो जाता है, ऐसा मानना चाहिए । 


इस मत मे जीवन्युक्त श्रवस्था प्राप्त नहीं हो सकेगी । वयोकि ज्ञान का उदय 
शरीर के भननन्‍्तर हो होगा । 


इस अनुपत्ति के कारण मुख्य मत यही है कि ईश्वर के सकल्प से ही जीव बंद्ध 
भौर मुँक्त होता है । 


स्वाप्नसृप्टि: परीक्षिता। सुषुप्तो' सृष्टिरस्ति नात्ति वेति चिन्त्यते । तनत्राहू ॥ 
भाडीपु वा परात्मनि वा जीवात्मसंत्वे स्वप्नाभावे इति हिविधा सुषुप्तिभंवति । 


--ता वा श्रस्यैत्ा हिता ना्डय इति। तद्दा अस्येतटात्मकासमित्ति च हे विध्येद 
सृपुष्तिश्नुतेः । 


भ्रयवा व्यास्यान्तरमूं। पुरीतन्नाडीषु परात्मनि थ॑ जीवात्मावस्थानश्रुतेस्तत्र 
ध॒पुप्ती सृध्ट्यभावः | 


भ्रथ जाग्रवबस्था चिन्त्यते । द्विविधा सुपुष्तिरक्ता । त्त्र नाडीषु सुधुप्ती नाडीस्य 
एथ प्रवोधः । 


परात्मनि धृपुप्ती हृदयदेश (रात्मनः सत्वात्‌ तत एअ प्रबोध:। थत्र स्थितस्तत 
एवास्प प्रवोधो युक्तः प्रतियोन्याईवति बुद्धान्ताय॑बैति श्रुतेः । 


स्वप्न सृष्टि की प॑रीक्षा की गई । सुपुप्ति में सृष्टि होती है या नही इसका विचार 
किया जाता है। वहा कहा जाता है स्वप्त के श्रभाव की अब्रस्था में सुषुष्ति दो प्रकार 


की होती है, जीत्रात्मा के नाड़ियो में स्थित होते पर तथा जोवात्मा के परमात्मा 
में स्थित होने पर । 


(24 


तृतीय भ्रध्याय द्वितीय पाद/४१७ 


-'ये इसकी हित नाड़ियां है- 
--“'ये इसके भ्रात्मकाम हैं”-- 


ये सुषुप्ति के सन्दर्भ में दो प्रकार के श्रुति वाक्य है। भ्रथवा दूसरी व्याख्या है 
कि पुरीतत नाडियो में तथा परमात्मा मे जीवात्मा के श्रवस्थान की श्र्‌ ति से सुषुप्ति 
भ्रवस्था में सृष्ठि का भ्रभाव होता हैं । 


भ्रब जागत्‌ श्रवस्था का विचार क्रिया जाता है दो प्रकार की सुषुप्ति बतलाई 
गई | वहां सुषुप्ति जब जीवात्मा के नाड़ियो में प्रवेश करने पर होती है तब प्रबोध या 
जागरण भी नाड़ियों से ही होता है।तथा जब जीवात्मा के परमात्मा में प्रवेश करने 
पर सुधृप्ति अवस्था होती है तब हृदय देश में परमात्मा के रहने से बही से प्रबोध 


होता है । 


क्योकि सुधुण्ति में जहां स्थिति होती है वही से अ्रबोध होना युक्ति युक्त है। 
-“प्रतियोनि में पहु चता है, ज्ञान प्राप्ति तक के लिए”-- 
यह श्रृति चचन इस सन्दर्भ मे उद्धृत होता है । 


ननु सुषुप्तेद विध्ये सति यदा परात्मनि सुघुप्तिभंवती तदाय॑ जीव. प्राज्ञ नात्मना 
संपरिष्वक्तः सुषुप्ती परमानन्‍दमनुसवतीति स जीवो मुक्त एवाभुत्‌ । श्रतस्तस्थ जीवस्य 
पुनरत्थानासं मवात्‌ प्रबोधे कश्चिदन्‍्य एवागन्तुकी जीव: परमात्मेच्छया देहनिर्वाहार्थ देहे 
संसुष्ठ: स्थादिति चेत्‌ तत्‌ प्रत्याचष्टे । 


परात्मनः सकाशात्‌ प्रबोधेषि नाडीप्रबोधवत्‌ स एव तु जीवः पुनरुत्तिष्ठले । इति 
फर्म्मादिप्रत्यभिज्ञानादिजानीसः । 


ननु यन्न कर्मानुस्मृत्यादिहेतवो न संभवन्ति मुग्धादिषु तत्र नियासकाभावादस 
जीव स्याद अत आह मुग्धभावेत्वद्धंसंपत्तिः । मुग्धोध्त्यन्तमुख्खों विवेकशून्यो जडवद्धर्मा स 
एव वान्यो वेति निश्चयप्रमाणाभावात्‌ सन्देहो$्वशिष्यते । 


यत्तु मुग्धो सुछित इति केश्चिदुक्त तदसत्‌ | जीवावस्थानासेव विचाय्य॑त्वात्‌ 
प्रायायनविघातकृताया सुर्दापा विचारायोग्यत्वात्‌ । 


मुग्धस्तु मुठत्वात्‌ कर्म्मानुस्पृत्यादिवेकल्थात्‌ सन्दिह्यते । 
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चदित्य॑ स्वप्नादिदोषाणामप्रतिवन्धकत्वात्‌ पञ्चा ग्निसारधितदेहस्यो पपद्यतिज्ञाना- 
घिकार इति सिद्धम्‌ । 


। इति ज्ञानाधिकारे स्वप्नादिजीवावस्थापरीक्षाधिकरराम्‌ । 


यहां एक प्रश्न यह पाता है कि सुषुष्ति जो दो प्रकार की कही गई है उसमें 
जब सुपुप्ति में जीवात्मा परमात्मा में चला जाता है तब यह जीव प्राज्ञ आ्रात्मा से 
झ्ालिज्धित होकर सुपुप्ति मे परमानन्द का अ्रतुमव करता हैं भ्रतः वह जोव मुक्त हो हो 
गया । तब उस जीव के पृतरत्थाव के अ्रसभव होने से जागरण मे कोई भ्रन्‍्य ही 
आागन्तुक जीव परमात्मा की इच्छा से शरीर के निर्वाह के लिए शरीर मे संसुष्ट 
हो गया होगा-- 


इस प्रश्न का समाधान करने है कि परमात्मा के पाप्त से प्रवोध या जागरण 
होने पर भी नाडी में जाने पर सुपुष्ति प्रयोध के समान ही वही जीव फिर जाग्रत होता 
है । ऐसा हम इसलिए समझते हैं कि उसे अपने कर्मो का स्मरण रहता हैं । 


जद्दां कर्मो की श्रनुस्मृति श्रादि कारण नहीं रहते वहां मुग्ध श्रादि मे नियामक 
के प्रभाव मे अन्य जीव का श्रागमन होता होगा इस सम्बन्ध में कहा जाता है कि--- 


मुग्ध श्रवस्था मे अर्थ तपत्ति होती है । मृष्च का अर्य है अत्यन्त मूर्ख, विवेश से 
शून्य, जड़ के समान घ॒र्म वाला वह परिशेष से वही है या श्रन्य इस निश्चय मे प्रमाण 
के भ्रभाव में सन्देह रह जाता है । 


जो लोग मुग्ध का अर्थ मृच्छित ऐसा मानते हैं, वह ठोक नही है। क्ग्रोकि यहा 
जीव की ग्रवस्था का ही विचार प्रकरण प्राप्त है। मुर्छा को अवस्था प्रे तो प्राणो की 
गति या इवास प्रक्रिया का विधात हो जाने से वह अ्रवस्था विचार के योग्य नही है । 


जो मुग्ध या मूढ है, वह तो भूढता के कारण कर्मो के भ्रनुस्म रण के श्रभाव मे सन्देह 
का स्थान है। 


इस प्रकार स्वप्न भावि दोषो के प्रतिवन्‍्धक न होने से प>चारिन के द्वारा साधित 
शरोर मे ज्ञान का भ्रधिकार युक्तियुक्त है, यह छिद्ध हुआ । 


ह ज्ञान के अधिकार में स्वप्त आदि जीव को अवस्था की 
परीक्षा अधिकरण हुआझा । 
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न स्थानतो5पि परस्योभयलिडरगं सर्वेत्नहि । 
न भेदादिति चेन्‍्त प्रत्येकमतद्चनात्‌ । 
अ्पि चेवसेके । 
अ्रूपवर्देव हि तत्रधानत्वात्‌ । 
प्रकाशवच्चावंयर्थ्यात्‌ । 

श्राह व्‌ तन्सात्रस्‌ । 

दर्शयति चाथो श्रपि स्मय्येते । 

ख्रत एवं चोपमा सूथ्येकादिवत्‌ । 

श्रम्ब॒ुवदग्रहणात्त न तथात्वम्‌ । 
वृद्धिहासभाक्त्वमन्तर्सावादुभधसासब्जस्यादेवस्‌ । 
दर्शनाचच । 

प्रकृततावत्त्वं हि प्रतिषेधति ततो ब्रवीति व भूयः । 


न्‍ा 


परात्मनो धर्मा हेघा-- 


स्वगताश्च जडजीवानुगताश्च । तत्न स्वग॒तधर्मास्तृतीयपादे वक्ष्यन्ते । जडजीवधर्मे- 
। स्वेन प्रतीतास्त्वनत्न विचाय्य॑न्‍्ते॥ तत्रोपनिषत्सु ब्रह्मधर्स्माणामाख्याने भुयोइ्सासञ्जस्य 


द्श्यते 


--“झ्रणोरणीयान्महतो सहीयानात्मास्थ जन्तोनिहितो गुहायाम्‌-- 


-एष से आत्मात््तह दयेडरणीयान्‌ ब्रीहेवा यवाद्या सर्षपाह्ा श्यामाकतस्दुलादहा । 
एव से श्रात्मास्तहं दये ज्यायान्‌ पृथिव्या ज्यायानन्तरिक्षाज्ज्यायान्‌ दिवो ज्यायानेम्यो 
लोकेम्य:-- 


इत्यादि वाक्यैः परस्परविरुद्धानामण त्वमहत्वादीनामेकब्रह्मधमितयास्यान रश्यन्ते 
पतन्नोपपच्चते इत्येकाइनुपपत्तिभंवति १ हि 


च्य्य्क्य्त्क््ल्ख्अ्च्््च्ल्ल्क्ख्ाल्लल कल हलललललललल कल ननन मननम+5रनमकभस्‍भ9त 5» न +क 3० ब५_ नानक कर प्राप्त व देता 
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अपि च-- 

--“सर्वकर्मा सर्वेकामः सर्वगन्धः सर्वरसः सर्वंसिदमस्यात्त 

इति सर्वधर्मोपपन्नत्वं ब्रह्मणः क्वचिदुच्यते । क्वचिद्दा पुनः-- 

---“अ्रन्यत्न घम्मदिन्यन्नास्मात्‌ कृताकृतात्‌ । अन्यत्रभूताच्च भव्याच्च -- 

इत्येच॑ सर्वधरंविनिमु क्तत्वमुच्यते । इत्यपराध्नुपपत्तिभंवति । ताभ्यां व्याहृत- 
वाक्यत्वाच्च श्रुतोनामप्रामाण्य॑ प्राप्नोति । 


तबार त्वमहत््वादिविरद्धभावहयसामज्जस्थाय_ भावाभावो भयविरोधसामज्ज- 
स्थाय च केचित्तावदित्थमाहु. सर्वत्र व्यापकस्य परस्य विभिन्नपरिच्छेदकतत्तत्स्थानार त्व- 
महत्त्वाद्यपाधिसंबन्धाहिच्द्धोमपभावलिड्र संभवति 


सर्वधर्म विशिष्ट ब्रह्म भिन्न सर्वधर्मंविनिमु क्ू तु ब्रह्म भिश्नमिति ब्रह्मणो भेदाच्च 
भावानावोभयसामज्जस्यमुपपच्चते इति । 

तदेतन्मतं प्रत्यास्यातु सुत्रहदयमाह-- 

न स्थानतोषि परस्य विरुद्धोभयलिड्भा समज्जस भवति । 

अ्नेजदेक मनसो जबीयो नेनद्वेवा आप्नुवनूपुर्वर्पत्‌ । 

तद्घावतोध्न्यानत्पेतितिष्ठत्‌ तस्मिन्नयो मातरिश्वा दधाति ! 


ब्>द | दरेतद् हु हि 
हम तदेजति तन्नंजति तदूदूरेतदन्तिके । तदन्तरस्य सर्वस्थ तदु सर्वस्थास्य 


इत्यादिप्र सर्वेत्र हि स्थाननेरपेक्येणव ब्रह्मरास्ताव्शविरुद्धरूपाण्यानात्‌ । 
परमात्मा के धर्म दे प्रकार के हैं-- 
एक तो स्व्रगत घ॒र्मं तथा दूसरे जड़ जीवो में अनुगत या च्याप्त घर्मे 


इनमे स्वगत धर्मों का विवरण तृतीय पाद मे दि ं 
5 आग धरम प या जायगा । जो जड़ जोचों के 
पम के रुप मे प्रतीत होते है उनका विचार यहा क्रिया ज ता है । ; 


इस सन्दर्भ में उपनिपदो में ब्रह्म 


तायें देखने मे भ्राती है। ह्व के धर्मो के विवरण मे चहुत्त कुछ भ्रतमज्ज्जस- 
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-“अरु से श्रणु, महान्‌ से महान्‌ प्रात्मा इस जन्तु की गुहा में निहित है”- 


“मेरे हृदय में यह आत्मा ब्रीहि, यव, सर्षप, श्यामाकतन्दुल से भी प्रणु 
रूप में विराजमान है-. 


“मेरे हृदय में यह आत्मा पृथ्वी से बड़ा, श्रन्तरिक्ष से बड़ा, चू लोक से बड़ा, 
इन सभी लोकों से बृहदाकार के रूप मे विराजित है”-- : 


इत्यादि श्रूति वाक्यो के द्वारा परस्पर विरुद्ध भ्रणुत्व महत्व आदि का एक 
प्रह्म मे रहने वाले धर्मों के रूप मे वर्णन दिखाई देता है, 


वह उपपन्न या तकंसमत नही है, यह एक अनुपपत्ति है। दुसरी बात यह है कि- 
“सर्वे कर्मा, सर्वकाम, सर्वंभन्ध, सर्वेरस वह इन सबमे अभित्त: व्याप्त है” 


इस प्रकार कही ब्रह्म का सर्वधर्मो से युक्त होता बतलाया जाता है। और 
फिर कही- 


-“जो घमं से पृथक्‌ है, अधर्म से पृथक्‌ है, इस कृत प्रौर भ्रकृत से अ्रलग है, 
जो भूत और भव्य से श्रलग है”- 


इस प्रकार ब्रह्म को सर्वधर्मों से विनिमुक्त बतलाया गया है। यह दूसरी 
अनुपपत्ति होती हैं । 


इस प्रकार परस्पर विरुद्ध उक्तियों से वाक्‍्यो के व्याधातग्रस्त हो जाने से 
इन श्रृति वाक्यों में प्रभ्रमाणता प्राप्त होतो है । 


वहा अखुत्व महत्त्व भ्रादि विरुद्ध दो प्रकार के भावों के सामण्जस्थ के लिए 
तथा भाव और अ्रभाव के विरोध के सामञ्जस्य के लिए कुछ लोग ऐसा कहते है कि जो 
परमात्मा सर्वव्यापक है वह विभिन्न पदार्थों का परिच्छेदक होने के कारण त्रिभिन्न 
स्थानो मे जो श्रणुत्व महत्व श्रादि उपाधिया है उनके सम्बन्ध से परस्पर विरुद्ध दोनो 


भावों के घिन्‍्ह होते हैं । 


समस्त घमो से विशिष्ट ब्रह्म भिन्न हैं, तथ सभो घर्मों से विनिमु क्त ब्रह्म उससे 
भिन्न है, इस प्रकार ब्रह्म के भेद से भाव झौर प्रभाव दोनो का सामञ्जस्य ठीक बेठ 
जाता है इस मत को प्रस्वोकार करने के लिए दो सूत्र कहे गए हैं । 





४२२/शा रो रकविज्ञानमभ्‌ 


स्थान के कारण भी परम तत्व के विरुद्ध दोनों चिन्ह समञ्जस नहीं होते क्योकि 
“ग्रमेजदेक मनसो जवीयः ड़ 
“तुदेजति तन्नैजति” 


इत्यादि श्रूति वाकयों में स्रेत्र स्थान की अपेक्षा के बिना ही ब्रह्म के उस प्रकार 
के विरुद्ध घर्म बतलाए गए है । 


प्रपि च न ब्रह्मणो भेदकल्पनाद भावाभावोभयविरोधोस्तीति चेत्‌ तदपिल ॥ 
सधुब्ाहाणो श्रयमेव स योः्यमित्यादिना प्रत्येकममेदवचनादू मेदकल्पनस्यायुक्तत्वात्‌ । 

श्रपि चेवमेक शाखिनों भेदं प्रत्याचक्षते 

--“नेह नानास्ति किड्चन-- 

--“भ्ृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यतीति --- 


तस्मादित्यथं युत्तवाभासाभ्यां विरोधापरिहारादुपनियद्वावथेषु परस्परविरोधः 
प्राप्नोत्येव । 

श्रथान्ये केचिदित्थं पञ्चलिः सुत्रं: परिहारसाहुए-- 

जगदेवेदं रूपवदस्ति । ब्रह्मस्वरूपवदस्ति ।. जगहविलक्षरखत्वात्‌ । 

तथा चोपनिषद्वाक्यानान्तद्वुह्यनिरूपणप्रधानत्वात्‌ त्त्रोपनिषत्स्वरूयवदेवारित 
प्रतिपायं न तु रूपवदपि । 

सर्वेकर्मादयस्तु जगद्धर्म्मा उपचाराइच्यन्ते । 

तेन निर्धमेंकत्व एवं शास्त्रतात्पय्य धर्मोषपादनं त्वौपचारिकं द्रष्टव्यम्‌ 


ब्रह्म के भेद की कल्पना करके भाव और श्रभाव का विरोध नहीं रहता, यह 
लो कहा गया तो वह बात भी ठीक नहीं हैं-- 


“यह मधु ब्राह्मण यही है” 
धत्यादि के द्वारा प्रत्येक का प्रभेद कथन होने से भेद कल्पना भ्रयुक्त हैँ 
3मृशच दुछ शाखा वाले भेद का प्रत्यास्यान करते हैं । 


शैर 
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“यहां भेद कुछ नहीं है” 
“वह मृत्यु को भी मृत्यु को प्राप्त करता है जो यहां भेद देखता है” 


इस प्रकार यहां युक्ति के आ्ञभासों से विरोध का परिहार न होने से उपनिषद्‌ के 
वाक्‍यों में परस्पर विरोध प्राप्त होता ही है । 


अन्य कुछ श्राचार्यों ने पाँच सूत्रों से इस प्रकार विरोध का परिहार बतलाया है- 


यह जगत्‌ ही रूपवान् है, यह ब्रह्म के स्वरुप वाला है । क्योकि जगत्‌ विलक्षण 
है। उपनिषद्‌ वाक्यो मे ब्रह्म के निरूपण की प्रधानता होने से वहां उपनिषद्‌ स्वरुपवान्‌ 
ही प्रतिपाद्य है, रूपवान्‌ नही । 


सर्वेकर्मा ग्रादि जगत्‌ के घ॒मर्मं तो गौण रुप से कहे गए हैं। श्रतः शास्त्र का 
तात्पर्य तो निर्णमंक तत्व को बतलाने में हो है, घर्मों का उपपादव या विवरण तो वहा 
गौण रूप से ही किया ग्रया दै। 


ननुब्रह्मणों निर्धसंकत्वे तस्य सर्वव्यवहारायोग्यत्वाद्‌ ब्रह्मणास्तदाराधनस्य 
तत्प्तिपादकशास्त्रस्य च वेयथ्थ्यं स्थादिति चेत्‌ तनत्नाह । प्रकाशवच्चार्वेयर्थ्यात्‌ तद्वहारा 
उपपचचन्ते । 


यथा सोरः प्रकाशों जीव्यंथेच्छ॑ स्थापयितु विधातु चाशकक्‍्पत्वादब्यबहाय्योंपि 
प्रकृत्या सुय्योद्ये मेघाद्यावरणोभावे च॑ व्यवहाय्यों भर्वंति तथेदं ब्रह्मापि, आसीनो दूर 
ब्नजति, भ्रपारिषपादी जवनो ग्रहीता इत्यादि वाक्य: सर्वधभरहितेप्यलौकिकेंसासशथ्येवद्रप- 
त्वाज्जीवाचनुग्राहंकत्वसमवादीश्वरक्ृपयेचव्यवहाय्य॑ समवति । तस्माच्छास्त्रादिवेयर्थ्य 
सास्ति । 


ननु भ्रपाणिपादो जवनो ग्रहीता पश्यत्यचक्षुःस श्वुस्ोत्यकर्र इति श्रुतेरलोकिक- 
सर्वेन्द्रियत्वं ब्रह्म॒रा: सिद्धयतोति निर्धमंकत्वपक्षो व्याहनयते इति चेल्न । भ्राह च तन्मात्र 
श्रुति: -- 


--“यथा सेन्धवघनो$नन्‍्तरोष्बाह्म इत्यादिना | तथा चर निर्धेमकत्वव्याघातः । 


ननु ब्रह्मण एवेदं जगदुत्पन्नमिति वेदान्ता श्राहुः । सर्वेविधरूपवति चास्मिन्‌ जगति 
फामादिधर्मा दृश्यन्ते । 


४२४/शा रोरकविज्ञानम्‌ 


तथा च कारणधर्माणामेव कार्य दर्शनाज्जगतो धर्मेरेव कारणे बह्यरि। सर्वधम- 
बत्व॑ संभाव्यत इति चेत्‌ तत्राहु-- 


दर्शवति श्रुतिरिव-- 
--“श्रथात आदेशो नेति नेतीत्यादिना -- 
वह्मरिण जडजीवधर्माणां सर्वेषामभावस्‌ । श्रथों स्मर्य्यतेषि तथा-- 


भ्रनादिमत्पर ब्रह्म त्यादि । श्रतः प्रपथ्चर्षर्माणां ब्रह्मरिणि कर्यतमौपचारिकमेय 
सिद्धम 


ब्रह्म को घम्मं रहित मान लेने पर उप्तके सभो प्रकार के व्यवहारो के प्रयोग्य 
हो जाने से उसकी आराधना श्रौर उसके स्वरूप को समभाने वाले ब्रह्म प्रतिपादन शास्त्र 
व्यथं हो जायेगे, इस सन्देह के उठने पर उप्तके उत्तर मे कहा जाता है कि- 


अकाश के समान व्यथे न होने से सारे व्यवहार चलते है । जैसे सूर्य का प्रकाश 
जीवो के द्वारा श्रपनो इच्छा से स्थापित नही किया जा सकता, न उसका निर्माण ही 
जीवो के द्वारा अपनी इच्छा से किया जाता है, इपलिए वह व्यवहार के योग्य न होता 
हुआ भी प्रकृति से ही जब सूर्य का उदय होता है और मेघ श्रादि का भ्रावरण नही 
रहता, तब वह व्यवहार मे लिया जाता है, वेसे ही यह ब्रह्म भो- 


“आसीन या एक स्थान पर स्थित होता हुमप्रा हो दुर तक जाता है” 
/बिना हाथ पैर का होते हुए भी वेगवान्‌ है भौर ग्रहरा करता है ' 


इत्यादि वाक्‍्यो के द्वारा इस समस्त घर्मो से रहित मे भो अलौकिक सामथ्थ्य 
शाली रूप होने से, जीव श्रादि पर अनुग्नह करना इसके लिए सभव है झ्रतः ईश्वर कृपा 


से ही सब कुछ व्यवहार योग्य बनता है। इसलिए शास्त्रों के निरूपणु तथा उपासना 
भ्रादि व्यर्थ नही होते । 


न्रह्म को निर्र्मक मानने से प्र उपस्थित होता है क्वि+ 


“वह विना हाथ, पैर का होने पर वेगयक्त और प्र 
है ह्‌ + ण करने वाला 
नेत्रो के वह देखता है, विना कानो के बह सुनता है पक 


जप हि अति के भराधार पर उसकी इन्द्रिया अलौकिक है, यह सिद्ध होने से वह बिना 
" । हैं यह पक्ष व्याहृत होता है ता यह प्रश्न 
तन्मान्न स्वरुप वाला -- है ता यह प्रइन नही उठता । श्रत्ति ने उछे 


तृतोय ब्रष्याः 


ध्लमक क्रे ढेले” 


के उदाहरण से बतलाया है कि वहू बिना बाहर भीतर वे 
ही है । इसी प्रकार प्रज्ञान घन स्वरूप के श्रतिरिक्त इन्द्रियो के $ 
क्रियाओ्रो के वही से उदभूत होने से निर्घमंकत्व पर कोई आधात नहीं 


पुनः प्रश्त होता है कि यह जगत ब्रह्म से ही उत्पन्न होत! 
प्रतिपादन है । सब प्रकार से रूपों से भरे हुए इस जगत्‌ मे काम भर 
वाले घर्मो से ही इसके कारणभूत बहा में समस्त धर्मो की सम्भावन 
उत्तर में कहा जाता है कि श्रुत्रि कहती है-- 

“अब यह श्रादेश है नहों नहों” 

श्रादि | तात्पयं है कि ब्रह्म मे जड़ श्लौर जीव घर्मो का ? 
भी कहा गया है कि-- 

"प्रब्रह्म अनादि हैं” 


इत्यादि । इसलिए प्रपञुच के घर्मों का ब्रह्म में कथन 
षह सिद्ध होता है। 


प्रत एवं च निर्ण पातृ+« 

“-“समः प्लुषिणा समो नागेन समो सशकेन सम एभिस््रिरि 

रित्यादिना निरुपमस्याप्यस्योपसा क्वियते । अन्यथा स्वतो ब्रत् 
घमंसमवात्‌ जडजीवादिसस्बन्धव्यतिरेकेश तारशविभिन्नधर्मव्यवहारोनु 

उपाधियोगात्तारशव्यवहारे रृष्टान्तमाहु-+ 

सुय्यंकादिवत्‌ इति । सुय्यंसहितं जल सुय्यकस्‌ । 

“यथा हाय॑ ज्योतिरात्मा विवस्वानू, एकथा बंहुधा चेव दर 


त्यन्न प्रतिबिम्बो जलादिनिष्ठी जलायुंपाधिमेदाजिचवत्‌ प्रतीय 
सर्वधर्म प्रतिषेधे एवेषां शास्त्राणां मुख्यतात्पय्यंम्‌ । सर्वकर्मादयों जड़ 
चारिका एवेति मतसेकदेशिनां सिद्धम ॥ 


है. 


४२६/शारो रक विज्ञा नम्‌ 


अम्बुवदग्रहसात्तु न॒ तथात्वम्‌ । यथाम्त्रु प्रतिबिस्‍्ब गृह्हाति न तथेते धर्मा ब्रह्म 
ग्रहीतु शवनुवन्ति । 


श्राधेयानां धर्माणामाधारत्वायोगाद, ब्रह्मण एवं सर्वाधारत्वप्रतिपत्तेश्च ब्रह्मण्ो- 
नीरूपनिःसज्भधत्तया प्रतिविस्ववज्जडजीवधर्मेधु ब्रह्मणोष्तुषड्धभो न भानासंभवाच्च । तस्मातृ- 
सर्वकामादयो क्रह्मधर्मा एव स्वाभाविका न॒तुपाधि संवन्धादोपचारिका इति भन्तव्यस्‌ । 


ननु सहि तेपूपनिषद्वावयेषु विरोधः कर्थ परिहतंव्य इत्ति चेदत्र सिद्धान्ती प्ररिहार- 
माह वृद्धिहासमाक्त्वमन्तर्मावादिति । यर्थकस्याकाशस्य करकादिष्वन्तर्भावाद्‌ वृद्धिहास- 
भाकृत्वम्‌ एवमिहापि द्रष्टव्यम्‌ । 


यथा जपाकुसुमलौहित्य॑ स्फटिकर्धर्माभावे४पि स्फठिके संक्रान्तं प्रतिभाति एचमेते 
विरुद्गाविरुद्वाः सर्वे ब्रह्मरा एवं धर्मा भ्रन्यत्रान्यनत्न जडजीवेषु प्रतिभासन्ते नतु जडजीवधर्मा 
बह्मरिप संसृज्यस्ते । 


एचमेवोमयसामंज्जस्यात्‌ विरुद्धाविरुद्धसर्वंधर्मोपपन्नस्थास्य नानाविधविभिन्नपरि- 
च्छेदवत्सु जडजीवेप्वन्तर्भावात्‌ तत्र तत्रार पु महत्सु च ते ते धर्माः ब्रह्मसंबन्धातु प्रतिपद्- 
न्ते इति विरुद्धोभयलिगं समंज्जसं भवत्ति। 


इप्ती निर्णय से- 


“प्लुपि के समान है, नाग के समान है, मशक के समान है, इन तीनो लोको के 
समान हे”-- 


इस निरूपम ब्रह्मा की भी उपमभा बतलाई जाती है। अन्यथा स्वत: ब्रह्म में 
विभिन्न धर्मों की संगावना होने पर जड़ जीव आदि के सम्बन्ध से विलक्षण उस प्रकार 
के धर्मो का व्यवहार श्रयुक्त रहेगा। 


उपाधि के योग होने पर वेसा व्यवहार होता है इसका रष्टान्त वतलाया जाता 
है कि सूर्यक्रादि के समान है। सूर्य सहित जल सूर्यक कहलाता है । 


. . “जैसे यह ज्योति स्वरूप सूर्य एक प्रकार का तथा बहुत प्रकार का दिखाई 
देता है, जैसे जल में प्रतिविम्बित चन्द्रमा श्रभेकत्र दिखाई देता है 


गा इन ह्थ्टास्तो में जल प्रादि पड़ा हुआ प्रतित्रिम्व जल प्रादि उपाधियों के भेद से 
32 के समान अतीत होता है । निष्कर्ष यह कि ब्रह्म में सभो घर्मोका प्रभाव या 
प्रतिपव दिखाने में ही इन शास्त्र वनों का घुरुय तात्पय है । गा 


ह। 


तृतोय अभ्रध्याय द्वितीय पाद/४२७ 


जड़ जीव भ्रादि के सर्व कंमयुक्ता श्रादि धमम तो ब्रह्म में श्रोपचारिक या गौर 
ही हैं, यह एकदेशियों का मत है | 


श्रब सिद्धान्तवादी इस मत्त का प्रतिवाद करता है कि- 
“भ्रम्बु के समान ग्रहण न करने से प्रतिबिम्ब का भाव नही है” 


जैसे जल प्रतिबिम्ब का ग्रहण करता है वेसे ये लौकिक धर्म ब्रह्म का ग्रहण करने 
मे असमर्थ हैं । जो झावेय घमं हैं उनके श्राघारत्व का योग नही है, तथा ब्रह्म को ही 
सब के आधार माचा ग्रभा है । 


ब्रह्म निरूप श्रौर निःसद्भ है, भ्रतः प्रतिबिम्ब से समाव जड़ भौर जीव के घंमों 
में ब्रह्म का अनुसद्भ से भान होना भ्रसमव है । 


इसलिए सर्वकाम श्रादि का ब्रह्म के स्वाभाविक धर्म ही है, वे उंपाधि के सम्बन्ध 
के कारण गौण या औपचारिक तहीं हैं, यह मानना चाहिए । 


ऐसा मानने पर उपनिषद्‌ वाक्‍्यों के विरोध का क्‍या समाधान ? होगा इस पर 
सिद्धान्तवादी समाघान देता है कि- 


“अन्तर्भाव से वृद्धि भ्रौर क्लास का भाजन होता है” 


जेसे एक ही आ्राक्ाश का छोटे करक आदि में अन्तर्भाव होने से वद्धि भौर ह्वास 
होना देखा जाता है, वेसा हो यहा भो समझना चाहिए । जेसे जपाकुसुम को रक्तिमा 
स्फटिक का घ॒र्म न होने पर भी स्फटिक मे संक्रान्त होकर प्रतिभासित होती है वंसे ही 
ये विरुद्ध भ्ौर अविरुद्ध सभी ब्रह्म के ही धर्म श्रन्यत्र अन्यत्र जड तथा जीवो में प्रतिभा- 
सित होते है न॑ कि जड़ तथा जीवो के धर्म ब्रह्म में ससक्त होतें है । 

दोनों की समञ्जसता इती में बन पाती है। यह ब्रह्म विरुद्ध तथा अविरुद्ध सभो 
धर्मों से युक्त है, यंह नाना प्रकार के विभिन्न सीमाप्नों वाले जड़ तथा जीवों मे अ्रन्तभू त 
है, अतः विभिन्न श्रणु और महान्‌ में पृथक्‌ पृथक्‌ धर्म ब्रह्म के सम्बन्ध से ही प्रतीत 


होते है । 
इस प्रकार परस्पर विरुद्ध दोनो प्रकार के चिन्हों का सामञ्जस्य हो जाता है । 


एकत्र ब्रह्मरिण विरद्धोस्यदर्शंवाच्च तथा प्रतिपतु युक्तम्‌। यर्थकन्नेव शरीरे 
बाल्यकिशोरादिविरुद्धधर्माणां यथा वेकत्रेव रथचक्के विरद्धयोरवव्गतिसमुदायगत्योश्च 
सामज्ज्जस्यं दर्शनादेवोपपच्चते एबसिहापि स्थात्‌ । 


४२८/शारीरकविज्ञानम्‌ 


यद्यन्न यथा रृश्यते तत्तन्न तथास्युपेयते नहि रुष्टेडनुपपन्न नाम किब्चिदस्ति । 

तस्मात्‌ सर्वे विरुद्धधर्माशयत्वेन ब्रह्मप्रतीतेर् कश्चिद्विरोध: । 

ननु ब्रह्मणो विरुद्टाविरुद्धसर्वविधधर्मोपपन्नत्वमाख्यातं॑ तन्नोपपद्यते । श्रुति- 
विरोधात्‌ । शुतिहि-- 


--“अस्थलमनण्वहस्वमदीधंम्‌ श्रशव्दमस्पशंमरूपमव्ययमित्यादिना सर्व घम- 
संबन्ध प्रतिपेघति इति चेत्‌ तन्नोच्यते । 


प्रकृतेतावत्व॑ हि प्रतिषधति शास्त्रम्‌। जगति हि प्रत्यर्यमेतावत्त्वं प्रकृत र्श्यत्ते, 
यत्तावत्‌ स्थूलं तन्नाण द्रव्यमस्ति । यच्चाण द्रव्यं तन्न स्थूलमस्तीत्युमयोनियतमेतावत्वं 


प्रकृत भचत्ति । 


श्रतएवाण च्वस्थृलत्वयोविरोध॑ प्रतिपद्यन्ते लोकाः । यत्परिमारक यद्‌ द्रव्यं तदु- 
ब्रब्यं तदानीमेव तदन्‍्यपरिमाणकं न संभवति लोके । 


एतावत्वस्थ सर्वन्न जगति प्रकृत्तत्वात्‌ | तदेव जगतः प्रकृतमेतावत्त्वं ब्रह्मरि प्रति- 
पेघति शास्त्रम्‌। 


तन्न हि सर्वलोकरवलक्षण्येत युगपत्‌ सर्वेषां धर्म्माणामरसा त्वस्थुलत्वादीनामस्युप- 
गन्तव्यत्त्वात्‌ । 


तथाहि यदिदानों ब्रह्मरिम परिमाणमुक्तम श्रयोरणीयानिति, ततो ब्रवीतिच 
भुयोध्यपरिमाणं महतो महीयानिति । एवं यदेकत्रोक्तमग्निन्न हां ति, ततो ब्रवीति च भूुयः 
सोमो ब्रह्म ति। श्रग्निरधभग्निरेव न सोमः । 


एवं सोमो नाग्निरिति सर्वत्रेतावत्त्वं प्रकृतं वश्यते । ब्रह्मरिण तु नेदमेतावत्त्वम्‌ । 
तह॒यग्निश्व भवति सोमश्च । तस्माद्वर्म्मतावत्त्वप्रतिषेधात्‌ सर्वधमंवत्त्व॑ ब्रह्मरित सिद्धम्‌ । 


श्र॒स्युलादिवाक्यत्र द्यगणो जगइंलक्षण्यमेवोच्यते त्त्र स्थलत्वादिपरिच्छेदनियम- 
प्रतिषेधे एव तात्पर्य्यात्‌ । स्थृलत्वादिधरमंसवन्धा न प्रतिषिध्यन्ते । 


तथा च जगद्धर्मा ब्रह्मरिण नोपसृज्यन्ते । ब्रह्मधर्मा एवं तु जगति सर्वत्रानुवर्तन्ते । 
ब्रह्मरिस घर्मेतावत्त्वप्रतिषेषः । सर्वधर्मोपपत्ति: । 


जगति परस्परविरुद्वानां धर्माणां ब्रह्मरिण सामंज्जस्पं चेत्पेते सं 
अप ब् पामर्थानां संग्राहक- 
बरद्मणि अलीोकिकधर्मस्थापनेन लोकिकघमंविरोवपरिहाराधिकरणमिर्द बल्‍लभीयं द्र॒प्ट' 
च्यम्‌। 
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.. एकत्र ब्रह्म मे दोनों विरुद्ध धर्मों के देखे जाने से बेसा मानना युक्तियुक्त है, बंसे 
ही ज॑से एक ही शरोर मे बाल्य, किशोर श्रादि धर्म देखे जाते हैं, अ्रथवा जैसे एक ही रथ 
के चक्र में भ्रवयवों की गति और समुदाय की गति में सामञ्जस्य देखने से ही समझ में 
श्राता है वेसे ही यहा भी समझना उचित है । 


यदि जेसा जहां दिखाई देता है वेसा वहां माना जाता है तो दिखाई देने पर 
कुछ भ्रयुक्त नही रहता , इसलिए समस्त विरुद्ध धर्म ब्रह्म मे प्रतीत होते हैं, भ्रतः इसमे 
कोई विरोध नही हैं । 


सन्देह किया जाता है कि ब्रह्म में जो विरुद्ध और अ्रविरुद्ध समस्त धर्म माने जाते 
है वह युक्तिपूर्ण नहीं हैं। क्योकि इसमे श्र्‌ति से विरोध होता है। श्रुति ब्रह्म को- 


“अ्स्थुल, अ्रनणु, श्रह्मस्व, - दीर्घ, प्रशब्द, अस्पश श्ररूप, श्रव्यय, ” 


इत्यादि कह कर समस्त धर्मो के सम्बन्ध से प्रतिषिद्ध कर रही है । इस सन्देह 
पर उत्तर मे सूत्रकार कहते है- 


“शास्त्र प्रकृत एतावत्व अर्थात्‌ सीमितता का प्रतिषेध करता है। जगत्‌ में 
प्रत्येक पदार्थ में सीमित होना प्रकृत रूप से दिखाइ देता है। जो द्रव्य स्थूल है, वह भ्रखु 
नही है भौर जो भ्रस्णु है वह स्थूल नही है, इस प्रकार इनको सोमा प्रकृति से अपने अपने 
स््ररूप में नियत होती है। 


इध्तीलिए लोक मे श्रणुत्व श्रोर स्थूलत्र का विरोष समझा जाता है । जो द्रव्य 
जिस परिमारण का है, वह द्रव्य उसी समय उससे भिन्न परिमाण वाला ससार में नही 
देखा जाता । क्योकि सर्वेत्र संसार मे सीमा युक्तता प्रकृत है 


जगत में प्रकृत जो यह सीमा बन्धन है, शास्त्र के द्वारा ब्रह्म मे उसी का निषेध 
किया जाता है | ब्रह्म में समस्त लोक से विलक्षण के रूप मे एक साथ समस्त श्रणुत्व 
स्थुलत्व आ्रादि घर्मो को स्वीकार किया जाता है। 

जेँसे कि ब्रह्म में अभी एक परिमाण कहा गया कि वहं,-- 

“ग्रणो रणो यान्‌” है, 

अरखु से भो अणु है उसके भ्रनन्तर ही दृधरा परिमाण बतलाया गया 


ढ़ 'महतो म ही यान्‌ न्‍द 
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वह महान्‌ मे भी महान है। इसी प्रकार एक स्थान पद कही गया- 

अग्नि ब्रह्म है 

उसके झननन्‍्तर फिर कहा गया 

“सोम ब्रह्म है” 

यह जो लौकिक भ्रग्नि है, वह भरिनि ही है, सोम नही । इसी प्रकार सोम सोस 


हो है, म्रित नही है, इस प्रकार लोक में परिच्छिनता या सीमा बन्धन (एतावत्व) सर्वेत्ष 
देखा जाता है । 


परन्नु ब्रह्म में तो यह परिच्छेद या सीमा वन्चन होता नहीं। वह प्रस्ति भी 
है और सोम भी हैं। इसलिए घर्मं को सोधा के प्रतिपेष होने के कारण ब्रह्म मे सभी 
धर्म सिद्ध होते है । 


हा श्र र थयूल १7 


श्रादि वाक्‍्यों से ब्रह्म की जगत्‌ से विलक्षणता ही बतलाई जाती है, वहां स्थूलत्व 
झ्रादि सीमाओं के नियम के निषेध में ही तात्पय॑ है, अतः स्थूलत्व भ्ादि धर्मों के सम्बन्ध 
का निषेध वहा नहीं है। इस प्रकार जगत के धर्म ब्रह्म मे प्रवृत्त नही होते श्रपितु ब्रह्म 
के ही बर्म जगत मे सबन्न भनुप्रवतितं होते है । 


ब्रह्म में घर्मों की सोमाग्रो का प्रतिपेंच है। वहां समस्त घर्मो की उपपत्ति है। 
जगत में दिखाई देने वाले परस्पर विरुद्ध धर्मों की ब्रह्म मे समब्जुसता है इसलिए इस 
पर्षों के सग्रह करने वाले ब्रह्म में प्रलौकिक घर्मो को स्थापंच्रा से लौकिक धर्मों के विरोध 
के परिहार का यह श्रीवल्लभाच्रायं का अ्रधिकरण समंकता चाहिए | 


तदव्यक्तमाह हि । 


श्रपि संराधने प्रत्यक्षानुमानाध्याम्‌ । 


पूर्व द्विविधाध्तुपपत्तिस्पक्रान्ता विश्द्वभावद्रयनिवन्धना चे। तंश्राधायाः समाधान 
कत्तम्‌ । द्वितीयेदानों विचाय्य॑ते 


यद्यपि पूर्वाधिकररो एवं प्रकृततावस्वप्रतिपेधवादेन निर्धेमकत्वपक्षी निरस्तः । 
तथापि तेनास्पर्शमगन्धमरसं, सर्वरूपः सर्वगनन्‍्वः सर्वे रस इत्यादीनामेव विद॑द्धवाक्यानां 
समन्वय. कृतो भवति । 
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अवशिष्यतेत्वन्यो विरोध: | तथाहि-- 
यत्तदद्रेश्यमग्राह्मम्‌ न चक्षुषा गृह्मते नापि वाच्ा”-- 


इत्येकनत्रचक्षुर्वागादीनामविषयत्द॑ ब्रह्मण्याख्यायत्ते । तेन ब्रह्मणों निराकारत्वं 
सिध्यति १ 


श्रन्यत्र पुनः तझ्भू तयोनि परिपश्यन्ति धीराः, कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमैक्षत्‌, 
सर्वे बेदा यत्पदमामरतन्तीत्यादिना चक्षुर्वागादिविष्नयत्द॑ प्रतिज्ञायते । तेन बरहमखः साकार- 
त्वें सिध्यति ॥ 


तथा चावश्यभेकस्य यथार्थवादित्वात प्रामाण्यमन्यस्य त्वोपचारिकाथ्थेवादित्वाद 
गोौरात्व॑ वक्तव्यमित्युत्तरपक्षनिर्धारसे कठंब्ये केचित्‌ तावदाहुः । तदव्यक्तमेवास्तीति चक्ष्‌- 
बॉगाद्यविषयत्वमेव बह्मणो युक्तम्‌ । 


आह हि ध्रुतिबंहुशो5व्यक्तत्वस्‌-- 

यदि मन्यसे सुवेदेति दर्रमेवापि दून॑ त्वं बेत्थ - 

बरह्मणो रूप सीसांस्यमेव ते सनन्‍्ये विदितस्‌-- 

संविदन्ति न य॑ं वेदा विष्ण बेंद न व॑ विधिः यतो वाचो निवरत्तन्ते भ्रप्राप्प भनसा 


सहेत्यादि: १ 


तस्मादिन्द्रियादिविषयतावादो ब्रह्मणः स्पादौपचारिक एवेति भ्राप्ते सिद्धान्त 
उच्यते । श्रपि संराधने रृश्यं भवत्येश्वरं रूपमिति प्रत्यक्षानुसानाभ्यां गम्यते । प्रत्यक्ष ताव- 
दुपासकानर स्वानुभवः । अ्रनुमान तु अ्र्‌ वादीनां प्रत्यक्षोपाल्यानाड्भूवति | श्रुति स्प्रतिम्यां 
च। 


--“ततस्तु तं पश्यति निष्कल ध्यायसान:, -- 

“तायमात्मा प्रवचनेन लम्यो यमेवेष वृण ते तेन लस्य- 

इत्यादि श्रुते: ॥ 

--“भक्त्या त्वनन्यया लय, ज्ञातु द्रष्दु च तत्वेनेत्यादि स्मृतेश्च 

न चाकारमन्तरेश साक्षात्कारः संसवति। तस्मात्‌ साकारसनन्तग्रुखपूर्ण चेद॑ 
ब्रह्म ति सिद्धम्‌ । 

इति ब्रह्मरिण साकारत्वस्थापनेन साकारनिराकारधिरोधपरिहाराधिकरणं वल्ल- 
भीयम्‌ । 
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पहिले दो प्रकार की अनुपपत्तियों का उपक्रम किया गया था । उनमें से एक का 
समाधान किया गया। श्रव दूसरी पर विचार किया जाता है । 


यद्यपि पहिले के श्रधिकरण मे ही प्रकृत एतावत्व के प्रतिषेषवाद मे ब्रह्म को 
निर्धमक मानने के पक्ष का निगसन हो चुका है। तथापि उससे, श्रस्पश, अग्रन्ध, श्ररस 
तथा स्वरूप, सर्वंगन्ध, सर्वेरस इत्यादि विरुद्ध वाक्यो का समन्वय किया जाता है । 


भ्रन्य विरोध का समाधान तो अश्रवशिष्ट है । जेते कि- 


“वह श्रद्र श्य है, अग्राह्य है, 
“बह न चक्षु से ग्रहीत होता है, न वाणी से ग्रहीत होता है” 


इस प्रकार एक स्थान पर चक्षु, वाक्‌ आदि का ब्रह्म विषय नहीं हैँ यह कहा 
जाता है, इससे ब्रह्म निराकार सिद्ध होता है। पन्‍य स्थान पर- 
“भूतो की उस योनि को धीर लोग देखते है” 


"किसी घीर पुरुष ने प्रत्यगात्मा को देखा,” 
“समस्त वेद जिसके पद का वर्णन करते हैं,” 


इत्यादि वाक्यो से वह ब्रह्म चक्षु वाक्‌ ग्रांदि का विषय है, यह बतलाया जाता 
है, इससे ब्रह्म साकार सिद्ध हाता हैं । ऐप्ती स्थिति में प्रवश्य ही एक का यथार्थवादी 
होने के कारण प्रामाण्य होगा श्रौर दुपरे का प्रोपवारिक कथन हाने से गौणत्व 
कहना होगा । 


झौर तव उत्तर पक्ष का निर्धारण करने के लिए कुछ लोगो का कहना है कि 
ब्रह्म श्रव्यक्त ही है इसलिए ब्रह्म को चक्ष वाणों श्रादि का ग्रवषय ही मानना उचित है। 
श्र्‌ति ने भ्रतेक ही ब्रह्म को भ्रव्यक्त कहा है 


“यदि तुम चुवेद (ब्रह्म को) मानते हो” श्रादि । 


“जिसको वेद नही करते, विष्णु भौर विधि भी जिसे नहीं जाबते जिसे न पाकर 
वाणी मन के साथ लौट ग्ाती है ।” 


इत्यादि । इसलिए इन्द्रियो श्रादि का विषय ब्रह्म है यह वाद श्रीपचारिक या 
गीण हो है, ऐसे विचार के प्राप्त हाने पर सिद्धान्त बतलाया जाता है कि सराघना या 


भारावना मे ईश्वर का रूप दय होता है यह प्रत्यक्ष और अनुमान के द्वारा जाना 


च्जे 


.3) 
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प्रत्यक्ष तो उपासकों का अ्रपना अश्रनुभव है। भनुमान श्रूव श्रादि के प्रत्यक्ष 
उपाण्यान से होता है। श्रूति और स्मृतियों से भो यह सिद्ध है। 


“तब निष्फल ध्यान करता हुआ उसे देखता है,” 
“यह आत्मा प्रवचन से लपक््य नहीं है जिसे वह वरण करता है उसी से वह 
लष्य है,” 


इत्यादि श्रुतियां इस विषय मे प्रमाण हैं । 

“अनन्य भक्ति से वह तत्व रूप से ज्ञान मे, देखने में लम्य होता है” 

इत्यादि स्वृतिवचत भी प्रमाण है |ग्राकार के बिना साक्षात्कार ध्भव नहीं 
होता । इसलिए अन्त ग्रुणो से पूर्ण ब्रह्म साकार है यह सिद्ध होता है। 


इस प्रकार ब्रह्म मे साकारत्व-स्थापना के द्वारा साकाश निराक्वार के विरोध के 
परिहार का श्रीवललभाचार्य के मत का अभ्रधिकरण हुप्ना । 


प्रकाशादिवच्चावेशेष्यं प्रकाशश्च॒ कर्मेण्यभ्यासात्‌ । 
अतो$्नन्तेन तथाहि लिहगम्‌ । 
उनभ्नयव्यपदेशात््वहिकुण्डलवत्‌ । 


पुनरन्यः प्रत्यवतिष्ठते । प्रकाशादिवन्निविशेषमेव ब्रह्म प्रतिपत्तव्यं न तु सर्वेधर्म- 
घतू्‌ १ यथा प्रकाश: सुय्येचस्द्राग्निसरिप्रभृतीनां भिच्चभिन्नरूपो चृश्यते । 


जल वा गड्भायमुनाकूपादीनां भिन्नवद्भूवति | सुवर्ण चाष्ठजातीयं कटककुण्ड- 
लादिभेदाच्चानेकरूपं क्ियते तथापि तेषां प्रकाशत्वेन सुवर्सत्वेन चेकरूप्यं प्रतिपद्यते एवं 
बनहाणोपि सनिविशेषत्वं स्पात्‌ 


यत्तुं नानाखूपेश्वर॑साक्षात्कारान्यथानुपपत््या नानारूपवत्व॑ ब्रह्म॑णाः कल्प्यते इति 
कश्चिद्‌ त्रयात्‌ तत्तुच्छम्‌ । 


४३४/शारीरकविज्ञानम्‌ 


ईश्वरस्य साक्षात्कारो नाम प्रकाशस्तु तपः प्रसिधानादिकस्मंरि भक्त च्छानु- 
रोधेनेवाभ्यासाहहुवारमनेकरूपेण च प्रकटीभवतीति तादशानेकरूपद्शनस्थ वस्तुनिर्रायक- 


त्वासंभवात्‌ । 


झ्त एवं चाम्यासादनन्तेन रूपेणाविर्भावः संपद्यते । यदि केनचिद्धमंविशेषेरश 
धर्म्मी तद्रूपवत्‌ स्पात्तहि तद्धर्स्मा स तेनेकरूपेरवाविर्भवेत्‌ । न हम क॑ वस्तु स्वतोष्नेक- 
विधघं भवति । 


तथाहि विग्रहधारणमेव तत्र लिड्भ/ न स्वरूपसिति हृत्वा निर्धेमेकमेव ब्रह्म सिध्य- 
तीति भ्राप्ते । 


सिद्धान्तमाह-- 


उभयव्यपदेशात्वहिकुण्डलवत्‌ ब्रह्मस्वरूपनिर्णयो हि शास्त्रेकप्रमाणसाध्यो न 
युक्तिसाध्यः । शास्त्रें च मिगु खत्वेनानन्तगुणत्वात्‌ सर्वविरुद्धधर्माश्रयत्वेन चोभयथा व्यप- 


देशो रृश्यते ॥ 


तस्मादुभयरूप॑ ब्रह्म प्रतिपत्तव्यम्‌ । तदुभयमपि वास्तविक नित्यम्‌ । विरोधस्तु 
नास्ति । गुखानामपि तदात्मकत्वेन तदभेदा त्निगु सत्वस्येवसाश्रयाश्रयिभावेन गुरानां स्फुर- 
खात्‌ गुणवत््वस्थ च संभवादुभयोपपत्तेः । एकस्यानेकधाभानमति न विरुद्धम्‌ । अहिकु- 
ण्डलवत्‌ संभवात्‌ । 


यथा सर्प ऋजुशरीरः कुण्डलश्चेत्यनेकधा भवति तथा निगु ख॑ निराकारं ब्रह्माप्य- 
चिन्त्यशकत्या नानागुणं नानाकारं स्फुरतीति संभवति। तस्मादुविरुद्ाविरुद्धसवं धर्मंचदेक 


व्रद्यास्ति इति सिद्धान्त: । 


इत्यप्रत्यपाधेयसवबंधर्मबद्‌ ब्रह्माधिकरणं वल्लभीयम्‌ । 


पुत्र: भ्रन्य मत इस प्रकार सामने श्राता है कि प्रकाश प्रादि की तरह ब्रह्म को 
निविशेष ही मानता चाहिए न कि उसे सर्वधरमंमय स्वीकार करना उचित है। 

: जैसे सूर्य, चन्द्र, प्रग्ति, मणि आ्ादि का प्रकाश भिन्न भिन्न रूप वाला दि खाई 
देता है, अथवा गड्भा, यमुना, कृप श्रादि का जल भिन्न भिन्न की तरह प्रतीत होता है, 
भथवा जंसे भ्राठ जातियो का सुवणं कटक, कुण्डल आदि भेद से श्रनेक रूपो वाला बना 
दिया जाता है तथापि उनमें प्रकाशत्व जलत्व या सुवर्णत्व एक रूप ही माना जाता 
है, इसी प्रकार ब्रह्म निविशेषत्व होगा । 


तृतीय श्रध्याय द्वितीय पाद/४३४ 


जो यह कहा जाता है कि ईश्वर का साक्षात्कार नाना रूपों में तभी होता है 
जब ईश्वर सर्वरूप हो भ्रन्यथा ईश्वर के नाना-रूपो का साक्षात्कार नही हो सकता तो 
यह बात ठीक नही हैं | 


तप प्रसिधान आदि कर्मों मे भक्तों को इच्छा के अनुरोध से बहुत बार अनेक 
रूपो में प्रकाश का आविर्भाव होना ही ईश्वर का साक्षात्कार है इस प्रकार के भ्रनेक 
रूपों के दर्शन से वस्तु का निर्णय नहीं हो सकता । 


इसी लिए अभ्यास से अनन्त रूपो में श्राविर्भाव संपत्र होता है। यदि किसी विशेष 


धर्म से धर्मी उस रूप वाला हो तब वह॒ उस घर्मं वाला होने के कारण उसी एक रूप से 
झाविभूत होगा । 


कोई एक वस्तु स्व स्वरूप में अनेक प्रकार की नहीं हो सकती । इस प्रकार विग्रह 
या स्वरूप का घारण वहा चिन्ह है न कि वह उसका स्वरूप हो सकता है अ्रतः ब्रह्म 
निर्धमेंक ही है, इस विचार के उपस्थित होने पर सिद्धान्त का कथन किया जाता है कि- 


दोनों प्रकार से कथन होने के कारण ब्रह्म सर्प कुण्डल के समान है। ब्रह्म के 
स्वरूप का निणंय केवल एकसात्र शास्त्र-प्रमाण से साध्य है, वह युक्ति से साध्य नही है । 


शास्त्र मे निगु ण रूप से प्रनन्त गुण होने तथा समस्त,विरुद्ध धर्मो के श्राश्रय 
के रूप में दोनो प्रकार से ब्रह्म का कथन किया गया है। इसलिए ब्रह्म के दोनों रूपो 
को स्वोकार करना चाहिए । 


वे दोनों ही रूप वास्तविक हैं श्रौर नित्य हैं। इनमें कोई विरोध नहो है । क्योकि 
गुण भी तदात्मक होने के का रण उससे अभिन्न है, श्रौर इस प्रकार भाश्नय-प्राश्नविभाव 
से निगु सत्व से ही गुणों का स्फुरण होने से गरुणतान्‌ के रूप में भी उसके संभव हो 
जाने से दोनो रूपों की सगति हो जाती है । 


एक का अनेकघा भान होना भी विरोध नहीं रखता । वह श्रहिकुण्डल को 
तरह सभव हो जाता है । जैसे सर्प॑ सीधे शरीर वाला तथा कुण्डलाकार इस प्रकार अनेक 
रूपो मे दिखाई देता है वेसे ही निगुंण निराकार ब्रह्म भी अ्चिन्त्य शक्ति से नाना गुण 
तथा नाना शभ्राकारों में स्फुरित होता है, यह सभव है। 


झतः विरुद्ध और अविरुद्ध समस्त धर्मों वाला एक ब्रह्म है, यह सिद्धान्त है । 
यह सर्व घर्मवान्‌ ब्रह्माधिकरण श्रीवल्लभाचाये के मत के अनुसार हुआ । 


४३६/शारीरकविज्ञानम्‌ 
प्रकाशाभ्रयवद्दा तेजस्त्वात । 
पूर्वेबद्दा । 
प्रतिषेंधाचच । 


ननु ब्रह्मणाः सर्वधर्मोपपन्नत्वं सिद्धान्तितं तत्रेद जिज्ञास्पत्ते-- 

धर्मा इमे ब्रह्मणों भिन्ना वा क्ह्ां व सन्‍्तीति । ,भिन्नत्वे एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म ति 
ब्रह्माहतशुतिविरोधः स्यात्‌ । 

ब्रह्मत्वे तु ब्रह्मराः सर्वेधर्मोपपन्न' व्याहन्यते । स्वेनाश्रयाश्नयिभावानुपपत्तेरिति 


चेदत्र हेघा समाधीयते प्रकाशाश्रयवद्दा तेजस्त्वादित्येक्रम्‌ । पुर्वेबद्या प्रतिषेधाच्येत्यपरम्‌ । 
तेजसा तावतु सुर्य्याग्न्यादीनां विम्वप्रकाशभेदाद्द्व॑विध्यं दृश्यते । 


तत्र प्रकाशाश्नयो विम्व॒ एवं यदि सुय्योध्यवसीयते तदा सुय्येस्य प्रकाश इति सुय्ये- 
संबन्धितया प्रकाशः पृथग्‌ व्यवहियते॥ 


यदि तु प्रकाशावच्छिन्न सर्वमेव मण्डल सुर्य्य इष्यते तदानोमद्वेतमुपपच्यते । तेजस 
इत्यंभूतरूपत्वात्‌ सर्वत्नेव॑ भेदाभिदव्यपदेश: शवयः कतु म्‌ । बस्तुधर्मस्थानाक्षेप्यत्वात्‌ एवमेच 
ब्रह्मण्यपि प्रतिपत्तव्यम्‌ । तस्यापि चितद्रपस्य तेजस्त्वात्‌ । 


सुर्य्यस्याद्धिनोइड्ध मृतप्रकाशवद्धभिणो ब्रह्मणः सर्वे धर्मा अद्भमुतास्तदतिरिक्ता- 
नतिरिक्तरूपाः सन्तीत्यतिरिक्तत्वविवक्षायां सर्वधर्मोपपन्नत्वं न्र्‌ मः 


श्रनतिरिक्तत्वविवक्षायां तु शुद्धन्रह्माद्वेत प्रतिजानीमः । एकस्ल्निवार्थे प्रतिपत्ति- 
हंथेंडपि वस्तुद्देधामावादविरोधः । इत्युपपत्तिविचारपक्ष एवं सिद्धान्तमतेनोपनीयते । 


ब्रह्म का समस्त घर्मो से युक्त होता सिद्धान्त के रूप में माना गया । वहा यह 
जिज्ञासा होती है कि ये धर्म ब्रह्म से भिन्न हैं या ब्रह्म के श्षाथ एक रूप हैं। यदि इन वर्नों 
को ब्रह्म से भिन्न माना जाथगा तब ती-- 


:बह्म एक श्रद्धितीय ही है” 


. यह ब्रह्म मे अद्वेतत्व का बोधन करने वाली श्र्‌ ति से विरोध होगा । श्रौर यदि 
वर्मो को ब्रह्म से एकरूप माना जायगा तव ब्रह्म समस्त वर्मो से युक्त है ऐसा कहना 
श्रसगत होगा । क्योंकि स्वय॑ का ब्राश्चय-आ्राश्नयि भाव नहीं हो सकता । 





तृतीय अश्रध्याय द्वितीय पाद/४३७ 


कोई स्वय अपने प्राश्नय में नही रहता । इस प्रश्न का उत्तर दो प्रकार से दिया 
जाता है। एक सप्राधान है कि प्रकाश के श्राश्रय के समान्‌ है, तेज रूप होने से | दूसरा 
है पूववत्‌ प्रतिषंध से । जो सूर्य श्ररिन भ्रादि तेज हैं वे ब्रिम्ब और प्रकाश के भेद से 
दो प्रकार के हैं। वहां प्रकाश का भ्ाश्रय बिम्बर हो यदि सुर्य माना जाता है तब-- 


--“सूर्य का प्रकाश है-- 

इस व्यवहार मे सूर्य से सम्बन्धित के रूप में प्रकाश का प्रथक्‌ व्यवहार होता 
है । भौर यदि प्रकाश से युक्त सारा मण्डल ही सूर्य माना जाता है तब प्रकाश और सूर्य 
का श्रद्वत हो जाता है। तेज का रूप इसी प्रकार का होने से सर्वत्र ही इस प्रकार भेद 
धझौर अभेद से कथन किया जा सकता है। 


क्योंकि वस्तु के घर्मं पर कोई श्राक्षेप नहीं किया जा सकता है। जो जंसा है 
उसको वेसा ही कहा जाता है। ऐसा ही ब्रह्म मे भी समता होगा । क्योंकि वह भी 
चिद्रूप होने के कारण तेज है । 


जैसे भश्रद्धी सूर्य के अज्भ प्रकाश का उदाहरण दिया गया, वैसे धर्मी ब्रह्म के 
समस्त धर्म भ्रद्ध भूत हैं, वे उप्तसे अतिरिक्त श्रौर भ्रनतिरिक्त रूप वाले हैं, प्रत. जब 
श्रतिरिक्तत्व की विवक्षा होती है तब ब्रह्म को समस्त धर्मों से युक्त करा जाता है, श्रौर 
जब अनत्तिरिक्त यथा एक रूपता की विवक्षा होतो है तब शुद्ध ब्रह्माद्न त कहा जाता है ॥ 


एक ही वस्तु में दो प्रकार के ज्ञान के होने पर भी वस्तु दो नहीं होती, इसलिए 
विरोध नही श्राता। इस प्रकार, उपपत्ति से विचार पक्ष ही सिद्धान्त मत के रूप में 
'स्वोकार किया जाता है । 


अथोत्पत्तिविचारपक्षेणाप्पन्ये समादधते । पुर्वे त्तवदरूपचदेव हीत्यादिपञ्चसृत्र्या 
यः सिद्धान्त उक्तः सोध्म्युपगन्तव्यः । 


तत्न निर्धेमेकर्मेव पुर्व ब्रह्मासीत्‌ । त्तश्च एकाएह बहुः स्थासिति सृष्टीच्छपा क्विया- 
रूपेर प्रप>चरूपेरण च सर्वेष्प्येते धर्मा ब्रह्मकाय्येंमुत्ता उत्पन्नाः । 


तत्न च फारण कार्याद्‌ भिद्ते कार्य्यनाशेषपि कारणानाशात्‌ । तथा च कारय्येकार- 
रायोरमेदश्च व्यपदिश्यते भेदश्च । यथा कटककुण्डलरुचकस्वस्तिकादय:ः स्वराज धन्ते पर- 
स्परतश्च भिच्चस्ते तथेते जगच्छब्दा त्रह सधर्मा ब्रह॒मखो भिचन्ते इति सर्वेधर्मोपपन्नत्वं 
बह सण:ः शक्‍य वदतुम्‌ । 


४३८/शारीरकविज्ञानब्‌ 


यथा वा तानि स्वर्ग भरणनि स्वर्णसेव सन्ति। वाचारम्भरं विकारों नामर्धेर्फ 
त्वणंमित्येव सत्यं तथेतानि जगन्त्यवि ब्रह मकार्य्य भुतानि ब्रह सैव सन्ति ॥ तस्मादेकविज्ञा- 
मेन सर्वविज्ञानप्रतिन्नासिद्धि: सह्दिद्यायास । 


तस्मादेकमेवा द्वितीय॑ ब्रह मेति शुद्धब्रह माहतवादश्चोपपन्न: | एकमेबाह्िितीयमिति 
श्रुता एवंकारेणान्यनिषेषप्राप्ती पुनरहद्ितीयभित्ति प्रतिषेधान्च धर्मप्रतिषेधोषि गम्यते १ 
धर्मघमिभावप्रतिषेधाहिशुद्धान्िद्धमेकाद ब्रहू मराः पश्चाद्धस्मखिामभिव्यक्तिरित्युभयं 
ब्रह मणि समंज्जसं भवति | 


इत्यं च प्रकारहये निदर्शिते सुत्रकृत्संभतिर्भयत्न ऋयतें | वल्लभीयानां तुपपत्ति: 
विचारपक्ष एवेति सिद्धान्त ॥ 


१ इति सर्वधर्मोपपन्नन्रह मरिण शुद्धाहतवादाधिकरणं वल्लभीयानाम्‌ | 


कुछ श्रन्य विद्वान्‌ उत्पत्ति के विचार पक्ष से भी इस प्रइन का उत्तर देते है । पहिले 

--“प्ररूप बदेव हि!-- 

इत्यादि पांच सूत्री जो सिद्धान्त कहा गया, उसे स्वोकार करना चाहिए। वहा 
पहिले ब्रह्म निर्ध्मंक ही था | भननन्‍्तर 


०77 


“-“मैं एक बहुत हो जाऊ-- 


इस सृष्टि की इच्छा से क्रिया रूप से तथा प्रपहुच रूप से ये ब्रह्म के कार्य भूत 
समस्त धर्म उत्पन्न हुए। कारण कारये से भिन्न होता है, क्योकि कार्य के नष्ठ हो जाने 
पर भी कारण का नाश नही होता । 


उस अवस्था मैं क'यें श्रौर कारण का अभेद भी कहा जाता है और भेद भी कहा 
जाता है। जैसे कटक, कुण्डल, रुचक, स्वस्तिक श्रादि स्वर्ण से भिन्न होते है और परस्पर 
भी एक दूसरे से भिन्न द्वोते हैं, वेसे ही जगत्‌ के शब्द ब्रह्म के घर्म, त्रह्म से भिन्न हैं, तथा 
परस्पर से भी भिन्न हैं, इसलिए ब्रह्म को सर्व धर्मो से युक्त कहा जा सकता है। 


पुनश्च जैसे वे स्वर्ण के प्राभूषण स्वर्ण ही हैं, विकार तो वाणी के व्यवहार मात्र 
के लिए होते हैं, सत्य तो स्वर्ण ही है। वेसे ही ये जगत्‌ भी ब्रह्म के कार्यभत होने के 
कारण ब्रह्म ही हैं । 


इसलिए संदुविद्या में एक के ज्ञान से समस्त के ज्ञान की सिद्धि हो जाना माना 
जाता है। शौर इसलिए- 


प्तीय भ्रध्याथ द्वितीय पाद/४३६९ 


--ब्रह्म एक श्रद्धितीय ही है -- 

यह शुद्ध ब्रह्माह्ेतवाद सिद्ध हो जाता है ३ 

+-“एकमेवा द्वितीयम्‌”-- 

इस बावय में 'एब' शब्द से अच्य का निषेध प्राप्त हो जाने पर पुनः 
--“अद्वितीयम्‌” 


इस प्रतिषेध से वहां घर्मो का प्रतिषेष है यह बात भी प्रतीत हो जाती है। घर्म- 
चमिभाव के प्रतिषेघ से विशुद्ध नि्धेमेक ब्रह्म से बाद मे धर्मों की भ्रभिव्यक्ति होती है, 
इसलिए दोनों का सामञ्जस्य हो जात्ता है इस प्रकार दोनो प्रकासे का निदर्शच हो जाने 
दर सूत्रकार की समति दोनों श्रोर दिखाई देती है ३ 


बल्ल भमत्तानुयायियों की उपपत्ति तो विचार के पक्ष में हो है यह सिद्धान्त है १ 


१ इस प्रकार सर्वे घ्मे से युक्त ब्रह्म में वल्लभ मत से शुद्ध अ्रद्वेतवाद का 
प्धिकरण हुप्ना। 


परमतः सेत्न्मानसम्बन्धभेदव्यपदेशेस्यः । 
सामान्यात्तु ॥ 

बुद्धचर्थ: पादवत्‌ । 
स्थानविशेषात्प्रकाशा दिवत्‌ ३ 

उपपत्तें: । 

तथान्यप्रतिषेधात्‌ । 

अनेन सर्वेगतत्वमायासशब्दादिश्यः । 


एवं ब्रह्मणो धर्मिण: स्वधर्मसापेक्षां देताशड्का परिहृत्य धम्म्यन्तरसापेक्षाँ हेता* 
शडका परिहरति पूर्वोत्तरपक्षाम्यास्‌ । त्तत्र पुर्वेपक्षं ततावदाह-- 

परमतः सेतृन्मानसंबन्धसेदव्यपदेशेन्य: । भ्रतो ब्रह्मराः परभ्नपि किल्चिदुत्क्ृष्ट- 
मस्ति इति सेत्त्वादिहेतभ्यो ज्ञायते । 


४४०/शॉ रो रकविज्ञानम्‌ 


भ्रथ य श्रात्मा स सेतुविधृतिरिति ब्रह्मणः सेतुव्यपदेशात्‌ू तरशानन्तरं पारे प्राप्य- 
मन्यदस्तीत्यवगम्यते । 


थावान्‌ वायसाकाशस्तावानेषोडन्तह दये श्राकाश इत्युन्सानव्यपदेशेन परिच्छिल- 
त्वावन्यसत्तापि संसाव्यते । 


उभावस्मिन्‌ द्यावापृथिवी श्रन्तरे च समाहिते इत्याधाराधेयसंबन्ध: । 
थ एषोइन्तरा दित्ये हिरण्मयः पुरुषः, य एषोष्स्तरक्षर्ि पुरुष:-- 
इत्पेत् हयो: पुरुषयोरस्पोन्यधर्मातिदेशों धर्ममेदनिवन्धनों रश्यते ६ 


तथा चास्य ब्रह्मणः परिच्छिन्नत्वोकत्या परिच्छेदरहितं किब्चिंदन्यतत्वभस्ति इति 
लेभ्यते इति प्राप्ते उच्चेत । 


सामान्यात्त ते व्यपदेशाः क्रियन्तें इति। ब्रह्मरिष संसारसागरोत्तरणोपायत्व- 
सामान्‍्यात्‌ सेठुव्यपदेशः । निर्लेपत्वसामान्यादाकाशव्यपदेश ॥ 


कामादिदोहाय चतुष्पात्त्वपरिच्छेदः । श्रभुतत्वाय पोडशकलत्वपरिच्छेदः । अ्रदुले- 
भत्वाय सम्बन्धोक्तिः । श्रक्षिस्थितपुरुषे दिव्यत्वज्ञापनायादित्य धर्म्मातिदेश: । 


श्रतों ब्रह मणि गुराविशेषास्यानाय सेतुत्वादिवचनं, न तु तावता ब्रह सस्वरूपाप- 
कर्षे तात्पय्यम्‌ ॥ 


इंस प्रकार धर्मी ब्रह्म की अपने घ॒र्मो से होने वाली द।त की श्राशद्धा का परिहार 
फरेके भन्य धर्मी की अपेक्षा से होने वाली ढत को श्राशड्डा का परिहार पूर्व पक्ष 
झौर उत्तर पक्षो के प्रदर्शन पूवेंक किया जाता है। 


इस सन्दर्भ मे पूर्व पक्ष उपस्थित करते हुऐ सूश्र॒कार कहते हैं कि-- 

+-“इससे पर भी कुछ है यह सेतु, उन्‍्मान, भेद के कथन से ज्ञात होता है ।-- 
इस ब्रह्म से पर या उत्कृष्ट भी कुछ है यह सेतु झ्रादि हेतुओ्ी से ज्ञात होता है । 
“जो भात्मा है, वह सेतु है, वह निघृति है”-- 


इस भ्रकार ब्रह्म को सेतु बतलाने से, सेतु से तरण के भ्रवन्तर उस पार प्राप्य कुछ 
भोर है, यह भरवयत होता है । 


हि न 22 श्राकाश वाहर दिखाई दे रहा है उतना ही यह श्राकाश हृदय के 


>) 


तृत्तीय श्रध्याय द्वितीय पाद/४४ १ 


यह परिमाण का कथन परिच्चछिन्न होने से भ्रग्य की सत्ता भी बतला रहा है। 
-“यौ श्रौर पृथिवी दोनों अन्तर समाहित हैं”- 

यह ब्राधार झाधेय का सूचक वाक्य है। 

--“जो यह भ्रादित्य मे हिरण्मय पुरुष है, जो यह नेत्रों के भीतर पुरुष है,"-- 


इस कथन मे दोनो पुरुषो का एक दूसरे के धर्म का अतिदेश, घर्मी के भेद 
आधार पर बतलाया गया है। 


इस प्रकार इस ब्रह्म की परिच्छिन्नता को उक्ति से परिच्छेद या सीमा से रहित 
कोई भ्रन्य तत्व है यह प्रतीत होता है, ऐसा विचार उपस्थित होने (पर उसके उत्तर में 
कहा जाता है कि ये कथन सामानन्‍्यता के श्राघार पर किए जाते हैं । 


ब्रह्म मे सेतुत्त का कथन संसार सागर के पार उत्तारने के उपाय की सामान्‍्यता 
के कारण किया जाता है। जैसे सेतु पार पहुचाने का उपाय है वेसे ही ब्रह्म ससार 
सागर के पार पहुंचाने का उपाय है । 


ब्रह्म को प्राकाश बतलाने का उद्देश्य यह है कि जेसे श्राकाश भिलिप्त रहता है, 
वैसे ही ब्रह्म निलिप्त है। काम आददे के दोहन के लिए ब्रह्म को चतुष्वाद कहा जाता है । 
त्रह्म के श्रयृतत्व को रुयापित करने के लिए उसे षोड़घरूला वाला कहा गया है । 


ब्रह्म दु्लंभ नही है, इस बात को समभ्ाने के लिए सम्बन्ध की उक्ति की जाती 
दै । नेत्र मे स्थित पुरुष को दिव्यता के बोवन के लिए आ्रादित्य के धर्म का उसमें भ्रतिदेश 
किया जाता है। 


इसलिए बह्म मे विशेष युणों के बोधन के लिए सेतुत्व आदि का कथन होता है, 
इससे ब्रह्म के स्वरूप का अपकष्ष दिखाने का तात्पये नही है । 


इत्थमन्यसमानत्वेन व्यपदेशस्तु बुद्धचर्थ: क्वियते पादवत्‌ | यथा भृतादीनां पादत्वे 
विज्ञानमुपास्त्यर्थ तथेदमप्युपासनार्थ भविष्यति । इत्थं बुद्ययोपासना काय्येंति । 


यथा सुय्य॑ चन्द्राग्लिप्रकाशादीनां सुर्य्यादिस्थानभेदात्‌ समानधसेत्वं नास्ति तथादि- 
त्याक्षिपुर्षयोरपि अ्रक्ष्यादिस्थानविशेषात्‌ समानधर्मत्वं न स्थादतस्तयोर्धर्सातिदेश: क्वियते 
इति नेतेन पुरुषद्वेविध्यम्‌ । 


४४२/शारी रकविज्ञानम्‌ 


उपपत्तेश्च सर्वोपनिषद्वावयानामेक ब्रह्म वाद्वितीयत्त्वं सिध्यति । 
--“न् तत्समश्चाम्यधिकश्च दृश्यते -- 


इतिश्रुत्या ततोष्न्यप्रतिषेघाद्‌ बह्यातिरिक्तघम्मितत्वकल्पर्न नावकल्पते । 
तस्मादनेन ब्रह्मरपोष्न्यस्य प्रतिषेघवावयेनायामशब्दादिभ्योड्वग्त स्वंगतत्वमप्य- 
स्पेव,बहाणों ज्ञे यम । 


-- आकाशवत्‌ सर्वंगतश्च नित्यः*-- 
--“ज्यायान्‌ दिवो ज्यायानाकाशात्‌-- 
--“तेनेदं पुर्णा पुरुषेण सर्वम्‌ । 


सर्वतः पारिपादं तदित्यादयो व्यापकाभिधायिन्यः श्रुतय श्रायासशब्दाः । श्रादि- 
शब्दों युक्त्यभिप्रायः । 


तथा च ब्रह्म वेदं विशुद्धमद्वंतं सर्वधर्मोपपन्न' तत्वमिति सिद्धम । 


। इति ब्नह्मातिरिक्ततत्वप्रतिपेधाधिकरणं बल्लभीयानाम्‌ । 


इस प्रकार अन्यो की समानता से जो कथन किया गया है वह तो बुद्धि मे 
जमाने के लिए या उपासना मे वृद्धि की एकाग्रता के लिए किया गया , है, जेसे पाद 
कल्पना को गई है। जेसे वाक्‌ आकाश श्रादि मृतो की पाद कल्पता की जाती है, वाणी 
के चार पाद बतलाए जाते हूँ, वैसे ही ये सब कथन भी ब्रह्म की उपासना में सहयोगी 
होते है । 


इस प्रकार की वुद्धि वनाकर उपासना करनी चाहिए यह उसका तात्पर्य होता 
है | जैसे सूर्य, चन्द्रमा, भ्रग्नि के प्रकाश श्रादि की सूर्य आ्रादि के स्थान भेद से समान 
धमता नहीं है वंसे ही श्रादित्य, श्रक्षि श्रादि पुरुषो अ्रक्षिआ्रादि स्थान विशेष के निर्देश 
के कारण समान घमेता नही होगी इसलिए उनके धर्मो का अ्तिदेश किया जाता है, इससे 
पुरुषों में द्विविधता नही श्राती | उपपत्ति के द्वारा भी सभी उपनिपद्‌ वाक्यों क। एकमात्र 
ब्रह्म ही श्रद्वितीय तत्व सिद्ध होता है। 


-““ट॒_्षक समान ओर उससे शभ्रधिक कोई नही दिद्धाई देता”- 


इस श्रुति के द्वारा उससे श्रन्य का प्रतिपेष होने के कारण उससे भिन्न घर्मी का 
कोई स्थान नही रह जाता | इसलिए इस ब्रह्म से भिन्न तत्व के प्रतिपेष वाक्य से आयाम 
शब्द आदि से श्रवगत सर्वगतत्व भो इसी ब्रह्म का समभना चाहिए । 


तृतोय अश्रष्याय द्वितीय पाद/४४३ 


“वह आकाश के समाव सर्वेगत तथा नित्य है”- 
-“'वहु द्ू लोक से बड़ा है, वह श्राकाश से बड़ा है,“ 
- 'उस पुरुष से यह सब थूर्ण बना हुआ है,- 

-“बवह सब श्रोर हाथ पैर वाला है,-- 


इत्यादि व्यापकता को बतलाने वाले श्रृतिवाक्य श्रायाम शब्द है । सूत्र मे “आदि 
शब्द का अभिप्राय युक्ति से है । निष्कष यह कि यह ब्ह्म ही विशुद्ध भ्रद्वेत सर्वे घ॒र्मो 
से उपपन्न तत्व है । 


। यह श्रीवल्लभाचाय के मत से ब्हम के अतिरिक्त तलव के प्रतिषेष 
का भ्रधिकरण हुआ । 


श्रथ ब्रह्मणो महिमानमाह । श्रमीषां जीवादीनां सर्वेमेवेहिक पारत्रिकं वा फलसत 
ईश्वरादेवोपपचते । 


सर्वस्प वशी सर्वस्थेशान इत्यादि श्रुतिभिस्तस्थेच वस्तुसात्रशासकत्वोक्त्या सर्चे- 
विधनिग्रहादिफलदातृत्वोपपत्ते: । 


--“स वा एव महानज श्रात्मापच्नादो वसुदान-- 
इत्यादि भ्ुतिभिल्तथा ध्रुतत्वाच्च । 
--“भवन्ति भावा भृतानां सत्त एवं पृथगू विधा:-- 


इति स्मरणाच्च । 
फर्मेवादी जेमिनिस्त्वाचाय्यो५तएवं हेतोधेर्म फलदातारं मन्यते । तथाहि ईश्वरस्थं 
जीवादिकमेनिरपेक्ष ,स्वातन्त्येशा फलदातृत्वाभ्युपगसे तस्य वेषस्यनेध ण्ये प्रसज्येते, 


कर्मंविधयश्च व्यर्था: स्युः । कर्मंतापेक्षत्वे तु कमर एवान्ततः फलदातृत्वमुपपद्चते । दश- 
पुरणोमासज्योतिष्टोमादिविधिश्रुतिशि: कर्मेणणां फलप्रयोजकतायाः श्रुतत्वाच्च । 


ईश्वरस्प फलदातृत्ववचनान्यर्थवादतया नेयानि । 


इत्थं जैमिनिमतमुपत्यस्य ततृप्रत्याचक्षाणः सिद्धान्तमाहं-- 


पूर्व तु वादरायणो हेतुव्यपदेशात्‌ इति | बादरायरास्त्वाचाय्यें: पूर्वसेव सतसमि- 
प्रेति 





४४४।शारी रकविज्ञानम्‌ 
--“एप छो व साधुकर्म कारयति”-- 
इत्यादिधुत्या कमंविधानेपीश्वरस्येव हेतुव्यपदेशात्‌ । 


चेपम्पनेध प्यदोपस्त्वात्मतृष्दूया परिहरणीयः । स्वतन्त्रस्थेश्वरस्य फलोत्पत्तये 
कर्म शो दारीकरणं किमर्थसिति च-- 


कृतप्रयत्नापेक्षास्त्विति सूत्रे पूर्व विचारितमित्यास्ताम्‌ । 


। श्रतः फलाथिभिभंगवानेव सेव्यो नान्‍्य इति सिद्धम्‌ । 


। इतीश्वरस्थ फलदातृत्वाधिकरणम्‌ (बल्ल.) । 


। इति जगद्धर्मविचारपादो द्वितीयः । 


(श्रौपाधिकधस्मंपादः ) 


प्रव ब्रह्द की महिमा बतलाई जाती है। इन जीवो का समस्त इस लोक का 
तथा परलोक का फल ईश्वर से ही प्राप्त होता है । 


“बह सबको वश में रखने वाला है, सब का स्वामी है,” 


इत्यादि श्र्‌ तियो से वही वस्तुमानत्र का शाप्तक है, उस उक्ति के द्वारा उसकी सब 
प्रकार के निग्रह अनुग्रह श्रादि फल के प्रदान में सिद्धि होती है ॥ 


“वह गात्मा महान अ्रज, श्रन्न देने वाला, वसु देने वाला है” 

इत्यादि श्र्‌ तियो से यही सुना गया है। स्मृत्ति वाक्यो मे भी-- 

“भूततों के विभिन्न भाव भुभसे होते है” 

यह कथन हुआ्ना है। 

कर्मवादी श्राचार्य जेमिनि तो इसीलिए फल का प्रदाता धर्म की मानते है । उनके 
मत से जीवो के कम की ग्रपेक्षा किये बिना ईश्वर को स्वतन्त्रता से कर्मों के फल का दाता 


मानने पर उप्तर्में विपमता और निधुणता प्रततक्त होती है, तथा कर्म की विधियां भी 
व्यर्थ होती है । 


यदि ईश्वर फल देने में जीवो के कर्म को अपेक्षा रखता है यह माना जाता है 
तो श्रन्ततः फल देने वाला कर्म ही हो जाता है। दर्श, पूर्णमास, ज्योतिष्योम श्रादि 


सुत्तीय भ्रष्याय तृतीय पाद/४४ए 


विधियों की कर्मो की फलप्रयोजकता श्रुतियों के द्वारा भी बोधित है| ईश्वर को फल का 
भदाता बतलाने वाली श्रुतियों को अ्रथेवाइ समझना चाहिए। इस प्रकार आाचाये 
जेमिति के मत का कथन करके उसका त्रत्याज्यान करते हुए सिद्धान्त बतलाते है-- 


हेनु के कथन के कारण 
आचाये बादरायण तो पूर्व का ही मत मानते है ।- 
“यही साधु कम कराता है 


इस श्र॒ति से कर्म के विधान में भी ईश्वर को ही हेतु बतलाया गया है । वेषम्य 
श्र नैघृ ण्य दोष का परिहार तो आत्मसृष्टि के द्वारा किया जाता चाहिए । स्वतन्न्र 
ईश्वर के लिए फलोत्पत्ति के उद्देश्य में कर्म को दवर घनाने का क्‍या प्रयोजन है ? - 
इस शंका का समाघान-- 


“कृत प्रथत्नापेक्षास्तु” 
इस सूत्र से पहिले ही विचारित हो चुका है ५ 


इसलिए फल को कामना वालों को भगवान्‌ का ही सेवन करता चाहिए भस्य 
का नही, यह पिद्ध होता है + 


यह श्रीवल्लभाचाये के अनुसार ईश्वर के फलदातृत्व का श्रधिकरण हुमा। 
यह जगत्‌ के घसे के विचार का हितीय पाद पूर्ण हुआ । 


झ्थ प्रातिस्विक/मंविचारपादः 


ततनादी उपास्यरूपनिर्णयाधिकररणम्‌ 


सर्वेवेदान्तप्रत्ययं चोदना्विशेषात्‌ । 

भेदान्नेति चेदेकस्यासपि । 

स्वाध्यायस्य तथात्वे हि. समाचारेष्धिकाराच्च सर्वेवच्च 
तन्नियमः । 





अकाल कालल 


४४ ६/शा रो रक विज्ञानम्‌ 


दर्शयति च । 
उपसंहारो5थर्िदादिधिशेषवत्समाने च | 
अ्न्यथात्वं शब्दादिति चेननाविशेषात्‌ । 
न वा प्रकरणभेदात्परोवरीयस्त्वादिवत्‌ । 
संज्ञातश्चेत्तदुक्तमस्ति तु तदवि । 
व्याप्तेश्व समञजसम्‌ १ 

सर्वाभिदादन्यत्रेसे । 

आनन्दादय:ः प्रधानस्य । 
प्रियशिरस्त्वाद्यप्राप्तिरपचयापचयों हि भेंदे ॥ 
इतरे त्वर्थतामान्यात्‌ । 

श्राध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ । 
श्रात्मशब्दाच्च । 
श्रात्मगृहीतिरितरवदुत्तरात्‌ । 
प्रन्वयादिति चेत्स्पादवधारणात्‌ । 
काय्यच्यानादपूर्वम्‌ । 

समान एवं चाभेदात्‌ । 
सम्बन्धादेवमन्यत्रापि । 

न वा विशेषात्‌ । 

दर्शयति च । 

सम्भृतिद्युव्याप्त्यपि चात॑ | 
पुरुषविद्यायामपि चेतरेषामनास्नानात । 


तृतीय अध्याय तृतीय पाद/४४9 


ब्रह्म व सर्वेवेदान्तप्रत्ययं॑ बोध्यम्‌ । सर्वेरपि वेदान्तवाक्यरेकमिदं न्नह्मं व प्रत्या- 
य्यते । विधायकवावयादीनासेकरूपेण तत्न प्रत्तिपत्तेः । 


ना 


भ्रथ शाखाभेदेन वेदान्तानां भेदात्‌, प्रतिवेदान्तं चान्यान्यधर्मोपदेशात्‌ । प्रतिपाद्य- 
विषयस्य धर्मभेदादेकंत्वं नास्तीति चेद्‌ न्रयात्‌ तत्न ब्र मः । 
एकस्यासमपि धर्मिव्यक्तो सिन्नानेकधर्मा: संभवन्‍्तीति न धर्मंभ्रेदाद्धमभिदः शक्‍्यः । 


बे ९ च। 


अच्ये तु सूत्रेमित्य व्याचक्षते । भिन्न धेंसे भिन्नणाखायां भिन्नोपनिषदि-- 


ब्रह्मोपदिश्यते तस्मात्तत्र तन्न श्रुत्तौ प्रतिपायं ब्रह्म भिद्यते चेन्नेतदेवं शक्यम । 
एकस्थामपि शाखायामेकस्यामप्युपनिषद्येकस्पासपि श्रुततों सिन्न धंर्मेंबंहुभिन्न ह्योपदिश्यते । 
नेकस्पा श्रुतौ प्रतिपाद्ं भेदेनामिप्रेयते तदृज्टित्रशखायामपि नंतत्‌ प्रतिपादं ब्रह्म भिन्न 
स्पादिति। 

ननु तह तत्तच्छाखायां भेदेनोक्तानापुपासनाप्रकाराणामन्यान्यशाखायासप्युप- 


संहारापलों सर्वशाखिनां सम्रुच्चयेनेक एवोपासनाप्रकारः स्थाद वेद्येकत्वात्‌ । उपासना- 
प्रकाराणां शाखाभेदेन भेदाभ्युपगमे तु वेच्यकत्वं न॑ स्पादिति चेत्‌ तन्नोच्यते--- 


तत्तच्छाखिनां स्वस्वशाखोक्तप्रकारेशंव कर्मकरणों5घिकाराच्च हेतो: स्वाध्यायस्य 
वेदस्प सोमयागाद्यात्मके समाचारे तथात्वेन तच्छाखोक्तप्रकारेणेव तेषां कतंच्यतानियमः 
क्वियते सववत्‌ । 


यथा सवो नाम होसविशेषो झ्राथवंश्िकानामेव काय्यत्वेन नियस्यन्ते नान्येषाम 
तथान्यत्रापि बोध्यम्‌ ॥ 


एचसपि वेज्येकत्वं न विहन्यते । उपासनारूपभेदेषि सर्वे रूपरेकस्येवोपास्यत्वेन 
विज्ञातव्यत्वात्‌ । दर्शयति च शाखाभेदेषि वेच्ेकत्वं-- 


-“सर्ने बेदा यत्पदमासनन्तीत्यादिना । 


2] 


प्रातिस्विक धर्म विचार का पाद (तृतीय पाद) 
उपास्य रूप के निर्णय का अ्रधिक्ररण 


सभी वेदान्तो का लक्ष्य ब्रह्म को ही समभना चाहिए । सभी वेदान्त वाक्यों के 
हारा यह एक मात्र ब्रह्म ही बतलाया जाता है। जितने विधायक वाक्य है वे एक रूप से 


चही समन्वित होते है । 


४४०(शा री रकविज्ञानम्‌ 


यदि कोई कहे कि शाखाश्रो के भेद से वेदान्त भिन्‍न भिन्‍न हैं, तथा प्रत्येक वेदान्त 
में भित्न-भिन्‍न घर्मो का उपदेश हुआ है, तथा जो प्रतिपाद्य विषय है उनके भी धर्म 
भिन्न-भिन्न होने से एकत्व नहीं रहता तो वहा उसके उत्तर में कहना यह है कि एक ही 
धर्मी व्यक्ति मे अनेक भिन्‍न धमे रह सकते हैं, इसलिए घ॒र्मों के भेद से घर्मी में भेद नहीं 
कहा जा सकता । 


कुछ श्रन्य तो सूत्र की व्याख्या इस प्रकार करते है कि भिन्न घर्मो से, भिन्न शाखा 
मे, भिन्‍त उपनिपद्‌ मे ब्रह्म का उपदेश होता है, इसलिए उन श्रतियों में प्रतिपाद्य ब्रह्म 
भिन्न है, यह प्रश्त उठते पर इसका निषेधात्मक उत्तर है । 


क्योकि एक ही शाखा मे, एक ही उपनिषद्‌ मे, एक ही श्रृति में भी बहुतो ने भिन्न 
धर्मो से युक्त न्रह्य का उपदेश किया है | एक श्र ति मे प्रतिपाद्य का भेदरूप से प्रतिपादन 
नही है तो भिन्‍त शाखा प्रो मे भी यह प्रतिपाथ ब्रह्म भिन्‍त नही होगा । 


प्रश्न होता है कि विभिन्‍न्त शाखाझो मे भिन्‍नन्‍भिन्‍्न प्रकार की जो उपासनाए 
वतलाई गई है उनका संग्रह अन्य अ्रन्य शाखाशो मे भी कर लिये जाने पर समस्त शाखाश्रों 
का सम्रह करके एक ही उपासना का प्रकार होना चाहिए क्योकि उपासना प्रो से वेच्य या 
भजनीय या सेवनीय त्तो एक ही है । 


उपासना के प्रकारों मे शाखाश्रो के भेद से भेद मानने पर तो वेद्य या भजनीय 
या सेव्य एक ही नही रह जायगा, इस प्रश्न के उत्तर में कहा जाता है कि ।वभिव्त 
शाखाओशो के अध्येताश्रो का अपनी शाखा में कहे गए प्रकार से ही कर्मंस्रम्पादन मे 
झधिकार होने के कारण अपने भ्रधीतवेद के सोमयाग झादि के अनुष्ठान में उस रूप में, 


उस शाखा मे उक्त प्रकार से ही कत्त व्यता का नियय बनाया जाता है, जैसे सव का 
नियम होता है । 


जैसे सव नाम का विशेष प्रकार का होम है, वह अ्रथर्ब॑वेद के भ्रध्येता के लिए हो 
करणीय के रूप में नियत है, अन्यो के लिए नही, वेसे हो श्रन्यत्न भी समझना चाहिए । 


॒ इस प्रकार से वेद्य की एकता भी नहीं विगड़ती क्योकि उपासना के झूप में भेद 
होने पर भी समस्त रूपों के द्वारा एक हो उपास्यह मे ज्ञात होता है । शाखा भेः 
होने पर भी घ्येय तत्त्व की एकता को श्रूति ने-- 

“समस्त वेद जिसके पद का मनन करते है” 

इत्यादि वाक्‍्यो से दिखाया है ॥ 


तृत्तोय भ्रध्याय तृतीय पाद/४४ड६ 


श्रथवा व्यवस्थां वक्ष्याम: । द्विविधा ह्यू पासका इष्यन्ते-- 


५. है अधकी ५३ 


एकान्तभक्ता अनेकान्तभ्तक्ताश्च । ये निमु रं ब्रह्मोपासते$यवा सर्वेधस्मे रेकसेव शुद्ध 
क्षह्मोपासते ते सामान्योपासका अनेकान्तभक्ता उच्यंते । 


ये पुनविष्ण्‌ ' वा शिवं वा सूर्यय वा केनचिहिशेषरूपेरानियस्योपास्य॑ गुरणाविशेष- 
चिशिष्टं ब्रह्मोपसते ते विशेषोपासका एकान्तभक्ताः स्युः । 


तन्नानेकास्तभक्तानां सर्वेष्वपि घर्मेष्वर्थस्पोपास्यस्थाभेदाहिरोधसानासंभवात्‌ सर्वे- 
धर्म्माणां सर्वेत्नोपसंहार स्यात्‌ । 

थे विष्ण गुणयाः ये वा शिवगुराण ये वा सुय्धेगुणाः सर्वेरपि तेगु रोरविशेष॑ स एक 
एचोपास्य: संस्तुयते-- 


“-“त्वं विष्ण स्त्वं शिव: सुय्यें इति । 


झ्थ विष्ण शिवादिरूपविशेषेकान्तभक्तानान्तु यरे- विष्णु शिवादिपरस्परविरुद्या 
गुणा: कृष्णशुक्लादयस्तेषां समुच्चयायोग्यत्वात्‌ परस्परं नोपसंहारः स्यात्‌ । 


समाने चाविरुद्धे धर्म दयालुत्वानन्दमयत्वसर्चाभीष्टफलदातृत्वदुःखहन्तृत्वादिरूपे 
विरोधासावात्त समुच्चयसंभवाद्‌ विधिशेषवदुपसंहार: स्थादेव। शाखान्तरीयबिध्युक्त* 
धर्माणां शाखान्तरीयविधेः शेषवत्‌ बलुप्ति: शक्यते कत्तु म्‌ । तन्नानुक्ताविरुद्धधर्मान्तरसमु- 
उचयेन तदह्विधिरूपं कल्प्यसितिभावः । 


ननु॒घ्यवस्थायामप्यनेकान्तभक्तानामविशेषात्‌ सर्व रपिगुणरुपासमानारनां सर्वे- 
शाखोक्तसबंधर्मोपसंहाराभ्युपगमे धर्माणां परस्परविरुद्धानामनेकरसत्वात्‌ तदभिन्नत्वेन 
' विवक्षितस्थ ब्रह्मणो वेदोक्तमेकरसत्वं ब्याहनयेत । 


तथा चेकरसत्वप्रतिपादकाच्छब्दादन्यथात्वमनेकरसत्व॑ प्रसज्येतेति चेन्न | भ्रवि- 
शेषात्‌ । यथेदमेकरसत्वं ब्रह्म॒णाः शब्दतोः निर्खातं तथेद॑ विरुद्टानेकधर्सवत्त्वमपि बह्मरा: 
शब्दत एव निर्णीयते इति न शब्दादस्यथात्वं शक्यमाक्षेप्तुम्‌ । 


भ्रथवा व्यवस्था का कथन करते हैं। दो प्रकार के उपासक भाने भए है, एकांन्त 
भक्त श्रौर अ्रनेक के भक्त । जो नियु ण॒ ब्रह्म की उपासना करते हैं, अथवा समस्त धर्मों से 
युक्त एक ही शुद्ध ब्रह्म को उपासना करते है। वे सामान्य उपासक अनेकन्‍्त भक्त कहे 
जाते हैं। त्तथा जो विष्णु, शिव, सूर्य आदि उपास्य को विशेष रूप से समक कद विशेष 
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गुणों से विशिष्ट ब्रह्म की उपासना करते है वे विशेष के उपासक एकान्त भक्त कहे 
जाते हैं । 


वहा श्रनेकान्त भक्तो कर सभी घर्मो में अर्थ रूप उपास्य के अ्भेद होने से कोई 
विरोध नही प्राता अतः सभी धर्मों का सर्वत्र सग्रह हो, जाता है। जो विष्णु के गुण है, 
जी शिव के ग्रुरा है, जो सूर्य के गुण है, उन सभी गुणों से सामान्य रूप से वह एक ही 
उपास्य सस्तुत होता है-- 


श्राप ही विष्णु हैं, श्राप ही शिव है, सूर्य हैं,” आदि । 


जो विष्णु शिव ग्रादि विशेष रूपो के एकान्त भक्त हैं उनके लिए जो विष्णु शिव 
ध्रादि के परस्पर विरुद्ध गुण हैं, कृष्णा, शुक्ल भ्रादि उनके समुच्चय की योग्यता न होने के 
कारण उनका परस्पर सग्रह नही होगा । 


जो उनमें समान ग्रवरिरुद्ध वर्म हैं, जेे दयालुत्व मातन्द मयत्वर, सर्बाभोष्ठ फल दातृत्व, 
दुःख हन्तृत्व इन रूपों भे विरोध व होने से इनका सग्रह हो सकता है, इनका संग्रह विधि- 
शेष के समान हो जाता है | इूंसरी शाखा की विधि मे कहे गये धर्मों का श्रन्य शाखा की 
विधि में शेष के रूप मे समावेश हो जाता है । वह विधि वहा नही कही गई है, परन्तु वह 
विरूद्ध नदी है तो उस विधि के रूप मे उमकी कल्पना हो जाती है । 


उक्त व्यवस्था मे भी यह प्रश्न होता है कि जो एकान्त भक्त हैं, जो समस्त गुणों 
से उपासना करने वाले हैं उनके लिए समी शास्ताग्रो के मस्त धर्मों का समग्रह स्वोकार 
कर लेने पर परस्पर विरुद्ध घर्मो के श्रमेक रस होने से उनसे अ्रभिन्न रूप से विवक्षित 
ब्रह्म को वेदों मे जो एक रस बतलाया गया है उप्तसे विरोध होगा । 


इस प्रकार एक रस के प्रतिपादक शब्दों से अन्यथा भाव होगा और एक रस की 
मान्यता पर आधात होगा तो ऐसा नहीं हैं, अविशेष के कारण । जैसे ब्रह्म की एकर- 
सत्ता का निर्ख॑य शब्द से हुआ है वेसे ही ब्रह्म की ,अ्नेक विरुद्ध घर्मो से युक्तता का 
निर्णय भी शब्द से ही होता है श्रतः शब्द प्रमाण से अन्यथा भाव होने का श्राक्षेप 
नहीं ठहरता । 


,.श्रथवा नैष दोषः प्रसज्यत्ते । परोवरोयस्त्वादिवत्‌ प्रकरणभेददर्शनात्‌ । परोवरीय- 
स्त्व॑ नाम ब्रतविशेषों दीक्षाप्रकरणों पदयते । 


तृयीय भ्रष्याय तृतीय पाद/४५१ 


ततो दीक्षासहितस्थेव ब्नतस्य परोवरीयस्त्वं नान्‍्य: । एवमिहाप्युत्तरतापिन्यां ज्ञान- 
प्रकरण ज्ञानिन प्रत्येव ब्रह्म दमेकरसमद्श्यमग्राह्मस्रेति निरूपितम्‌ । 


भक्तिप्रकरणे तु ध्यानोपयोगायंमनेकविधा धर्म्मा उपासकरुचिसापेक्षा भिन्नभिन्न- 
प्रकारेशाथर्वरशोपनिषदि निरूप्यन्ते ।॥ तथा च प्रकरणमेदात्‌ स्वरूपस्यान्यथात्वं नास्तीति 
बोध्यम्‌ । 


ननु निगु राज्नह्मोपासका ज्ञानिन उच्यस्ते। समुरक्षह्मोपासकास्तु भक्ताः स्थुः 
तु एकमेवा द्वितीय ब्रह्म ति श्रुत्या ब्रह्मातिरिक्तस्यासत्वाद्‌ ग्रुगानासपि सववेषां ब्रह्मत्व- 
मेवागस्यते । 


तथा च यर्थफस्य धर्मिणो ब्रह्मत्व॑ं तथैबासीषां धर्माणासपि सर्वेषां ब्रह्मतवमिति 
धर्मधमिणोरभेदाध्यवसायांत्‌ सर्वधर्मोपपन्नमपीदं ब्रह्म निर्धमंकर्त्वेनेवाध्यवसीयते शुद्धाहरत- 
बादिभिव॑ल्लभीयरिति सिद्धान्तितं प्राक्‌ । ह 


एवं स्थिते निग्यु सोपासकानां भक्तानां चाविशेषाद ब्रह्मोपासकतया संद्ञकत्वं 
सिध्यति । संज्ञ कत्वाच्च प्रकरणभेदो नास्तीति शब्दादन्यथात्वं तदवस्थमेव | श्रत श्राह । 
संज्ञातश्वेत्‌ प्रकरणकयं ब्रूयात्‌ तदसत्‌ । उक्त तत्पूर्व न वा प्रकरसणाभेदादिति | तदपि 
त्वस्त्येव प्रकरणमिन्नत्वम्‌ । 


तथा हि एकान्तभक्तस्य तत्स्वरूपेकनिष्ठत्वेन त्वस्वरूपचहिभू तधर्माणामनुप- 
संहार। शअ्रनेकान्तभक्तस्य तु ब्रह्मत्वसासान्येन सर्वत्रेकज्ञानात्‌ सर्वधर्मोपसंहारे बाघका- 
सावः । 


इत्थं च संज्ञ कत्वेः्प्यान्तरनिष्ठाभेदस्य नाप्राप्तत्वादुभपोरपासनाप्रकरणं भिच्चते । 
प्रकरणभेदाच्चोपसहारानुपसंहारो भेदेन द्रष्टव्यों । 


श्रथवा यह दोष प्रसक्त नहीं होता । क्‍योंकि परोवरीयस्त्व आदि के समान 
प्रकरण का भेद देखा जाता है। परोवरीयस्त्व एक विशेष ब्रत है जो दीक्षा के प्रकरण में 
पढ़ा जाता हैं । 


वहां दीक्षा साहित का ही परोवरीयस्त्व होता है श्रन्य का नही । वैसे ही यहां 
भी उत्तरतापिनी उपनिषद्‌ के ज्ञान प्रकरण मरे ज्ञानी के प्रति ही इस ब्रह्म को एकरस 
प्रश्य अग्राह्म निरूपित किया गया है । | 
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भक्ति के प्रकरण मे तो ध्यान के उपयोग के लिए अनेक प्रकार के धर्म उपासकों 
की रूचि की अ्रपेक्षा के अ्रनुसार मिन्न भिन्न प्रकार से आथवेण उपनिषद मे निरूपित हैं। 
इस प्रकार प्रकरण का भेद होने के कारण स्वरूप का श्रन्यथा भान नही होने पाता यह 
समभना चाहिए । 


नियु ण ब्रह्म के उपासक ज्ञानी कहे जाते है। सगुण ब्रह्म के उपासक भक्त कहे 
जाते हैं। किन्तु-- 


“ब्रह्म एक भ्रद्वितीय ही है 

इस श्रुति से ज्ञात होता हैं कि ब्रह्म के अतिरिक्त तो भौर कुछ है ही नहीं सभी 
गुणों का भी ब्रह्मत्व ही श्रवगत होता है। इस प्रकार जेसे एक घर्मी का ब्रह्म है वेसे ही 
इन समस्त घधर्मो का भो ब्रह्मत्व है श्रतः धर्म झौर धर्मी मे प्रभेद के निश्चय से समस्त 
धर्मो से सम्पन्न होता हुम्ना भी यह ब्रह्म शुद्धाह्वतवादी श्रीवल्लभाचार्ये के मत में निर्धमेंक 
रूप से ही सिद्धान्तित किया गया हैं, यह पहिले कहा जा चुका है । 


इस स्थिति में निमुण के उपासक तथा भक्तों मे भेद न होने से ब्रह्म के उपासकत्व 
रूप से उनकी एक हो सन्ञा सिद्ध होती है । एक सज्ञा होने से प्रकरण का भेद नही होता 
अतः शब्द प्रमाण से हट जाने का दोष तो बसा हो बना रहा | (पहिले प्रकरण भेद को 
मानकर किया गया समाधान ग्रव एक ही प्रकरण होने के कारण व्यर्थ हो गया) इसलिए 
समावान में कहा जाता है कि सज्ञा के श्राधार पर प्रकरण का ऐक्य कहा जाता है 
तो वह ठीक नही है । 


इस विषय को पहिले 
“तेवा प्रकरण भेदात्‌” 


इस सूत्र पर स्पष्ट किया गया है । वहा भी तो भिन्न प्रकरण है ही । इस प्रकार 
एकान्त भक्त के लिए उसके स्वरूप की निष्ठा के कारण उत्के स्वरूप से ,बहिभूत धर्मों 
का सग्रह नही होगा । 


रु 2 भक्त के लिए तो सत्र ब्रह्म बुद्धि होने के कारण सर्वत्र एक ही ज्ञान 
होने मे समस्त घर्मो के सग्रह में कोई बाघा नही श्राती । 


.. इस प्रकार एक हो सज्ञा होने पर भी श्रवान्तर निष्ठाश्रों के भेद के बने रहने 
से दोनों की उपासना के प्रकरण प्रे भेद होता है। श्र प्रकरण भेद होने पर उपसंहार 
भ्रीर अनुसंदार या धर्मो के संग्रह थर अम्ग्रह मे भी भेद देखने होगे '। 


तृतीय अश्रष्याय तृतीय पाद/४५३ 


नन्‍्वेकान्तभक्तानों परिच्छिन्नाकारवद्रपोपासकतया परमेश्वरोपासकरत्व न स्यात्‌ । 
परिच्छिन्नरूपस्यार्थस्प दिग्देशकालानवच्छित्नपरमेश्वरतो भिन्नत्वादिति चेत्‌ ततन्न ब्र सः २ 


व्याप्तेश्व समंज्जसमिति । सवंतः पाशिपादं तदित्यादिश्वुते. साकारस्थापि तस्य 
व्यापकत्वास्युप्रगमान्निधर्मेकब्रह्म वत्सामंज्जस्थान्तानुपपत्तिः सर्वेरस इति श्रुत्या च भक्ता- 
लुग्रहविग्रहस्थ भिन्‍्नभिन्‍्नरसप्रादुर्भावाय भिन्‍्वसिन्तरूपेर प्राकट्येपि सवधस्यु पसंहारेणश 
व्यापकताया उपपन्नत्वात्‌ ३ 


ननु सर्यलीलाविसगंलोलादीनामीश्वरलोलात्वेन नित्यत्वात्‌ सर्गेलोीलासम्बन्धि- 
जीवानां विसयंलोेलासबन्धित्व न स्थात्‌ । तथात्वाम्युपगमे लीलायाः श्नन्त्यत्वप्रसक्तेरित्ति 


चेत्‌ तन्राह सवभिदादन्यत्रेम इति १ 


लोलासम्बन्धिसर्वार्थोनामीश्वरेश सहाभेदादन्यत्रा प्रिमलोलायासपि इसे इव जीवा 
संभ्वन्ति 4 जीवानामीश्वरांशत्वादीश्वरस्य चेकत्वाद्‌ व्यापकत्वाच्च । 


ननु लोलास्थितजीवानामोश्वरा भिन्‍नत्वेन व्यापकत्वाभ्युपममे साधकजीवानासपि 
पुरानिन्‍्दादिधमंवरत्त्व॑ स्थात्‌ 


ईश्वरघमंस्य सर्वस्थापि तन्नौचित्यादिति चेत्‌ तन्न न्न मः आनन्दादयः प्रधानस्थे- 
वेश्वरस्य धर्माः स्यु्ने तु जीवस्थापि । साधकजीवानामीश्वरादभेदो याजज्न स्फुरति तावत्‌ 
पुर्रानन्‍्दादीश्व र॒धर्माणां तत्राविर्भानाभागात्‌ तत्र दुःखस्फूर्ते: । 


जीवत्वव्य धयादीश्यरेण्ानतिरे कात्‌ पुर्णानन्‍दादयो धर्मास्तन्नाप्यागिभेगन्त्येव । 


ननु प्रधानस्थेश्वरस्थानन्दसयत्वे प्रियशिरस्त्वादिधर्मारयामपि प्रधानधम्मंत्वाविशे- 
शात्‌ तेषामप्यत्रेश्वरं तदीश्वरतादात्म्यापन्न मुक्तजीवे वेदापसंहारः स्थादतः श्राह प्रिय- 
शिरस्त्वाचप्राप्तिरीश्वरे मुक्तजीबे चेष्यते । 


ईश्वरस्थ निर्भेदाखण्डकरसानन्दत्वेन प्रतिपन्नत्वात्‌ । भेदे हि सति प्रियमोदाद्युप- 
चयापचयौ संभवत: । श्रन्त कररशुद्धेरपर्य्यप्तत्वे तत्तारतम्पानुरोधेनानन्दे प्रियत्वमोदत्वा- 
दयो विशेषा उपचयापचयमेदेन भासन्ते । 

यस्य त्वन्तःकरणशुद्धिः पर्य्वाप्ताभ्ुत्‌ त्तत्य विशुद्धाभेदज्ञानिनः पुर्रानन्‍्दरूपत्वात्‌ 
तत्रेतेषां तारतम्यधर्म्माणासनवसरत्वान्न प्रियशिरस्त्वाद्यपसंहारप्राप्ति: संभवति । 


४५४,शारीरक विज्ञानम 


ननु विष्श्‌ शिवसुर्य्यादियु सम्रुणब्रह्मसु परस्परविरुद्धगुणानां पूर्वोक्तरीत्यानुपर्सहारे 
सर्वगुशत्वाभावाल्‌ तेषां सर्वेषासपीश्वरत्व॑ न स्पाव्‌ । ऋनोश्वरत्वाच्च्यनुपास्थत्दं प्रसज्ये- 
तेति चेत्‌ तत्रोच्यते इतरे त्वर्थसामान्यात्‌ इति ॥ : 


इतरे विरुद्धधर्मा विष्ण शिवसुर्यादियों ह्मर्थस्य ब्रह्मरखः सामान्याद धर्मिरूपेशोप- 
संहार्य्या नतु धर्मरूपेरणा । परस्मिन्‌ तत्तद्धर्मानुपसंहारेश परस्परतो भेवेअपि ब्रह्मगा सह 
सर्वेपामस्त्यमेव इति सर्वतत्तद्धस्मिसंमुच्चयेनेक ब्रह्म व शुद्धमुपास्यं सिद्ध सवति । 


यथा पुरुषे श्द्भपुच्छादीनां जीवविशेषधर्माणामनुपसंहारेडपि पुरुषाणां पशुनां छ 
जीवसामान्यादेकवर्गे उपसंहारः तयेहापि प्रतिपत्तव्य: । 


प्रश्न होता है कि जो एकान्त भक्त है वे परिमित झाकार वाले रूप के उपासक 
ईं भरत: वे परमेश्वर के उपासक नही हो सकेगे। 


कंपोकि जो परिमित रूप वाना श्रर्थ है, वह दिशा, देश श्रौर काल से अ्स्ती मित्त 
परमेश्वर से भिन्न है, इेस पर हमे यह कहना है कि व्याप्ति के कारण समब्जसता 
होठो है । 


“उस परम तत्व के हांथ पैर सब ओर हूँ 


इत्यादि श्रुति से परव्रह्म के साकार होने पर भी व्यापकता के स्वीकार के कारण 
निधर्मेक ब्रह्म के समान सामञजस्य होने से कोई बाघा नहो श्रातं। श्र।र “कषत्र रस” शभ्रादि 
प्रति वाक्य से भक्त के अनुप्रह रूपी विप्रह के भिन्न भिन्न रतो में प्रादुर्माव के लिए भिन्न 
भिन्न रूपो में प्रकक होने पर भो समस्त धमियों के सम्रह होने से व्यापकता सिद्ध 
ही जात्ती है। 


। अईन होता है कि सर्गलीला श्रादि ईदंवर की लीला होने के कारण नित्य हैं, 
नव सम या सृष्टि की लीला से सम्बन्धित जो जीव है उनका विमगलोला से सम्बन्ध 
नही रहेगा, वैसा मानने पर लीला को अ्नित्य मातता होगा इस उत्तर मे सूत्र है-- 


“सबके प्रभेद के कारण ये अत्यन्न हैं” 
लीला से सम्बन्धित समस्त भ्रथों के ईश्वर के साथ ग्रभेंद होने से भ्रन्यत्र अर्थात 


ग्रागे की लीला में भी ये जीव म्रभावित हैं। क्योकि जीव ईश्वर के अश हैं, तथा ईबबर 
एक श्र व्यापक है । 


तृतीय भ्रध्याय तृतीय पाद/४४१४५ 


पुनः प्रश्त होता है कि लीला मे स्थित जीवों के ईश्वर से प्रभिन्‍न होने के कारण 
उनकी व्य।पकता को मानने पर साघक जीवो को भी पूर्ण झानन्द श्रादि घमंवान्‌ कहना 
होगा । क्योकि ईश्वर के समस्त घधर्मो का वहाँ भ्रौचित्य होगा इस पर कहते है कि भ्रानन्द 
झादि प्रधान ईइवर के ही घमम है न कि वे जीव के भी घ॒र्म हैं। 


साक्षक जीवो का ईश्वर से श्रभेद जब तक स्फुरित नहीं होता तब तक पूरों 
प्रानन्‍्द आदि ईश्वर के धर्मों का वहां श्राविर्भाव न होने से वहा दुःख की स्फूर्ति होती है । 


जब श्रभेद की स्फूर्ति हो ज़ाती है तब तो जीचत्व ही हट जाता है भश्ौर तब 
ईएवर से अ्रभिन्‍्त होने के कारण पूर्ण आनन्द आदि घर्मं वहा भी श्राविभू त होते ही हैं । 


प्रधान ईश्वर को आरानन्दभय मानने पर प्रिय शिरस्त्व श्रादि घर्मो के प्रधान के ही 
घर्मं होने से उनका भी यहा ईश्वर मे तथा उस ईश्वर .के, साथ एकरूपता प्राप्त मुक्त 
जीव में वेद का समग्रह होगा, इस पर कहते है कि प्रिय शिरस्त्व प्रादि को ईश्वर मे तथा 
मुक्त जीव मे प्राप्ति नही|है । 


क्योंकि ईश्वर को भेद रहित ग्रखण्ड, एकरस, भ्रानन्द रूप से माना जाता है । 
जब भेद होता है तभी प्रियमोद श्रादि उपचय (बुद्धि) और भ्रपचय (ह्वास) संभव होते 
है। भन्त:कररा की शुद्धि के भ्रयर्याप्त होने पर उसके तारतम्य के प्रनुरोध से आनन्द मे 
प्रियत्व मोदत्व ह्रादि विशेषताएं वृद्धि श्रौर हास के रूप मे भासित होती है। 


जिसकी श्रन्तःकररा शुद्धि पर्याप्त रूप से हो चुकी है, उस विशुद्ध रूप से अ्रभेद 
ज्ञानी के पूर्शानन्‍द रूप होने से वहा इन तारतम्य के धर्मों को अवसर न मिलते के कारण 
प्रियशिरस्त्व आदि का प्ग्रह वहा सम्भव नही होता ॥ 


प्रथा होता है कि विष्णु, शिव, सूर्य, श्रादि जो सग्रुण ब्रह्म है उनमे परस्पर 
विरुद्ध का पूर्वोक्त प्रकार से सग्रह न होने पर उनके सर्वंगुण युक्त न होने के कारण उन 
सभी को ईश्वर नही कहा जा सकेगा । 


भौर जब वे ईदवर नही कहे जा सकंगे 'तो उपास्य नही होगे । इसका उत्तर 
देते हुए सुक्रकार कहते है-- 


अन्य तो भ्रर्थ सामान्य के कारण” 


अन्य जो विरुद्ध घ्मं वाले विष्णु शिव सूर्य श्रादि हैं बे तो श्र की समानता के 
धर्मी के रूप में संगुहोत होते है घर्म के रूप मे नही । एक दूसरे स्वरूप में एक दूप्तरे के 


४ ५५/शारारश्कावन्ञानम्‌ 


धर्मों का संग्रह न होने पर उनके परस्पर भेद होने पर भी ब्रह्म के साथ सब का अभेद ही 
है प्रतः उन सभी के घर्मो के संग्रह से एक विशुद्ध ब्रह्म ही उपास्य के रूप में सिद्ध 


होता है । 


जैसे पुरुष में सींग, पूछ श्रादि श्राद विशेष जीवो के घर्मो का सम्रह न होने पर 
भी पुरुष श्रौर पशुप्रों के सामान्यतया जीव कहे जाने से एक ही वर्ग मे सग्रह हो जाता 
है, वैसे ही यहां मी समझना चाहिए ॥ 


श्राध्यानाय हि गुसोपर्सहार: क्रियते तस्माद यावता ध्यादसिद्धिस्तावतामेव गुरया- 
नामुपसंहार कार्य्य: । भ्रन्येषां तु प्रयोजनामभावाज्नोपसंहार । देन शुद्धालण्डकरसानन्दसय- 
स्वरूपभात्रेरा ध्यानसिद्धेन मोदप्रमोदादिपक्षादीनासुपसंहार । 


पथ्चकोशविद्यायाम्‌ आनन्द श्रात्मेत्यानन्देइस्मिनू श्रात्मशब्दान्मौदप्रसोंदादीनामा> 
नन्‍्दरूपतया तेषामप्यात्मस्वरूपेणवॉपसंहार- कार्य्यों न तु पक्षपुच्छाविरूपेण नवोपचया- 
पचयरूपेरण नंवाभेदेन । 


नमु तर्नंच पञुचकोशभ्रु्तों तस्यैष एवं शारीर आात्मेत्युक्त रन्‍्यस्य शरीराभि- 
मानिनो जीवस्प तदानन्दमर्य प्रत्यात्मत्वेनोपदेशात्‌ जीवात्मधर्मोथ्यभानन्दमंय प्रतीयतें 
नत्वात्मा तयाचात्मशब्दादित्युक्तिन साथ्वीति चेदत्रोच्यते ४ 


श्रात्म[हीतिरितरवदुत्तरात्‌ इति ॥ तस्पेष एवं शरीर श्रात्मेति थदितरवदन्नमंया- 
दिध्वात्मग्रहर्ण तदुत्तरात्‌ सर्वान्त्यादानन्दमयाद्धतोरेद क्ियते । 


आानन्दमय एवं हिं शरोर आ्ात्मां तस्थेव तु विज्ञानमयाद्यस्नमयपर्य्यन्तेष्चनुल्लव 
इ८्यते । तस्य परमकाप्ठापन्नत्वेन तदति(रक्तन्नह्मणो5भावात । 


ननु पंज्चत॑मस्येत्तस्थानन्दमयल्य व्यापकत्वेन सर्वत्रान्वया-ड्भवतु नामान्नसयादिष्व- 


प्यनुल्वः किन्तु तावता पूर्वेष्वन्नमयथादिपु पृथक प्रथक श्रुतः शारीर आत्मा जीवः कर्य 
प्रत्यास्यातः स्थादिति चेदुच्यते । स्पादवधारणादिति ॥ 


एप हम वेत्येवकारेणश निर्धारणादानन्दमय एवायसन्नमयादिशरीराधभिसान्यपि 
स्थान्न तु लिन्नो जीव: । 


न पञु्चकोशविद्यांयामन्नमयादीनां पुरुषविधतामार्याव तत्पुरुषविधतामस्वय्य 
पुरुषचिध इति प्रतिज्नायते । 


तृतीय अश्रष्याय तृतीय पाद/४ १७ 


तथा चान्त्यस्थानन्दमयस्य पुरुषत्वे तस्येव सर्वात्म्यात्‌ कोयमन्यः पुरुषविधो5व- 
शिष्यते इति चेत्‌ तन्न न्नू मः । द्विविधो छात्र पुरुषो विवक्षित:-- 


बाह्मात्मा चान्तरात्मा च। तत्र तेत्तिरीयके-- 


--“तस्माद्दा एतस्मादादित्याकाकाशादिमहाभृतसृष्टिमुक्त्वा तत झोषधीष्योडन्न- 
मन्नात्‌ पुरुष: । स वा एव पुरुषोष्लरसमय इत्यन्नरसमयत्वात्‌ कार्य्यात्मा यः पुरुषः तस्येव 
बाह्यात्मन इहेदंशब्देनास्थानात्‌ तदन्तरपूर्वमानन्दमयादिलक्षणं बाह्मरान्तरात्मत्वेनेष्यते । 
फाय्यंपुरुषापेक्षयेदमपुर्व पुरुषलक्षणं प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


गुणो का सग्रह ध्यान के लिए होता है इसलिए जितने गुणों से ध्यान सिद्ध हो 
जाय उतने हो गरुणो का समग्रह होना चाहिए। भ्रन्य ग्रुणो का [तो प्रयोजन न होने के 
कारण सग्रह नही होता । इससे शुद्ध श्रखण्ड एकरस आनन्दमय स्वरूप सात्र से ध्यान की 
सिद्धि हो जाने से मोद प्रमोद ग्रादि पक्षो का सग्रह नहों होता ॥ 


पञचकोश विद्या मे-- 
-“आनन्द शात्मा है-- 


यहां श्रूति में मोद प्रमोर आदि के श्लानन्द रूप होने से उनका भी आत्मा के 
रूप मे ही सग्रह करता चाहिए पक्ष पुर्छ आदि रूप में सग्रह नही होता, वृद्धि, ह्वास 
रूप मे भी नही द्वोता, श्रथवा अ्भेद रूप से भी सग्रह नहीं होता । 


वही पाच कोशों की प्रतिपादक श्रुति मे-- 
-- “उसका यही शरीर श्रात्मा है”-- 


इस उक्ति से शरीराभिमानी जीव का उसके श्रानन्दमय रूप के प्रति आध्मा के 
रूप में उपदेश है। यह जीवात्मा का धर्म आनन्दमय के रूप में प्रतोत होता है, अतः 
श्रात्मा, को वहां प्रानन्दमय कहा जाना ठीक नही है यह प्रश्त होने पर कहा जाता है कि-- 


--“आत्मा का ग्रहण इतर के समान होता है श्लागे के सन्दर्भ के कारणु”-- 
-“उसका यही शरीर आत्मा है”- 


यहां भ्रन्‍्य के समान जो श्रन्नमयादि में प्रात्मा का ग्रहण है वह भागे के सबसे 
प्रन्तिम श्राननदमय के कारण है। शरीर मे झ्रात्मा आनन्दमय ही है उसी की विज्ञानमय से 


४४५८/शा। रोरकविज्ञानम्‌ 
लेकर परन्ननध पंयेन्ते व्योप्तिं भ्रुभीष्ठ होती है। आानन्दमय ही परमकाष्ठा है, उसके 
अतिरिक्त ब्रह्म तही है। 


प्रइत होता है कि पञ्वमे इस श्रानन्‍्दमय के व्यापक होने से इसका सर्वेत्र अस्वय 
या सम्बन्ध होने प्र अ्रश्नमयादि में भो आनन्दमयता भले ही रहे परन्तु इससे पहिले के 
पन्नमय भ्रांदि मे पृथक पृथक्‌ सुने गये शारोर आत्मा जीव का निषेध कंसे किया जाता हैं, 
इस पद कहते हैं- 

““ग्रवधा रणा के कारण'- 

श्रुति मे “एप हां व” यहा 'एव' शब्द के प्रयोग से जो निर्धारण श्रर्थ प्रकट है 


उससे यह श्रन्तमयांदि शरीर का श्रभिमानी भो आननन्‍्दमय ही हैन कि यह कोई 

भिन्न जीव है'।' हि 

र्३[][हछहः व हि 
सन्देह हीता है कि पञ>चकोश विद्या मे प्रन्नमय आदि की पुरुष रूपता बतलाकर 

उस पुरुष विघता के बाद यह पुरुष विघ है ऐसी प्रतिज्ञा की गई है | 


अरब अन्तिम आनन्दमय के पुरुष होने पर उसो के सर्वात्मा होने से अन्य शभ्ौर 
कौन पुरुष विध भ्रवशिष्ट रह जाता है तो उस पर कहते हैं कि यहां दो प्रकार का पुरुष 
विवर्क्षित है एक बां्यात्मा तथा दूभरा अन्तरात्मा । तैत्तिरीयक मे-- 


उस आदित्य से श्राकाश आदि महाभूतों की सृष्टिक हकर तब औषधियों से 
अन्न झोौर भ्न्न से पुरुष कहा गया है । 


-“वह यह पुरुष श्रन्न रसमय है- 


यहाँ अ्रश्षरसमय होने से कार्यत्मा जो पुरुष है उसी वाह्य श्रात्मा का यहां “इदम्‌! 
(यह) शब्द से कथन होने से उत्तर धूर्व का श्राननंदमय स्वेरूप वाला बाह्य ग्रान्तर आ्रात्मा 
रूप इृष्ट है। कार्य पुरुष की श्रपेक्षा यह पुरुष का नया स्वरूप समझना चाहिए। 


अ्रथवांउन्यथा व्यात्यास्थामः । 
शरीरादतिरिक्तोष्त्तरात्माप्यत्न द्विविध:-- 


.. जीवात्मा परमात्मा च। तथा च यत्र वृहदारण्पके श्रात्मेत्येवोपासीतेत्युपक्रम्य तस्य 
समय: प्रियमुकत्वा ईश्वरो हि तथा स्यादात्मानमेर्व प्रियमुपासीतेत्युक्तम्‌ । तत्नात्मपदेन 
जीवात्मनः परमात्मनो वोपासन विधीयते इति संशये उच्यते । काय्यस्यानादपुर्व॑सिति । 


तृतीय श्रष्याय तृतीय पाद/४४६. 


प्राशन्तेव प्राययों भवतीत्यादि पुर्वश्ुता जीवात्मनः सर्वेन्द्रियकाय्येंराह्यानावुपुर्व जीवभिन्न॑ 

बहा वोपास्य॑ द्रष्टव्यम्‌ । ५ 

3... + ब् ] रः ।] 

ईश्वरो होतीश्धरपदस्वारत्यात्‌ सर्वेस्मादन्‍्तरसिति श्रच्तरात्मापेक्षयाप्यन्तरात्म- 
त्वेनाख्यानाच्च । 


ननु ब्रह्म दमुपास्यं शुद्धाहतमेकरस व्यास्यातस्‌ । चक्षु:क्षोत्रहस्तपादादीनीचियारि , 
च परस्परविलक्षणात्रि भवन्तीति तेषां परमात्मविग्रहे सत्त्वाम्युपगमे तस्येकरसत्वं व्या- 


हन्येत । 


अनस्युपगने तु तस्य सर्वेन्द्रियकार्य्यकर्त त्वं न स्थात्‌ इति चेतू तन्नोच्यते । समान 
एवं चामेदादिति। चक्षुःओत्रादीनां सत्वेष्प्येषां चक्षुरादीनां ब्रह्मत्वेत परस्परममभेदात्,« 
ससानः स एकरस एवोपपद्चते । 28६ 


ड 
आननन्‍्दसयस्थतस्य स्वेच्छया$नेकविरुद्धाविरुद्धभावाध्युपगमेषपि तेषां सावानां __ 
ब्रह्मसिन्तत्वाभावादेकरसत्त्वाव्याघातात्‌ । 


झथवा इसकी दूसरी भी व्याख्या प्रस्तुत की जाती है।शरीर से भ्रतिरिक्त 
प्रन्तरात्मा भी यहां दो प्रकार का है जीवात्मा तथा परमात्मा । बुहृदारण्यक में जहां 


5 
5 


न बा 
च्क्ट्ट बनाओ 


--“आत्मा की इस रूप से ही उपासना करे”-- 
ऐसा उपक्रम करके उम्रको सबके लिए प्रिय कहकर 


रु रद 


--/ईश्वर ही वह है, प्रिय आत्मा की हो उपासना-करे"-- 
न | $3 कर 7 गे 

ऐसा कहा है। वहां आत्मा शब्द से जीवात्मा को उपासना कां बिवान है या 

परमात्मा की उपासना कही जाती है इस्त सन्देह पड़ कहा जाता है, 


हत है ॥ डर ध दर हु 

--“कार्य के कथन में अपूर्वे का विधान है ।/--. |; . 6 
“प्राखन करने से ही प्राण होता है” 
है ४.3 ८७ ५६ 

इत्यादि पहिले के श्र ति वाक्य में जोवात्मा का समस्त इन्द्रियो के कार्यों के दाल5र 

कथन होने से अ्रपूर्व जीव से भिन्न ब्रह्म की उपास्य है यह समझता चाहिए । क्योंकि वहाँ 

ईश्वर शब्द का प्रयोग है भ्रौर उस- उपास्य को श्रन्तरात्मा की अपेक्षा भी;श्रन्तरात्मा 
कहा गया है । न ५ 


एज 
रन 
न्‍ः 


४६०/शारी रकविज्ञानम्‌ 


टपास्य यह ब्रह्म शुद्ध अ्रद्वेत एक रस कहा गया है। चक्ष, श्रोत्र (कान) हाथ, 
पैर ये इन्द्रियां परस्पर बिलक्षण होती हैं उन्हे परमात्मा के शरीर मे स्थित मानने पर 
उसकी एकरसता पर आघात होगा ॥ 


और यदि इन्द्रियो की सत्ता वहां न मानती जाय तव उस परमात्मा के द्वारा 
समस्त इन्द्रियों के कार्यो का सम्रादन चहो हो सकेगा, इस सन्देह पर उत्तर देते हैं 
सूचकार कि-- 


--“इस प्रकार अभेद से समान है”-- 


चक्षु श्रोत्र श्रादि के होने पर भी इन चक्षु झादि के ब्रह्म रूप होने से परस्पर 
झमभेद होने पर वह समान एकरस ही रहता है । उप्त आनन्दमग्र के भ्रपनो इच्छा से अ्रमेक 
विरुद्ध या श्रविरद्ध रूपी को स्वीकार कर लेने पर भी उन सभी रूपो के ब्रह्म से भिन्न न 
होने से एकरसता पर कोई आघात नही होता । 


झ्रथ यत्र काय्यें जीवविशेषे ईश्वरावेश:, तस्येश्वराविष्टजीवविशेषत्योपासनाथ 
तस्मिन्‌ जीवे सर्वेषामीश्वरघर्माणामुपसंहारः कार्य्यों नवेति जिज्ञासायां हेविध्यं बक्‍तु 
तावत्‌ प्रथम पक्षमाह संबन्धादेवमन्यत्रापि इति । 


अन्यत्रेश्वराविष्ट जीवेषपि एक्मीश्वरसवंधर्मोपसंहारेसेश्वरवदेवोपासन कारय्यंस । 
श्रयोगोलके वह्नू रिव तत्र जीवे परमात्मसंबन्धात्‌ । 


अथवा पक्षान्तरं द्रप्टव्यम्‌। न वाषइविशेषादिति । न वोपसंहारः कार्य्यें: । तस्य 
जीवस्यापीश्वरेशाविशेषात्‌ । ईश्वरावेशादेव तत्र स्वश्वर ध्मसत्वात्‌ । 


दर्शयति च तत्रेश्वरः स्वत एवं सर्वावात्मधर्मान्‌ इति नोपसंहारोइ्पेक्ष्यते । उप- 
संहारो हि तन्नानुपलभ्यमानानां धर्माणां तत्र भावनम्‌ । तथा चोपलस्यमाने तत्रेश्वरघमें 
नोपसंहारः कतंव्यो मवति । 


नतु इतरघमाणामनुपसंहारेडपि झुलोकव्याप्त्यादयो धर्मास्तन्न जीवे उपसंहर्त्तव्याः 
स्युरिति चेदुच्यते । 


संमृतिद्युव्याप्त्पपि चात इति। श्रतः पूर्वोक्तादविशेषादेव हेतोः सकलवीय्यंसंम- 
रखयुव्याप्त्यादयोपि धर्मा नोपसंहार्य्या: । 


तृतीय अध्याय तृतीय पाद/४६१ 


नतु सहस्रशोर्षा पुरुष-इत्यादिना पुरुषविद्या श्रुयते । ब्रह्मप्रपाठके चस वा एव 
पुरुषोष्चरसमय इत्युच्यते । पञचकोशविद्यायां चान्नमयादीनां पुरुषविधत्वमाण्यायते । 


तथा चान्नमयादोनां पुरुषविधत्वोपदेशात्‌ पुरुषविद्योपात्तानां सहस्नशोष॑ंत्वादीनाम- 
आोपसंहारः स्यथादत उच्यते । पुरुषविद्यायामिव चेतरेघामनाम्नानादिति । 


इतरेषासज्लमयादीनां सोतिकानां पुरुषविद्यायासिव साकारब्यापकाधिदेविकक्रह्म- 
स्वरूपस्प सहस्नशीर्षा दिलक्षणस्पास्नानं नास्तीत्यतस्तत्र सहर्नशीष॑वत्वाद्यपसंहारो नास्ति । 


जहा कार्य ब्रह्म मे किसी विशेष जीव में ईएवर का प्रावेश होता है वहां उस 
ईश्वर से आविष्ट विशिष्ट जीव की उपासना के लिए उप्तमे ईश्वर के समस्त घ॒र्मों का 
सरह करना चाहिए या नहों इस जिज्ञापा के उपस्थित होने पर उसका समाधान करने के 
लिए दो प्रकारों को कहने के उद्द इये से पहिले प्रथम पक्ष कहते है कि-- 


--“इस प्रकार सम्बन्ध से अन्यत्न भी (धर्मो का संग्रह होता है)” ।- 


अन्यत्र ईश्वर से श्राविष्ट जीव में भो इस प्रकार ईश्वर के समस्त धर्मों का सम्रह 
करके ईश्वर के समान ही उपाप्तना करनी चाहिए । क्योकि जंसे तप्त लौह पिण्ड से 
भ्रग्ति बुद्धि होती है भ्रग्त का सम्बन्ध होता है, वैसे ही उस विशिष्ट जीव में परमात्मा 
का सम्बन्ध होता है ९ 


प्रथवा दूसरा पक्ष यह समझना चाहिए-- 
--“अथवा शभ्रतििशेष के कारण ऐसा नही होता”-- 


वहाँ ईश्वर के धर्मों का सग्रह नही करना चाहिए। क्प्रोकि वह जीव भी ईश्वर 

से भिन्न नही है। वहा ईश्वर के श्रावेश के कारण हो ईश्वर के समस्त घर्मं उप्तमे 

विद्यमान हैं, ईश्वर वहा स्वय ही भ्रपने समस्त घर्मो को दिद्धा रहा है श्रत: अपनो बुद्धि से 

ईश्वर घर्मो के प्रयत्न पूर्वक सग्रह की कोई म्रपेक्षा नही है। सम्रह तो वह होता है कि 
हाँ उपलब्ध न होने वाले धर्मों की भावना की जाती है । 


इसी प्रकार ईश्वर के कर्मों के उपलब्ध होने पर फिर उनका संग्रह करने की 
प्रावश्यता नही रहती ।+ प्रश्न होता है कि श्रन्‍्य घर्मो का समग्रह न होने पर भी च्ू लोक मे 
व्याप्ति श्रादि धर्म तो वहा ईश्वरानुगृहीत जीव में सम्रहीत होगे, इस प्रश्न पर कहा जाता 


है कि-- 
“इससे सभूति और दयलोक व्याप्ति को भी बोध होगा ।” 


४६१२/शारी रकविज्ञानस्‌ 


पूर्वोक्त अभेद हेतु से ही समस्त वीयों का संमरख तथा द्यूलोक में व्याष्ति प्रादि 
धर्मों का भी सम्रह नही कंरता चहिए । 


“सहस्रशीर्षा पुरुष: 
इत्यादि श्रुत्ति से पुरुष विद्या धुनी जाती है। ब्रह्म प्रषाठक में -- 
“यह पुरुष अन्त रसमय है” 


यह कहा जाता है | पञच कोश विद्या में प्रन्तमय झ्रादि की पुरुषविध्षता बतलाई 
गई है । इस प्रकार भ्रन्नमय भ्रादि के पुरष।वधता के उपदेश से पुरुष विद्या मे कथित 
सहस्रशीषंत्व भ्रादि का यहां संग्रह होगा, इस प्रश्न पर कहा जाता है कि-- 


“पुरुष विद्या के समान भ्रन्यों का कथन नही हैं'” 


भ्रत्य श्रन्तमयादि भौतिकों का पुरुष विद्या के समान साकार व्यापक भ्राधिदेविक 
सहल्नशीषे श्रादि लक्षण ब्रह्म स्वरूप का कथन नही है इसलिए वहा सहद्नशीषेत्व श्रादि का 
समन्रह नही होता । है 


भगवद्भक्ति-माहात्म्यम्‌ 


वेच्ाचर्थभेदात । 

हानो तृपायनशब्दशेषत्वात्कुशाच्छन्दस्तृत्युपगानवत्तदुक्तस्‌ । 
साम्पराये तत्तंव्याभावात्तथाह्मन्ये । 

छन्‍्दत उभयाविरोधात्‌ । 

गतेरथंवत्वमुभयथाउन्यथा हिं विरोध: । 
उपपन्नस्तल्लक्षणार्थोपलब्धेलॉकव्तु । 

अ्िसयः सर्वेधामविरोधः शब्दानुसानाध्याम्‌ ! 
यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणाम्‌ । 


तुत्तीय प्रष्याय तृतीय पाद/८६३ 
अ्क्षरधियां त्ववरोधः सामान्यतद्भावाभ्यामौपसदवत्त- 
दुक्‍्तम्‌ 

इयदाभननात्‌ । 

न्तरा भृतग्र?मवत्स्वात्मनोन्यथा भेदानुपपत्तिरिति चेन्नो- 

पद्देशान्तरवत्‌ । 

व्यत्तिहारों विशिषन्ति होतरवत्‌ ॥ 
सेव हि सत््यादयः । 
कामादीतरत्र तत्र चायतनादिश्यः । 
आदरादलोपः । ह 
उपस्थितेष्तस्तदचनात्‌ ॥ 
तन्निद्धारिणानियमस्तद्दुष्टेः पुथर्ध्यप्रतिबन्धः फलम्‌ । 
प्रदानवर्देव तदुक्तस्‌ । 
लिह्ग्भ्यस्त्वात्तद्धि बलोयस्तदपि । 
पवेविकल्पः प्रकरणःत्स्थात्कियामानसंबत्‌ 
अतिदेशाचच । 
विद्येव तु निर्धारणात दर्शेन।च्च । 
श्र॒त्यादिबलोयस्त्वाच्च न बाधः । 
अनुबन्धादिश्यः प्रज्ञान्तरपुथक्त्ववद्‌ दृष्टश्च तदुक्तस्‌ । 
न सामान्‍्यादप्युपलब्धेंमृ त्युवन्न हि लोकापत्तिः। 
परेण च शब्दस्य तादिध्यं भूयस्त्वात्तवनुबन्धः । 


४६४,शारीरक विज्ञानम्‌ 


एक झात्मनः शरीर भावात्‌ । 
व्यतिरंकस्तद्भावभावित्वान्न तूपलब्धिवत्‌ ॥ 
अ्दगावबद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिवेदम्‌ । 
मन्त्रादिवद्वाइईविरोधः । 

भूम्त: क़तुवज्ज्यायस्त्वं तथा हि वर्शयति । 
नाना शब्दादिभेदात्‌ ! 
बिकल्पो5विशिष्टफलत्वात्‌ ॥ 


उद्गीथविद्यार्या वागाविप्रारषुद्गानेईसुरक्ृतः पापवेधो देवपराजयश्चामृत तश्न 
हेतुमाह वेधाद्यर्थभेदादिति । 


भ्रथ॑स्येश्वरलक्षरशास्य भेदातू सँबन्धाभावादेषु प्रारोषु वेधायभुत्‌ । आसन्ते तु प्यर 
भगवत्संवन्धात्‌ स दोषो नाभुदिति बोध्यमु । 


भगवद्भवित का साहात्स्य 


उदगीथ विद्या मे वाक्‌ आदि आण के उद्‌गान होने पर असुरी के द्वारा पाप का 
वैध तथा देवो का पराजय हुआ । वहां कारण बतलाते है--वेघ श्रादि 


“-“अर्थ के भेद से -- 


ईश्वर स्वरूप जो अ्रथ है उसके भेद से, भ्रर्थात्‌ उसके सम्बन्ध के श्रभाव से इन 
प्राणों में पाप वेब भ्रादि हुए । प्राण के ध्मीपस्थ होने पर भगवाघ्‌ के सम्बन्ध के कारण 
बह दोष नही हुम्ना । 


ईश्वरसंवन्धाभाव ग्रुरंगहानिश्चें भवतीत्याह हानौ तुपांयनशंब्दशेषत्वादिति जीवस्य 
हानावीश्वरतो विभागे ये जीवनिष्ठा श्रानन्दांशेश्वग्यदियों धर्म्मास्तिरोहितास्ते भगवत्सं- 
बन्धे सति पुतराविभेवन्ति । परम साम्यनुपेतीति श्रुत्तेः ॥ 


तृताय श्रध्याय तृतीय पाद/४६५ 


नतु सर्वथा भगवहमंवत्वं किन्तु यावन्‍्तस्तिरोहितास्तावन्त एवाविर्भवन्ति नान्‍्ये 
धर्मा , उपायनशद्देत फथनात्‌ । उपायनं प्राप्तिः। सा च स्वधर्माणामेव तान्येषास्‌ । 


नन्‍्वानन्दादिशिः सास्थे ब्रह्माभेद एवं स्थादिति चेन्न त्याह कुशाच्छुन्दः स्तुत्युप- 
गानवत्‌ । कुचा ओदुस्वय्यं: समिधः | तत्संबन्धिच्छन्दःस्तुत्युपपानमभित्वा श्र नोनुस 
इत्येतस्थासृचि भ्रच एवोपसंहत्यभकारेरप क्ियते । 


नेतावता भकाराणामृगात्मकत्वं संभवति तथात्रापि बोध्यम्‌ । 


ननु तत्त्वसस्थादिवाक्यरस्तु जीवे भगवदभेद एवेति चेत्‌ तरभेदबोधनश्रुतितात्पय 
पूर्वमुक्तमिति नेतच्छू,_त्या तदभेदः कल्प्यः । 


सम्पक्परस्य पुरुषोत्तमस्थायो ज्ञानं येत स संपरायो भगच:डद्धक्तिसार्ग:ः | तस्मिन्‌ 
प्राप्तव्ये ततंव्यस्य पापस्याभावात्न भक्‍तया पापनाशः साध्यते । भक्तिसागें प्रवेशात्‌ पुर्वमेव 
पापानां चष्टत्वात्‌ 


ननु सर्वे पाप्मान तरन्तीति भत्या भक्‍त्या पापनाशः कुतो नाज्भीक्तियते तन्नाह 
तथा हान्ये इति । 


तस्या; श्रुतेज्ञानमार्गीयविषयत्वात्‌ । ८थाहि भक्तिमार्गविश्योधन्ये पापचन्तों ज्ञाना- 
न्तरं पाप्सानं तरन्तीत्यथेः । 


ईश्वर के साथ सम्बन्ध के भ्रभाव मे गुणों की हानि होती है यह कहते है-- 
-/हानि मे उपायन शब्द के शेषत्व के कारण - 


जीव को हानि मे अ्रर्थात्‌ ईश्वर से प्रथक्र होने में जो जीव में रहने वाले श्रानन्दांश 
ऐश्वर्य प्रादि धर्म तिरोहित के वे भगवान्‌ के साथ सम्बन्ध होने पर फिर श्राविभू त हो 
जाते है | श्रुति कहतो है कि-- 


--“बह ईश्वर के साथ परम समानता को प्राप्त करता है'-- 


इससे सर्वथा भगवान्‌ के धर्मों से वह युक्त हो जाता है ऐसा नही है, किन्तु जो 
तिरोहित हो गए थे वे हो आाविभूत होते है, अन्य घर्मे नही, यह उपायन शब्द के 
कथन से ज्ञात होता है। उपायन का श्रथ है प्राप्ति। वह उपायन या प्राप्ति अपने हो 
घ॒र्मों की होती है, श्रन्य धर्मों की नही । 


प्रश्न होता है कि आनन्द आदि की समानता में ब्रह्म के साथ प्रभेद ही होगा तो 
इस पर निषेधात्मक उत्तर है कि-- 


४६६/शारी रकविज्ञानम्‌ 


““कुशाच्छन्द स्तुति के उपयान की तरह”- 

कुशा का अर्थ है उदुम्बर वृक्ष की समिधाये। उससे सम्बन्धित छन्द स्तुति 
उपगान हैं 

““अ्रभित्वा शुर नोनम्‌”- 

इस ऋचा मे श्रच का सग्रह भकार में किया जाता है। इससे भकारो का ऋचा 
होना सभव नहीं है। वैसे हो यहां भी सममकना चाहिए । फिर प्रश्न होता है कि-- 

“तत्त्व मसि- 


झ्ादि वाक्यो से जीव में भगवान्‌ का श्रभेद हो समक लिया जाय तो इसका 
उत्तर है कि इस प्रभेद बोधक श्रूति वाक्य का तात्पर्य पहिले कहा गया है भ्रतः इस श्रुति 
से उनमें श्रभेद की कल्पना नही होती । 


'संपराय” शब्द के विभाग है सम, पर, भय । उसका श्र्थ है सम्‌ अर्थात्‌ सम्यक्‌- 
रूप से पर भ्रथात्‌ परत्रह्म पुरुषोत्तम का “प्रय” भ्र्थात्‌ ज्ञान जिससे सपराय का श्रर्थ हुआा 
भक्तिमार्ग । उप्के प्राप्तव्य होने पर तरणोय पाप का अभाव होने से भक्ति से पाप का 
तलाश साध्य के रूप में नहीं बतलाया जाता । क्योकि भक्ति मार्ग में प्रवेश के पहिले ही 
पाप नष्ट हो जाते है । प्रश्न होता है कि-- 


-“सभी पाप्मा का तरण करते है”- 

इस श्रूति के श्रनुरोव से भक्ति से पाप का नाश क्यो नही स्वीकार किया जाता 
तो उसके लिए कहा जाता ढै-- 

“-“जैसे अन्य ' ।- 


उस श्रुति का विषय ज्ञानमार्ग है। भक्ति मार्गीयों से भिन्न जो पापयुक्त है वे 
ज्ञान के भ्न्तरायभूत पाप का सन्तरण करते है । 


ननु ताह भरतस्यथ भक्‍तस्य भक्त्युत्तरं मृगदेहारम्मकपापस्थित्यसंभव इत्याशइ- 
कयाह-- 

छन्दत उभयाविरोधादिति । 

भक्तिमार्गे विशिष्ठटफलदानायेश्वरेच्छातो भक्त रन्तरमपि पापनाशों भवतीति भसनन्‍्त- 
व्यम्‌ । 


तथा च नराखां क्षीसपापानामिति पापनाशतो भव्त्युदयबोधकवाक्यस्थ सुगदेहा- 
रम्भकप्तरतप्रारब्धकर्मंवोधकवाक्यस्य चेत्युभयोरेवाविरोधो भवति । 


तृतोय भ्रष्याय तृतीय पाद/४६७ 


सर्थ्यादापुष्टिसेदेनो सयथापि गतेज्ञनिस्थ फलजनकत्व॑ सन्तव्यस्‌ भ्रन्थथा तु-- 
--“ज्ञानेनेंच हि केवल्यमिति, यमेवेष वर ते तेन लक्ष्य:”-- 
इति वाक्ययोविरोधः स्थात्‌ । 


मुम्ुक्षोरपेक्षया रहस्यभजनकतेंवोपपन्नों सन्‍्तव्यः॥ भगवल्लक्षरपुरुषा्थस्थ स्वा- 
घीनत्वेनोपलब्धेः । लोके यथा स्वाधीनपतिका स्वासिनं स्वाधीन सनुते तद्॒तु । 


भगवतो धारणरसनभजनध्यानादीनां समुदितानासेव सत्ता फल साधकत्वसिति 
नास्ति नियम३ | सर्वासमेव घारणादिभक्तीनां प्रत्येकस्पापि फलजनसे विरोधाभावात्‌ । 
एतच्च-- 

--४चिन्तयेंश्चेतसा कृष्णमिति भ्रुते,, केवलेन हि भावेनेति स्मृतेश्च गम्यते 


काय्येविशेषसाधनार्थ क्वचिज्जीवे भगवता ये स्वकीयधर्माः स्थापितास्ते श्रधि- 
फारिका स्थुः ) तेषां यावत्कार्य्याधिकारमेवावस्थानं भवति। कास्पें संपन्‍्ते तान धर्मान्‌ 
स्वस्मिन्नाकषंति भगवान्‌ न तु तज्जीवस्य जीवनपण्येनन्‍्तं स्थापयति । 


एइपस्त पर प्रश्त होता है भरत नाम के भक्त को भक्ति के प्रतन्‍्तर मृगदेह का 
प्रारम्भ करने वाली पाप की स्थिति प्राप्त नहीं हो सकती थी, इस प्राशडूत से कहा 
जाता है कि-- 

“इच्छा से दोनों का भ्रविरोध है”« 

भक्ति मार्ग में विशिष्ट फल देने के लिए ईश्वर की इच्छा से क्ति के प्ननन्‍्तर 
भी पाप का नाश होता है यह सानना चाहिए | उससे 


“क्षीण पाप मनुष्यों को (भक्ति मिलती है) इस पाप नाश के अनन्‍्तर भक्ति 
के उदय के बोघक वाक्य से तथा मृगदेह के श्रारस्भ करने वाले भरत के प्रारब्ध कर्म के 
बोघक वाक्य से विरोध चही ग्राता । 


सर्यादा और पुष्टि के भेद से दीनो प्रकारों से गति श्र्थात्‌ ज्ञान की फल जनकता 
को मावता चाहिए | ऐसा तन मानने पर 

“ज्ञान से ही केवल्य की प्राप्ति हीती है,'+ 

““जिसका वह वरण करता है उससे ही वह प्राप्तव्य है,'* 

इन दोनों वाकयों में विरोध होगा । 


४६८/शारीरक विज्ञानम्‌ 


मुक्ति की कामना वाले मुमुक्षु को श्रपेक्षा एकान्त मे भजन करने वाले को ही 
श्रेष्ठ मानना चाहिए | क्योकि भगवत्स्वरूप पुरुषार्थ की वहां स्वाधीनता से उपलब्धि 
होती है । ससार मे स्वाघीन पति का पत्नी जैसे अपने स्वामी को श्पने आावीन मानती 
है वैमे ही एकान्त भक्त भी अपने स्वामी भगवान्‌ को स्वाधीन कर लेता है । 


भगवान्‌ के घारण, रसन, भजन, ध्यान श्रादि सब के मिलने पर ही फलसिद्धि 
होती है ऐसा नियम नही है। सभो घारण आदि भक्तियों में प्रत्येक के भी फल उत्पन्न 
करने मे कोई विरोध नही आता । यह बात-- 


५क्ृष्ण का चित्त से चिन्तन करते हुए” 
इस श्रुति वचन से-- 

“केवल भाव से” 

इत्यादि स्मृतिवाक्यों से ज्ञात होती है । 


विशेष कार्य की सिद्ध के लिए किसी जीव में भगवान्‌ के द्वारा जो श्रपने घर्मे 
स्थापित किये जाते हैं वे धर्म आ्राधिकारिक धर्म होते हैं। उनकी उस जीव मे स्थिति उस 
कार्य के सम्पन्न होने तक ही रहती है। 


काये के सपन्‍त हो जाने पर भगवान्‌ उन घर्मो को अपने मे ग्राकृष्ट कर लेते हैं न 
कि उस जीव के जीवनकाल तक उन्र घ॒र्मों को स्थापित रखते है । 


त्रिविधोष्यसात्मामवति-- जीवो श्रक्षरपरश्चेति । 
तंत्र परस्य पुरुषोत्तमस्य प्राप्तिरेव मुख्या मुक्तिः । 


सा च भक्तानामेवाक्षरप्राप्त्यनन्तरं प्रप्राप््या संपद्यते । तत्राक्षरज्ञानस्थ परम्परा- 
साधनत्वम्‌ । अ्रक्षरज्ञानेव ब्रह्ममावोत्तरं भगवज्भावात्‌ । 


श्रथ श्रक्षरज्ञानिनां तु परमात्मसंबन्धाभावादक्षरप्राप्तिरूपा सामान्यमुक्तिरेवोप- 
पद्चते । तत्राक्षरज्ञानस्य साक्षात्साधनत्त्वम । एवं मोक्षह्येः्प्पक्षरज्ञानानां सामान्यमुक्तिपर 
भावमुक्तिस्यां साधनत्वमुपप्चते । नत्वेबमक्षरज्ञानवर्तां क्वचिदक्षरे लयात्‌ सामा- 
न्यमुक्ति: क्वंचित्पुन: परेंभक्तिमावोदयान्मुख्या मुक्तिरिति दविध्यं कुतः संभवतीति चेद्‌ 
प्रीपसद्वद्द्“ेप्टव्यम्‌ उपसदास्ये कर्मरिंग यजमान: सर्वेष्॒ ऋत्विक्षु यं कामयेत यज्ञयशसमृ- 
च्छेत्‌ तं प्रथम तानूनप्त्रास्यमाज्यं स्पर्शयेत्‌ । 


तत्रे यथा यजमानेच्छा नियामिका तथा5त्र भगवदिच्छा हेतुरिति वोध्यम्‌ । ननु 


5९-अ 3 ४040224 यथा भगवतृप्रापकत्व॑ तथाउक्षरज्ञानस्य कुतो नेत्यत्नाह तदुक्त- 
से तं ै हु र्ज 


तृतीय भ्रष्याय चुतीय पाद/४६६ 


--“यदक्षर वेदविदोी वदन्तीत्यारभ्पय स याति परमां गतिमित्यन्तेनाक्षरज्ञानेना- 
झरस्येव प्राप्तिनंतु परस्य इति गीतायामुक्तम्‌ 


यह प्रात्मा तीच प्रकार का होता है जोब, अक्षर श्रौर पर । इनमें परमात्मा या 
थ। पुरुषोत्तम को प्राप्ति ही मुख्य युक्ति है। वह मुक्ति भक्तो हो है। भ्रक्षर की प्राप्ति के 
प्रनन्‍्तर पर क्षह्य की प्राप्चि होने पर होती है । 


यहां ब्रक्षर का ज्ञान परम्परा से साधन है, क्योकि शभ्रक्षर ज्ञान से ब्रह्मभाव प्राप्त 
ने के भ्रनन्‍्तर भगवान्‌ का भाव प्राप्त होता है। अब जो श्रक्षर ज्ञान तक ही रह 
नाते हैं उत्तकी परमात्मा से सम्बन्ध न हो पाने के करण सश्मान्य मुवित ही होढी है। 


उस मुक्ति मे भ्रक्षर ज्ञान साक्षात्‌ साघन होता है । इस प्रकार दोनो ही प्रकार की 
तरीक्ष में भ्रक्षर ज्ञान को सामान्यमुक्ति और पर भाव मुक्ति मे साघनता सिद्ध होती है । 


इस प्रकार प्रक्षर के ज्ञानियो कही श्रक्षर मे लय होने पर सामान्यमुक्ति श्र कही 
"रमात्मा के भक्तिभाव के उदय होने पर सुरुय मुक्ति इस प्रकार द्विविवता कंसे सभव 
प्ैगी, इस प्रइन के उत्तर में कहा जाता है कि इसको-- 


“आओपसइ की तरह समझना चाहिए” । 


उपसद नाम के कर्म से यज्रमान समस्त ऋत्विजों मे जिसको चाहे, यज्ञ मे यशस्वी 
[नाचा चाहे उप्ते पहले तानृनप्न्र नामके पात्र का स्पर्श कराए | 


वहां जैसे यजमान की इच्छा नियामक होती है वेसे ही यहा भगवान्‌ की इच्छा 
नु है यह समझना चाहिए । 


प्रश्न होता है कि जेसे भगवान्‌ से सम्बन्धित श्रवरा आदि भगवान्‌ को प्राप्त 
राते है बसे भ्रक्षर का ज्ञान भगवान्‌ को क्यो नही प्राप्त कराता, उस पर कहते है कि-- 


--“बह कहा गया है-- 

--“जिस अक्षर को वेदवेत्ता कहते हैं -- 
यहाँ से आरम्भ करके-- 

|वह परमागति को प्राप्त करता है” 


यहा तक श्रक्षर के ज्ञान से अ्रक्षद को ही आप्ति हीती है परत्रह्म की नही, यह 
ता मेंकहा गया है । 


४७ ०/शारी रकविज्ञानभ्‌ 


श्रथ तैत्तिरीयकानन्दमीमांसायां मातुषानन्दमारभ्यंकादश्यामुत्तरकक्षोरया ब्रह्मा 
भनन्‍दः प्रकाष्ठायामात्यातः । सो5यं दह्मानन्दोउक्षरानन्द एव प्रतिपत्तव्यः इपदामननात्‌ । 
उत्तरोत्तरवृद्धिक्रमेश परिच्छिद्यास्यानात्‌ । 


झ्रानन्दानुमवयोग्यलयपुर्वदशापेक्षयेवानन्दतारतम्यस्यथ व्कतु शक्यतया तन्नाक्षरा- 
ननन्‍्दस्येव चरसीमापन्नत्वातू । निर्धमंके तु -परब्रह्मरिण लये भोकतुरभावानन्दानुभवासंवात 
गशानासाधकसंख्याद्रभावाच्च नान्दतारतम्य संभवति । तस्माज्जामिनासक्षरातुगाधिनामा- 
पेल्षिकात्यन्तिकानन्दप्राप्तावपि परिच्छेदसत्वादल्पत्वमेव । 


भक्तानां तु पूर्णापुरुषोत्तमानुगा मसिनासग रिपतानन्तानन्दावाप्तिरिति बोध्यम्‌ । 


तैत्तिरीयक उपनिषद्‌ की झ्राननद मीमांसा में मानुष झ्रानन्द से प्रारब्भ करके 
श्रागे की ग्यारहवों कक्षा में ब्रह्माततद को पराकाष्ठा बतलाया है। यह ब्रह्मानन्द अक्षरा- 
नन्‍्द हो समझना चाहिए। इतना श्रामनन होने से । उत्तरोत्तर वृद्धि के क्रम से सीमित 
के कथन करने के कारण वह तीमित है। हि 


ध्रानन्द के प्रतुभव के योग्य लय की पूर्वदशा की अपेक्षा से ही आनन्द का तार« 
तम्य कहा जा सकता है और वहां अ्रक्षर का श्रानन्द ही चरम सीमा पर है। निर्घर्मक 
परब्रह्म मे लय होने पर तो भाक्ता के प्रभाव के कारण प्रानन्द का अनुभव होता ग्समव 
है, वहा गणना की साघक सख्या का श्रभात्र है श्रत, वहा झानल्द का दारतम्य (न्यूनाधिक 
भाव) सभव नहीं द्वोता । 


इसलिए ग्रक्षर॑ के अ्रतुगामियों के ग्रापेक्षिक भ्रात्यास्तिक आनन्द की प्राप्ति होने 
पर भी उसकी सामा हाने के कारण वह श्रल्प हो है । पूर्ण पुरुषोत्तम के अनुगामो भक्तों 
की श्रानन्व की प्राप्ति तो प्रगणित अ्रनन्त है य६ समझना चाहिए । 


भगवता भक्तिमार्गे स्वीयत्वेचाड्रीकृत श्रात्मा स्वात्मा, स्वात्मत्वेन भगवज्ज्ञान 
भजने$न्तरायमिति कृत्वा भगवाज्नोत्पादयति ताइशभक्तविग्रहस्थालौकिकत्त्वातृ तेथु यथा« 
भृतग्रामों लोक्तिको नास्ति तदृदियं ज्ञानमपि तेषु नास्ति । 


ननु चॉन्यथा भगवदनेदज्ञानस्यथ भजनान्तरायत्वाभ्युपगमे एफादशस्कन्धे भक्तेषु- 
डवादिष्वभेवज्ञानेनोपदेशानु पपत्तिरिति चेन्न उपदेशान्तरवत्‌ । 


, यथा गायत्रयुपदेशेन संस्कृतं ब्राह्मगशरोरं वेदिककर्मोंपयोंगि भवति तथेरशज्ञानोप- 
दैशसंस्क्ृतों भक्तों भक्तिरसानु भवयोग्यो भंवतीत्येतदर्थमु पदेशों नत्वभेवज्ञानार्थम । 


भहं कृष्ण: कृष्णो$हमित्यैवं यद्दिशिषन्ति भक्ताः संब्यतिहारः सो5पीतरवज्ज य: । 


तृतीय श्रष्याय तृतीय पाद/४७ ६ 


विध्रयोगोद्रेकेडशुप्रलापादिवदेवाय व्यतिहारोषि द्रष्टव्यः नेतावतापमेदज्ञानस्य 
भक्तिफलत्वम्‌ । 


सत्यशमदसादयोपि भक्तानां सा भक्तिरेव हि भवति। सत्यादीनां ज्ञानमार्गोय- 
साधना प्रयत्तविशेषानपेक्ष स्वत्त एव भक्‍तेषृत्पत्ते: । 


विहितभक्‍्तेरितरत्र तु कामाद्योपाधिकभगवद्धावे कासाञेव तस्मुक्तिसाधनम्‌ तत्र 
च गृहादिम्योषि मुक्तिसिद्ः । भगवत्सेवासाधनत्वात्‌ 


वर्राध्षमधर्माणं सगवद्धर्माणां च॒ युगपत्करणो प्रसत्त भगवद्धस्मेंष्यादरअ्वरात्‌ 
तेषां कमंसिरलोप । 

तथा च कर्मवद्धमंयोयु गपत्करसे उपस्थितेत्त प्रादरादलोपवचनाद भगवद्धर्म एव 
कार्य्यें: १ 

भक्तिभार्ग मे भगवान्‌ के द्वारा स्वोकृत आत्मा स्वात्मा है। स्वात्मा के रूप में 
भगवान्‌ का ज्ञान भजन में विध्त रूप है इसलिए भगवान्‌ उसे उत्पन्न नही करते । 
क्योकि भक्त का वह शरीर अभ्रलौकिक होता है श्रतः उनमें जंसे भूत समृह लौकिक नही 
होता वेसे ही यह ज्ञान भी उनमे नही होता । 

श्रन्य प्रकार से होने वाले भगवान्‌ के साथ अभेद ज्ञान को भजन में विध्त मानने 
पर श्रीमद्भागवत्त के एकादश स्कन्ध मे उद्धव आदि भक्तों सें.अभेद ज्ञान की असगति 
रहेगी ऐसा नही समभना चाहिए, श्रन्य उपदेशो के समान यह भी है । 


जैसे गायत्री के उपदेश से संत्तारयुक्त ब्राह्मण बेंदिक कर्मों के लिए उपयोगी होता 


है वेसे ही इस प्रकार के ज्ञानोपदेश से संस्कार युक्त भक्त भक्तिरप के श्रनुभव के योग्य 
होता है, इसलिए यह उपदेश दिया जाता है, न कि अ्भेद के ज्ञान के लिए 


--“मैं कृष्ण हु,/-- 
“कृष्ण मै हु”- 
इस प्रकार उलठ पलट कर भक्तगण जो विशेषण लगाते है, उसे भी अब्य के 


समान समझना चाहिए। जैसे वियोग प्रवस्था में श्रश्न॒पात प्रलाप श्रांद होते है, उसी 
प्रकार व्यवहार की यह उलट पुलट भी समझती चाहिए। इससे अभेद का ज्ञान भक्ति का 


फूल है यह नही माना जाता । 


सत्यशमदम श्रादि भी भक्तों की वह भक्ति ही होती है। क्योकि ज्ञानमार्गे में 
साधन स्वरूप जो सत्य ग्रादि है वे भक्तों में बिना विशेष प्रयत्व के स्वतः ही उत्पत्व 


हं' जाते हैं । 


४७२/शारी रकविज्ञानम्‌ 


जो भक्ति मास्त्रो के द्वारा विहित है उप्तसे भिन्न अपनी कामनागग्रों की पूर्ति के 
लिए भगवान्‌ को भावित किया जाता है वह काम आदि ही मुक्ति के साधन हैं । वहा 
यृहस्थाश्रम मे रहने वालों की भी मुक्ति सिद्ध हो जाती है। क्योकि वह भी भयवान्‌ को 
सेवा का साधन है। 


बर्णों और ब्राश्रमों के घर्मों तथा भगवान के धर्मों के सम्पादन के एक साथ 
उपस्थित हो जाने पर मगवानू के धर्मों मे श्रादर के श्रवण से ग्न्‍्य कर्मों से उनका लोप 
नही किया जाता । 


इसी प्रकार कर्म और भगवान्‌ के घर्मों के एक साथ उपस्थित होने पर इसी 
भादर से लोपन करते के वचन से भगवान्‌ के घर्मों का ही पालन किया जाना चाहिए । 


श्रस्माक॑ कर्मकररीउकररो वा भगवदिच्छास्ति नास्ति बेति निर्धारणानियम श्राहु- 
निकानाम्‌ । श्रतस्तेनिष्कामतया तत्कतंव्यमेतर ? 


भगवदिच्छाविषयकज्ञानवतो&म्वरीषोद्धषयुधिष्ठिरादेश्तु जीवक्ृंत्कंसंफलात्‌ प्रथ- 
गीश्वरकृतकर्मफल सन्मागेरक्षालोकर्सग्रहाविरूप॑ भवति । पूर्वोक्तस्थ निष्कामकतु स्तु स्व- 
कर्मजफलीत्पत्तिप्रतिवन्धाभाव: फंलम्‌ । 


तस्मातृत्वमुद्धवोत्सुजेत्यनेनोद्धवं प्रति भगवता कृतः सर्वात्मभावोपदेशस्तु प्रकर्षेए 
कृशावशाहानववेवासीत्‌ । नतु साधनसाध्यासः । तदुकतंभ्॒त्या । चायमात्मा प्रवचनेन लम्प 
इति। 


हमारे कर्मो के करने या न॑ करने में भगवान्‌ की इच्छा है कि नहीं इस निर्धारण 
में आधुनिक लोग अतियम मानते हैं। इसलिए उन्हें निष्काम होकर वह करना हो 
चाहिए । 

भंग॑वान्‌ की इच्छा के विंपय॑ का ज्ञान रखने वाले अग्वरीष, उद्धव, युधिप्ठिर 


भादि का तो जीव के किये हुए कर्मो के फल से पृथक ईश्वर के किये हुए कर्मों का फल 
सन्‍्माप की रक्षा तथा लोक सग्रह आदि के लिए है । 


पूर्वोक्त निधकार्म करने वालें का तो अपने कर्मो से उत्पन्त फलो को उत्तत्ति मे 
श्राने वाले प्रतिवन्‍्ध या बांधाओं का श्रमाव फल होता है । 


-/इसलिएं है उद्धव तुम छोड़ो ”- 


इस कथन से उद्धव के प्रति भगवान्‌ का दिया हुए सर्वात्म भाव का उपदेश तो 


0 द के कारण दान रूप ही था | न कि वह साधन के भ्रध्यास से युक्त था। श्रुति 
कहा है-- 


दिलि। 58, अं 


तृतीय श्रष्याय तृत्रीय पाद/४७ ३ 


बट 


"यह गअात्मा प्रवचन के द्वारा प्राप्तव्य नही है” । ३००४ इ 


यमेवेष वर ते तेन लम्प इति श्रुत्या भगवत्कतु क॑ भक्तवररखं प्रसिद्धम्‌ । तस्ये 
लिड्डः सर्वात्मभावः । तस्य भयस्त्वात्‌ सर्वतोष्धिकत्वाद्धेतोस्तद्धि वंरण कालकर्मा दिष्य॑ 
वलीयोस्ति । यदि भगवान्‌ वरीतुमिच्छति तदास्य भक्तस्य कालदुरदृष्टादयो न प्रति- 
बन्धका' संभवन्ति भगवदिच्छाया: सर्वंतो वलवत्तरत्वात्‌ | 


ड््न 


ननु सार्गीयज्ञानेन प्रतिबन्धः स्पादिति चेतु-तदप्युक्तमन्तराभुतग्रामवर्दिति सुत्रे । 


भक्तिमार्गफलं सर्वात्मिमावः । ज्ञानमार्गफलमात्मज्ञानम्‌ । तयोश्च सर्वात्मभावस्य 
वलीयस्त्वे हेतुभू यस्त्व॑ तच्च छान्‍्दोग्ये नारदसनत्कुमारसंबादे नोक्तमिति तन्न पुर्वपक्ष+ 
क्रियते सुत्नद्ययेन । पुर्वंविकल्प: प्रकरणात्‌ स्थादिति। ! है आर! 


ताण्ड्योपनिषदि षष्ठाध्याये श्वेतकेतृपास्याने नात्मज्ञानमुक्तम्‌ | ततः सप्तमेध्याये 
नारदोपाखूयाने यदिदं भूम्नो निरूपणं तदपि पुवर््यायोक्तात्मज्ञानस्येच विकल्पनं स्थात्‌ । 
उभयत्रात्मन एवं प्रकरणात्‌ । यथा क्विया वाह्मपूजा सानस॑ कर्मान्तरपुजा । तयोभेंदपि 
प्रकरणात्‌ पुूजात्वाविशेष: 
पा! ही ल्दू्े श्द्टा 


तथेतयो: प्रकारभेदे४ति प्रकरण्गात्‌ ज्ञानत्वाविशेषः स्थात्‌ । : ४5 


नी 


नामेबंतन्नामोपास्वेत्यादिना तत्रेव मामब्रह्मात्तिदेशाचंचायं झॉनम्रकारविशेष एच 
स्थात्न तु भगवडद्भावस्य भुयस्त्वं तन्नोक्तं सिद्ध भवतीति प्राप्ते पी मे पं 


सिद्धान्तमाह विद्येंव तु निर्धारशात्‌ इतिं।' भूमैव सुंखें भुंसा स्वेव विजिज्ञासितव्य 
इत्यानन्दात्मकपुरुषोत्तमस्थेव जिज्ञास्यत्वेने निर्धारगादिह विद्येव निरूप्यते ।' विद्या हि 
सर्वात्मभावो न॒त्वात्मज्ञानम्‌ । तस्मात्‌ सर्व॒ात्मिभावुस्येव /भुयहुत्वमु8. - 
... सर्वात्मिभाववतों ब्रजभकतानां भंगवत्‌स्पर्शादिनां सबिस्मृतेदंशनाच्च । चित्तसुखेन _ 
भचतापहतं गहेष्वित्यादीवचनात्‌ । कर + 


“्तस्प हु वा एतस्थेवं पश्यत एवं सन्वानस्येव॑ विजानत भ्रात्मच: प्राण 
ज- । / & 
इति श्रतिदर्शनाच्च सर्वात्मिभाव एव तन्नोक्‍्तो गम्यते | - रन 


* 6." 
“जिसका वह वरण करते है उसी के द्वारा वे प्राप्तव्य होते हैं?” . _ _ नि 


इस श्रुति से भगवान्‌ का किया हुआ भक्त का वद्ण प्रसिक्ध है। उसका “चित्त हैं 
सर्वात्म भाव । 


४७४,शा रीरक विज्ञानम्‌ 


उसके सर्वाधिक होने से वह वरणकाल कर्म श्रादि से बलवान होता है। यदि 
भयवान्‌ वरण करना चाहते हैं तव इस भक्त के काल ध्रौर दूषित श्रदुष्ट श्रादि प्रतिबन्धक 
नही होते क्योंकि भगवान्‌ की इच्छा सबसे श्रधिक बलवती होती है। मार्ग ज्ञान 
प्रतिवनन्‍्धक होगा इसका उत्तर भी-- 

“अन्तराभृत ग्रामवत्‌” 

इस सूत्र में दिया जा चुका है। 

भक्ति मार्ग का फल है सर्वात्मभाव । ज्ञान मार्ग का फल है झात्मा का ज्ञान । 

इन दोनों में सर्वात्मभाव के बलवान होने का हेतु है श्रघधिकता । उसे छान्दोग्य 


उपनिषद के नोरद सनत्कुमार सवाद मे नही बतलाया गया इसजिए दो सुत्रों मे इस 
विषय मे पूर्वेपक्ष किया जाता है । * 


“पूर्व का विकल्प प्रकरण से होगा” । 

ताण्ड्य उपनिषंद में छठे भ्रष्याय मे श्वेत केतुं के उपाख्यान में आत्मजञान नही 
कहा गया!। 

उसके श्रनन्तर सप्तम श्रध्याय में नारद के उपाख्यान में जो भूमा का निरूपण है 
वहं भी पहिले के भ्रध्याय में कहे गए श्रात्मज्ञान का ही विकल्पन होगा । 

क्योंकि दोनो स्थानों पर भ्रीत्मा का हो प्रकरण है । जैसे क्रिया बाह्य पूजा वैसे 
ही मानस कर्म आ्रान्तर पूजा है । 


उनके भिन्‍न होने पर भी प्रकरण के कारण पूजा दोनो ही है। इन दोनो के 
प्रकार में भेद होने पर भी प्रकरण के कारण ज्ञानत्व मे भेद नहीं रहता । 


“यह नाम ही है, ताम की उपासना करो” 
, इत्यादि कथन से वही नाम ब्रह्म के भ्रतिदेश से यह ज्ञान का विशेष प्रकार ही 
होगा, वहां भगवद्भाव की अ्रधिकता सिद्ध नही होती, ऐसा प्राप्त होने पर-- 
सिद्धान्त कहते हैं - 
“निर्धारण के कारण विद्या ही है” ॥॒ 
“भूमा ही सुख है, भूंमा की हो जिंज्ञासा करनी चौीहिंए” 


इस प्रकार आनन्दात्मक पुरुषोत्तम का ही जिज्ञास्थं के रूप में निर्धारण होने से 
यहां विद्या का ही निरूपण होता है। 


तृतीय भ्रष्याय तृतीय पाद/४७४ 


सर्वात्मभाव ही विद्या है, केवल आत्मज्ञाव विद्या नहीं है। इसलिए अधिकता 
सर्वात्मिभाव की ही है । 


सर्वात्मिभाव से भावित ब्रज भक्तों भगवान्‌ के स्पशे आदि से विस्मरण का दर्शन 
होने से भी यहो सिद्ध होता है । 

“घरों भव ताप से सुख से चित्त भ्रपहत रहता है” 

इत्यादि कथन से भी यही प्रमाणित है। 


“उसके इस प्रकार दर्शन करने से तथा ऐसा मतन करने से झौर ऐसा जानने से 
पपने प्राण” * 


इस श्रति में देखे जाने से वहां सर्वात्म भाव ही कहा जाता है यह प्रतीत हो 
रहा है । ; 


ननु तरति शोकमात्मविदित्युपक्रमाज्ज्ञानमेवात्र प्रतिपाद्यं न सर्वात्मभाव इति चेत्‌ 
तन्न ब्रूमः। श्ृत्यादिवलोयस्त्वाच्च न वाधेति। उपक्रमवाक्यानुरोधाज्यानविषयता 
प्राप्नोति । भ्रुतिलिद्भाभ्यां तु सर्वात्ममावः सिध्यति । 


तत्न च श्रुतिलिड्भवाक्यप्रकरणेति न्यायाद्वाक्‍्यापेक्षया भ्रुतिलिड्भयोवलीयस्त्वात्‌ 
सर्वात्मिभावलिज्भधभुयस्त्वस्य बाधो नास्ति इति बोध्यम्‌ । 


नन्देवमपि तत्र श्रुती सर्वात्मभावः प्रतिपादो नास्ति । 

--“भृमा कुत्र प्रतिष्ठित --- 

इति प्रश्ते- 

---“स्त्रे महिम्नि प्रतिष्ठित --- 

इति ब्रह्मणः स्वाधारत्वाख्यानादिति चेत्‌ तत्नोच्यते। अ्नुबन्धादिभ्य इति | स 
था पश्यन्षित्येवनतच्छब्दस्थ पुर्वपरामशित्वाद्‌ भुमाधिकरणसर्वात्मभावादिश्यो हेतुम्य 


सर्वात्सभभाव एवात्र प्रतिपाद्यो न ब्रह्मणः स्वाधारत्वम्‌ । नत्वात्मज्ञानवत्‌ सर्वात्मभाव- 
स्यथापि मुक्तिरेव फलसित्युमयोवेंशेष्याभाव इति चेन्न । _ 


सर्वात्समभाववड्धूक्तप्रज्ञातो भिन्नाया मुमुक्षुप्रज्ञायाः भगवल्‍लीलासाधकत्वमेव न तु 
स्त्कामनासाधकत्वम्‌ ।-शभ्रत एव नात्या मुक्तिसाधकत्वम्‌ । रृष्टश्च श्षजभक्तादौ स्वरूपानु 
भावातिरिक्तफलाभावः । तदुक्‍तं भगवता--श्रह भक्तपराधीने इत्पारभ्य, बशे-कुतेन्ति मां 
सक्‍त्या इत्यादिना । 


४७६/शारी रकविज्ञानम्‌ 
। रः 8 स्पीड -र 


“पआत्मवेत्ता शोक का तरण कर जाता है” 
इस उर्पक्रम से यहां ज्ञान ही प्रत्िपादय है, सर्वात्ममाव नही इस शंक्रा पर हमारा 
कथन है कि-- 
7. «श्रुति श्रीदि के वैलेवान होने से बाघा नही है” 
उपक्रम वाक्य के प्रनुरोध से इस सन्दर्भ की ज्ञान विषयता प्राप्त होती है, परन्तु 
श्रुति श्र लिड्र (चिह्न) से सर्वात्मिभाव सिद्ध होता है। वहाँ-- 
5 अकेट 


ते ॥॥ 


१ 
“श्रुतित्रिज्भवावयभ्रकररा 


8 | 
इत्यादि न्याय के द्वारा वाक्य की »पेक्षा श्र्ति और लिड्भ के बलवान होने से 
द सर्वत्मिभाव ख्पी चिह्न की श्रधिकता मे बाधा नही है यह समझना चाहिए । 


पुनः प्रश्न होता है कि इस रीति से भी श्रूति में सर्वात्मिभाव का प्रतिपादन 
नहीं है-- 
कु “मूमा कहां प्रतिष्ठित है” 
इस प्रश्न पर-- 
“अपनी महिमा मे प्रतिष्ठित है” 
इस प्रकार ब्रह्म का अपने आधार के रूप में कथन हुआ हें तो इसका उत्तर 
यह हैं कि-- 
“ग्नुवन्ध श्रादि से” । 


“वह इस प्रकार देखता हुप्ना ” 


यहां 'एतत्‌” शब्द पूर्व का परामशेक हैँ भ्रत। भूमाधिकरण, सर्वात्मभाव भ्रादि 
कारणो से यहां सर्वात्मभाव ही प्रतिपाद्य है, ब्रह्म का अपना श्राधारत्व नही । 


पुनः प्रश्त होता है कि आत्मज्ञान के समान सर्वात्मभाव का भी मुक्ति ही फल 
होता हूं, भ्रतः दोनो मे भेद नही हैँ तो ऐसा नही हैँ । 


सवत्मिभाव से युक्त भक्त को प्रज्ञा से भिन्‍न जो मुमुक्षु को प्रज्ञा हे वह भगवान्‌ की 
लीला को ही साघक हू, वह झ्पनी कामना को साधक नही होती । है 


इसलिए इसको मुक्ति का साधक नही माना जाता । ब्रज भक्त आदि में स्वरूप के 
अनुभव के अतिरिक्त श्रत्य किसी फल का भ्रभाव देखा भो जाता हे । ह 


तृतीय श्रष्याय तृतीय पाद/४७७ 


“में भक्त के पराघोन हूं” 


्बन्प्‌ 


यहां से लेकर-- 
“मुझे भक्ति से वश में कर लेते है” 
यहां तक के सन्दर्भ में भगवान्‌ ने विषय का कथन किया हैं । 


है] 
ननु सर्वात्ममावनिरूपकतारदसनत्कुमारसंवादप्रपाठके तस्यथ सर्वषु लोकेघु काम- 
चारो भवतीत्युवत्या सर्वात्ममाववड्धूक्तस्याप्यन्यकासना गम्यते इति चेत्‌ तन्नोच्यते-नेति । 
नात्र कामचारोक्तिरभक्तस्थ नानाकामनासड्भाव॑ प्रतिपादयति । 


सामान्यादप्युपलब्धेः तत्समानधर्मंसंबन्धादपि श्रुत्ौं तत्प्रयोगो बहुश उपलब्यते । 
प्रकृतेषपि भगवत्संवन्धिसवंसुखान्येव लोकास्तेषु कामचारत्वाभिप्रायेरा तथोक्तिः । नन्वस्तु 
प्रसिद्धेषु लोकेष्वेव सर्वेध्‌ कामचारः किमिति भगवत्सुखानां लोकत्वमिह कल्प्यते इति चेतु 
तत्र न्न मः । मृत्युवन्नहि लोकापत्तिरिति-- 


--“न पश्यो मृत्यु पश्यतीति-- 
तावशभाववतो यथा मृत्युनिषेधः क्वियते तथा भगवत्तस्वरूपातिरिक्तलोकान्तर- 
संबन्धोपि संभवतीति भाव्यम्‌ । 


तत्न हेत्वन्तरसुच्यते-परेश च शब्दस्थ ताद्ििध्यमिति । शब्दस्य, श्रात्मन एवेदं 
सबंसिति श्रुतिवाक्यस्थ परेरा,-- 


--“सर्वमाप्नोति सवंश”-इति चाक्येन तादिध्यमेकरूपत्वमस्तीत्यतो न लोका- 
न्तरसंबन्धो वक्‍तु शक्‍यः नन्‍्वात्मन एवेदमित्युक्ते पुनः सर्वमाप्नोतीति किमथंमुच्यते 
तन्नाह-भुयस्त्वात्वनुबन्ध इति । हेतुनां बाहुल्‍ये दाढू यभवतीति कृत्वा पुनरनुबन्धो द्रष्टव्यः । 


अत एवंके शाखिन श्रात्मनो भगवतो भक्‍तशरीरे श्राविर्भावात्‌ तेन सह कासो- 
पभोगं श्रावयन्ति--“सोइश्नुते सर्वान्‌ कामानिति श्रुत्या । 


प्रश्न होता है कि सर्वात्म भाव का निरूपण करने वाले नारद शोर सनत्कुमार 
के सवाद के प्रपाठक में 


““उसका सभी लोको मे कामना पूर्वक विचरण होता है/- 


] 
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१ 


इस उक्ति से सर्वात्म भाव से परिपुरां भक्त की भी अ्रन्य विषय की कामना होती 
है ऐसा प्रतीत होता है । इस प्रश्न के उत्तर में कह, जाता है कि ऐश्वा नही है। यहां जो 
भक्त की कामना पूर्वक विचरण करने की उक्ति है वह नाताविघ कामनाओ्रो को उप्तमे 
स्थिति है इसका प्रतिपादन नही करती क्योकि सामान्य रूप से उप्तकी उउलब्धि होती है 
उसके समान धर्म से सम्बन्ध होने के कारण भी श्रुति मे अनेकन्न उसका प्रयोग उपलब्ध 
होता है । 


प्रस्तुत सन्दर्भ में भी भगवान्‌ से सम्बन्धित जो समस्त सुख है उन्हे ही लोक 
कहा गया है, उन्ही में कामना पूर्वक विचरण के कारण उस प्रकार का कथन किया 
गया है। प्रइन होता है कि जो ससार मे प्रसिद्ध लोक है, यहा लोक शब्द से उन्‍्हो का ग्रहरणा 
क्यों नही किया जाता, उन्ही मे कामना पूर्विंक विचरण मानना चाहिए, भगवान्‌ के सुख 
की लोक रूप से यहां कल्पना क्‍यों की जातो है, इस पर हमारा कथन है कि-- 


-ृत्यु की तरह लोक की आ्रापत्ति नही होती” ।- 
-' भक्त. मृत्यु की नही देखता”- 


इस उक्ति से उस प्रकार की भावना से युक्त व्यक्ति के लिए जसे मृत्यु ॥ निषेध 
किया जाता है वेसे भगवान्‌ के स्वरूप के अतिरिक्त अन्य लोको का सम्बन्ध भी सभव 
होता है यह समझना चाहिए । न्‍ 


इसी में दूसरा कारण भो बतलाते है | परमात्मा से शब्द की एकरूपता है” 
शब्द का श्र यहां है- 'भात्मा से ही यह सब कुछ है” यह श्रुति वाक्य, इसकी पर से 
(भर्थात्‌ “सर्वे भाव से सब कुछ प्राप्त हो जाता है” इस वाक्य से एकरूपता है। श्रंत्तः अन्य 
लोको का सम्बन्ध नहीं बतलाया जा सकता । श्रश्न होता है कि-- 


“प्रात्मा से ही यह सब कुछ -है“-ऐसा कहने पर पुन; | 
“सब कुछ प्राप्त कश्ता है”- 
ऐसा क्यो कहा जाता है, .उसका उत्तर है 
-“धाधिक्य होने से प्रतुबन्ध होता है”- 


हेतुओ की भ्रधिकता होने पर चड़ृता होती है, इसलिए पुनः रहता की गई है । 
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इसी लिए कुछ शाद्धा वाले आ्ात्म स्वकूप भगवान के भक्त के शरीर में झाविर्भाव 
के कारण उसके साथ कामनाओरो के उपभोग का श्रवण कराते हैं, श्रुति वचन है क्षि-- 


-“वह सब कामो का उपभोग करता है” - 


भगवता कृतस्य वररणास्याभावेन भगवड्भावस्थाभावात्तु ज्ञानिनांहदये परमव्यो- 
साविर्भावस्‍्य व्यत्तिरेको द्रष्टव्य: । ननु भ्गवतो ज्ञानविषयत्वंवदाविर्भावोष्प्यस्तु । तत्राह । 
न तुृपलब्धिवत्‌ । उपलब्धिज्ञान तद्यया साधनेन साध्यते न तथा भगवदाविर्भावः साध्यते 
तस्य भगवरत्कृंतंवरणं बिना केनाप्युपायेनाशक्यत््वात्‌ । “यमे बंष व्‌रंतें तेन लेभ्य इति 
श्रुतेः । 


तन्न निदर्शनमुच्यते प्रतिवेद॑ नियतानां हौन्नौद्‌गात्राद्यकर्मणां करणायें यजमोन- 
बृता ऋत्विजो यथा सर्वशाखीयकर्मकरणसमर्था श्रपि कर्मेविशेषाववद्धत्वोदन्यंत्राधिकारा- 
सर्वशाखासु प्रभवन्ति तयान्न भगवद्वरणा सावाज्ज्ञानिनां हृदये भगवद्भावाविर्भावो नास्ति । 


भगवान्‌ के ,ह्वारा किये जाने वाले वरण या स्वीकार के अभ्रभाव में भगवान्‌ के 
भाव के अ्रभाव के कारण ज्ञानियों के, हृदय मे परम व्योम के आांवर्भाव का व्यतिरेक 
भेद या प्रभाव समभना चाहिए । प्रश्न होता है कि भगवान्‌ के ज्ञान का विषय होने के 
समान ही अधिर्माव को भो मानना चाहिए, उसका उत्तर है-“उपलब्धि के समान नही 
हाता । उपलब्धि का श्रथ है ज्ञान, उस ज्ञान को सिद्धि जेसे सावन से होती वैसे भगवान्‌ 
के श्राविर्भाव की सिद्ध नही होती वह आविर्भाव तो भगवान्‌ के वरण या स्वीकार 
के अतिरिक्त अन्य किसी भी उपाय से सभव हो नही होता । श्रुति कहततो है-- 


--बह उप्तो को प्राप्त होता है जिसका वह वरण करता है”- 


यहा उदाहरण दिया जाता है कि प्रत्येक वेद मे नियत होता, उद्गाता आ्रादि 
कर्मों के सम्पादन के लिए यजमान के द्वारा वरण किये गए ऋत्विज जेसे समा शाखाग्रों 
के कर्मों को कराने में समथ होते हुए भां कर्म विशेष में बघे होने के कारण अन्यत्र श्रधि- 
कार न होने के कारण सभी शाखाओं में अधिकृत नही होते वेसे ही यहां भगवान्‌ के 
द्वारा किये जाने वाले वरण के प्रमाव में ज्ञानियों के हृदय मे भगवान्‌ के भाव का 


आाविर्भाव नही होता । 


ननु केचित्कमेज्ञाननिष्ठा भ्रपि भक्षितसाग भगवता ब्रियन्त इति ऋत्त्विंगू रुटान्त- 
वषस्पमत आह-मन्‍्त्रादिवद्वाईविरोध इति । यथेक एवं कश्चिन्सन्त्रो शास्त्राज्ञावशादनेक- 
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कर्मंसु विनियुज्यते, कश्चिद्‌ दयोः, कश्चिदेकत्रेव । तयेह भगवदिच्छावशाज्जीवोषि कश्चि- 
त्कमं निष्ठां प्राप्प वरणन भक्तिनिष्ठां प्राप्तोति, कश्चिज्ज्ञाननिष्ठां प्राप्य । कश्चित्तु 
प्रथमत एवं भकक्‍तो द्वियत इत्यविरोधः । 


प्रश्न होता है कि कुछ कर्म श्रौर ज्ञान मे निष्ठा रखने वालो का भी भक्तिमार्गे 
में भगवान्‌ वरण करते है इसलिए उपयुक्त ऋत्विकजो के दृष्टान्त मे विषमता ग्राती 
है तो उसका उत्तर है कि “मन्त्र आदि को तरह अ्रविरोध है” जसे कोई एक ही मन्त्र 
शास्त्र के ज्ञान के कारण प्रनेक कर्मों मे विनियुक्त होता है, कोई दो कर्मो मे व्रिनियुक्त 
है कोई मन्त्र एक ही कर्म में विनियुक्त है। वेसे ही यहा भगवान्‌ की इच्छा के वश से 
जीव भी कोई कर्म निष्ठा को प्राप्त करके वरण के द्वारा भक्ति निष्ठा को प्राप्त करता 
है, कोई ज्ञान निष्ठा को प्राप्त करके भक्ति निष्ठा पाता है | कोई प्रारम्भ से ही भक्ति 
में स्वीकार कर लिया जाता है, इसलिए विरोध नही है । 


ननु भक्तिफलस्य सर्वात्मभावस्य लिड्भभुयस्त्वादिति सूत्रे सर्वोत्कृष्टत्वमुक्तं तन्न 
धुक्तस्‌ । श्यासा श्यामा जगति सकले इत्यादिषु लोकिकनायकस्यापि सर्वेत्रनायिकाभान- 
दर्शनात्‌ तस्य लौकिकरसतुल्यत्वादिति चेत्‌ तत्रोच्यते । भुम्न क़्तुवज्ज्यायस्त्वमिति 
यथा दर्शपूर्ण मासादिक्नतुषु दोहनाधिश्रयणादिकर्म रण लोकिककर्मतुल्यत््वेषि न लौकिकत्व- 
मलौकिकप्रमारोकगस्यत्वात्‌ तयवेह भुम्नः सर्वात्मिमावस्य सर्वोत्क्ृष्टत्वं नेयम । तथा हि- 
श्रात्मनः प्राणा इत्यादिश्ुतिर्भकतानां सर्व भगवत एवेति दर्शयति । भक्‍त्यादीनां लौकिक- 
क्वियासाम्पेपषि सगवहिषयत्वात्‌ सर्विेत्क्ृष्टत्वं भाव्यम्‌ । 


। इति भगवडद्धूक्तिफलभुतसर्वात्मम्ावस्वरूपविचारः । 


है क्र 
डै 
ह. 


॥ त, ' /« ॥ द्वति भगवद्दभक्तिमाहात्म्याधिकरराम्‌ । 


गा अश्त होता है कि “लिज्भयस्भृत्वात्‌” इस सूत्र में भक्ति के फलभूत सर्वात्म भाव 
को सर्वोत्कृष्ट कहा गया है वह ठीक नही है । “समस्त ससार मे श्यामा है श्यामा है” 
इत्यादि श्नुभव कथनों मे लौकिक नायक को भी सर्वन्न नायिका का भान देखे जाने से 


सर्वात्म भावभी लौकिक रस के ही समान हो जायगा इस प्रदन के उत्तर मे कहा 
जाता है कि-- 


--”भूमा के क्रतु के समान उसकी ज्यैष्ठता होती है” शी 
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जैसे दर्श पूर्णमास आदि क्रतुशी में दोहन श्रधिश्वयरा धादि कर्मो के लोकिक कर्मों 
के समान होने पर भी उनका अलौकिक प्रमाण से ग॒म्य होने के कारण लौकिकत्व नहीं 
होता वेसे ही यहा भूमा के सर्वात्मभाव को सर्वोत्कृष्ट समकता चाहिए । अत: #प्रादमा 
के प्राण” इत्यादि श्रुति भक्तो का सबं कुछ भगवान्‌ का ही है यह बोघितं करतीं है। 
भक्ति श्रादि के लौकिक क्रियाओ्रो के समान होने पर भी वे भगवान्‌ के विषय की है श्रतः 
ने सर्वोत्कृष्ठ हैं, यह समभना चाहिए । 


। यह भगवड्भूक्ति के फलभूत सर्वात्मभाव के स्वरूप का विचार हुशा । 


। यह भगवड्धक्ति के महात्म्य का अधिकरण हुआ । 
अथोपासना निर्णय: 
कास्यास्तु यथा काम सूमृच्चोयेरत्नवा पूर्वहेल्वभावात्‌ । 


अडगेष यथाश्रयावः: ।  हन 


शिष्टेइच ॥ 
सम्राहारात्‌ ॥ मा हि 


बम 


गुरासाधारण्ग्रश्ुतेश्च॥ ४ 5 ० 
न वा तत्सह॒भावो5श्रुतेः । 
दर्शनाचच । 


ईश्वरावतारारां व्यक्तिचरित्रादिभेदादुपासना पिं तैषां सैदेनेंव कार्यों न तु सर्चा: 


घतारविशिष्टस्पेकस्य ब्रह्म॒णा: तत्तत्स्वरूपबोधकशब्दानां तदाकारारणं चरित्रार्णा च सेदो 
देकरूप्येणोपासनाया श्रयुक्तत्वातू । 


कर 3 'फुडकभुन्लल, न» |. 
न है. 3 


पार्थ क्येन कतेव्यानाँ चोंपासनांनां विकेल्पो न त्वग्निहोत्रदर्शपुर्णमांसादिवत्‌ समरु- 
उचय;: । प्रत्येकावतारोपासनानां भिनत्तानामपि सर्वेषा सविशिष्टफलत्वात । शअ्रन्यतमोपास- 
नेन फलसिद्धों समुच्चयवेयर्थ्यात्‌ । जी आर पल 
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यास्तु कास्योपासना भिन्नफलास्ता यथा काम समुच्चीयेरन्‌ । फलगतिविशेषस- 
त्वाहिकल्पानौचित्यात्‌ | श्रथवा कास्यास्वपि यन्नेकस्पा एवानेकफलसाधकत्वमुपपच्चते तत्र 
तयेकयैव कार्य्यंसिद्ों सिन्नफलत्वरूपपुर्वोक्तहेत्वभावात्‌ समुच्चयो नास्ति । 


उपासना का निर्णय 


ईइवर के भ्रवतारो के व्यक्ति चरित्र श्रादि भेद के कारण उनकी उपासना भी 
भिन्न-भिन्न ही करती चाहिये, सभी श्रजतारों से विशिष्ट एक ही ब्रह्म की यह उपासना 
नही होती । उनके स्वरूप के बोधक शब्दों के, उनके श्राकारों के तथा उनके चरित्रो के 
भेद के कारण एक रूप की उपासना ठोक नही होती । 


पृथक्‌ रूप से सम्पादनीय उपासनाओो का विकल्प होता है, उनका अ्रग्निहोत्र दर्श- 
पूर्ण मास श्रादि के समान समुच्चय नही होता । क्योकि प्रत्येक श्रवतार की उपासना -के 
भिन्न होने पर भी सभी का फल समान हो होता है। एक को हो उपासना से फन्न की 
सिद्धि हो जाने पर सबकी समुच्चय से उपासना करना व्यर्थ होता हैं । 


जो काम्य उपासनाएं भिन्न-भिन्न फल देने वाली हैं, उनका इच्छानुसार समुच्चय 
या संकलन हो सकता हैं । क्योंकि उनके फलों में भेद होने के कारण विकल्प या किसी 
एक की उपासना अनुचित होती है । अथवा काम्य उपासनाओ्रों में भो जहाँ एक उपासना 
का अनेक फलों का साधक होना वतलाया जाता है, वहां उस एक ही उपासना से काये 
की सिद्धि हो जाने पर पूर्वोक्त कारण भिन्न फल देने वाली होने के भ्रभाव में उन्तका 
समुच्चय या सकलन नही होता। 


एकफलसाधकानासुपासनानां सिन्ननिन्नस्थलेष्वाम्नातानां भिन्नाड्रयुक्तानामड्भ घु 
यथाश्रयभावो नेयः । यदद्भः यन्नाम्नातं तत्र तदड्भगाविशिष्टं देवोपासनं कार्य्यम । न त्वन्य- 
त्राम्नातानामन्यत्रोपसंहारः कार्य्यः । 


शिष्टेः । तदड्भानां तत्रेव शासनादन्यत्रोपनयतमे प्रमाणामावात्‌ । 


ज्ञानमार्गे तु सर्वावतारघर्माणामेकस्मिन्‌ ब्रह्मण्येव समाहारात्‌ सर्वधर्मविशिष्ट: 
ला ्‌ वेघमंविशिष्टे- 
ब्रह्मोपासन क्वियते 33 - 
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ऐश्वय्यंवीर्य्यादिगुणानां सर्वावतारेषु साधारण्येन अ्रवराच्चेकस्मिन्नवतारे सर्वा- 
चतारधर्मोपसंहारेशोपासनमयुक्तम्‌ । 


श्रथवा नेतयुक्तम्‌ तेषां रूपाणां नियततया तत्सहभावशभ्वणाभावात्‌ । 


दर्शनाच्च । दर्शन हम पासनस्थ फलम्‌ । तच्च स्वधमंविशिष्टेकावताहस्येव संभ+ 
वति नतु सर्वावतारधर्म॑ विशिष्टल्य । तस्माद्‌ भक्तिमार्गोयस्य स्वधर्सविशिष्देकावतारोपास- 
नमेव युक्तमिति सिद्धम्‌ । 


। इति प्रातिस्विकधर्मंविचारपादस्तृतीयः वललभीयानाम्‌ । 


(प्रातिस्विक घर्मपाद:-प्ुख्यधर्मपाद: ) 
(शुभमस्व॒) 


भिन्न-भिन्न स्थलों पर एक ही फल को देने वाली जो उपासनाए बतलाई गई हैं, 
जिनके भ्रद्ध भी भिन्न हैं, उनके भ्रद्धो यथा प्रसद्ध भ्राश्नय भाव को ग्रहण करना चाहिए | 
जिस अज्भु का जहां कथन हुश्न, है वहां उस श्रद्ध के साथ देवता की उपासना करनी 
चाहिए । भ्रन्यत्न कथित अज्ो का श्रन्यत्र संग्रह नही करना चाहिए । 


भनुशासन के कारण उन श्रद्धों का वहो विधान या अनुशासन है, उन्हें प्रन्यत्र 
ग्रहण करने में प्रमाण का प्रभाव है। 


ज्ञानमार्ग मे तो सभी भ्रववारों के घ॒र्मो का एक ही ब्रह्म में समावेश होने के 
कारण सभो धर्मों से विशिष्ट एक ही ब्रह्म की उपासना की जाती है | 


ऐश्वर्य, पराक्रम श्रादि गुखों का सभी अ्वतारों मे समान रूप से श्रवण होता है 
इसलिए क्रिसी एक प्वतार में सभी भ्रवतारो के घ॒र्मो का संग्रह करके उपासना करना 
ठीक नही है । 


प्रथवा यह ठीक नही है। उनके रूपों के नियत होने से उनके सहभाव का श्रवण 
नही होता । दर्शन के कारण भी । दर्शन उपासना का फल है । वह अपने धर्म से विशिष्ट 
एक श्रवतार का ही हो सकता है। वह दर्शत सभी अवतारों के धर्मों से विशिष्ट का नहीं 
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होता । इसलिए भक्तिमार्ग के झनुगामी के लिए प्रपने धर्म से विशिष्ट एक अवतार की 
उपासना ही उपयुक्त है, यह सिद्ध होता है। 


इस प्रकार श्रीवल्लभाचार्य के श्रनुसार प्रातिस्विक घ॒र्म विचार का तृतीय पाद पूर्ण हुआ । 
प्रातिस्विक धर्म पाद-मुख्य घर्म पाद पूर्ण हुआ । 
. गुम... 
डा. शिवदत्त शर्मा चतुर्वेदी के द्वारा 'शारीरक विज्ञानम्‌ृ' नामक समीक्षा चकऋषत 


श्री विद्यावाचस्पति श्रीमधुयूदतजी ओफा के ग्रन्थ का हिन्दी भाषा प्नुवाद पूर्ण हुआ । 


2 5 


